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Uvoo 

Čovječanstvo se danas nalazi na rubu provalije ne zbog toga 
što mu prijeti potpuno uništenje koje mu visi o vratu - što je 
samo manifestacija bolesti, ali ne i sama bolest - već zbog 
njegova neuspjeha u svijetu "vrijednosti" u č ijem se okrilju 
jedino može odvijati zdrav razvoj l judskoga života i njegov 
istinski prosperitet. To se jasno pokazuje u zapadnom svijetu 
koji više ne posjeduje n išta što bi čovječanstvu mogao 
ponuditi kao "vrijednost". štaviše, nakon što je u njemu 
"demokratija" dovela do stanja koje nalikuje bankrotu on 
nema ništa što bi mu savjest uvjerilo u opravdanost njegovog 
postojanja kao takvog. Stoga je već po lahko počeo posuđivati 
neke elemente iz sistema I stočnog bloka, osobito u području 
ekonomije, sa socijalist ičk im predznakom! 

Stanje je jednako i u samom Istočnom bloku. Društvene 
ideologije, prije svega marksizam, koji je u početku na Istoku 
privukao veliki broj ljudi - al i i na samom Zapadu - noseći u 
sebi obi lježje re l igije, takoder su očigledno odstup i le od 
"ideje" i sada se skoro u cijelosti svode na "državu" i njene 
sisteme koji su jako udaljeni od načela uzetog pravca. Svi 
oni, općenito, suprotstavljen i  su nepatvorenoj ljudskoj naravi 
i njenim zahtjevima i stoga svoj procvat mogu doživjeti samo 
u razorenim sred inama, odnosno u onim podneblj ima koja 

su već svik la na d i ktatorsk i  rež im .  No ,  čak i u takv im 
d ruštve n i m a  am b i j en t ima  poč i n j e  se naz i ra t i  n j i hov 
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eko n o m s k i / m ater i j a l n i  k rah - dak le ,  u p ravo u ono j  
komponent i  na kojoj se  temelje i u kojoj žele pokazati svoj u 
uspješnost. Rusija koja predstavlja vrhunac takvih društvenih 
ustrojstava' već oskud ijeva u onome čega je u izobilju imala 
čak i u vrijeme svoj ih careva: vidimo je kako uvozi pšenicu i 
druge prehrambene art ikle prodajući svoje z lato da bi došla 
do hrane, uslijed neuspjeha komunitarnih gazdinstava i kraha 
sistema koj i kolid i ra ljudskoj prirodi .  

Čovječanstvu je neophodno novo vodstvo! 

Vodstvo zapadnog čovjeka se primiče kraju. To nije stoga 
što je zapadna civil izacija materijalno zakazala, što je oslabio 
njen vojn i  i ekonomski potencijal, već zato što se završava 
u loga zapadnog sustava buduć i  da v iše ne posjeduje 
potrebnu količinu "vrijednosti", količinu koja bi mu dopuštala 
vodstvo. 

Neophodno je vodstvo koje će biti u stanju zadržati i dalje 
razvijati materijalnu civil izaciju koju je čovječanstvo postiglo 
- na način evropskog genija u materijalnom postignuću i koje 
će čovječanstvu pružiti neke potpuno nove vrijednosti - u 

odnosu na one koje je upoznalo - s originalnim, pozitivn im i 
istovremeno realn im programom. 

Islam je jed in i  koj i posjeduje te vrijednosti i taj program. 

Znanstvena renesansa je odigrala svoju ulogu, ulogu 
koja se počela nazirat i  već sa samom renesansom u 16. 
stoljeću, koja je svoj puni procvat doživjela tokom 18. i 19. 
stoljeća ... i koja više n ije imala novih zal iha. 

Svoju ulogu od igrao je i "patriotizam" i "nacionalizam" 
koji su se pojavi l i  u tom periodu. I sti je slučaj i ,  općenito, sa 
svim  regionalnim grupisanj ima u ovim stoljećima - i ona su 
iscrpila svoje zal ihe. 

Kutb je ovu kn j igu napisao 1964. god ine, t j .  u vr i jeme kad je 
komunizam bio na vrhuncu svoje moći, veoma vitalan i prijeteći- prim. 
p rev. 
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Na koncu ,  neuspj e h  d ož iv l javaju i soc i ja l i s t i čk i  i 
individualist ički sistemi .  

Nastupa u loga islama, u loga musl imanskog ummeta. 
Ona dolazi u krajnje osjetlj ivim, krit ičnim i skoro beznadežnim 
trenucima. Nastupa uloga islama koji ne spori materijalnu 
izgradnju na Zeml j i  već je ,  štaviše ,  smatra jednom od 
prioritetn ih  čovjekovih zadaća već od samog trenutka kada 
mu je Bog povjerio emanet namjesništva (hilafet) ; on ga pod 
odredenim uvjetima čak tret i ra obredoslovljem,ibadetom, tj .  
realizacijom svrhe čovjekova postojanja. 

"l kad Gospodar tvoj reče melekima: 'la ću na Zemlji 
namjesnika stvoriti!" (EI -Beqare, 30).* 

"Džinne i ljude sam stvorio samo zato da Me 
obožavaju". (Ez-Zarijat, 56.) 

Nastupa uloga muslimanskog Ummeta da ostvari ono 
što je Allah htio od njega kad ga je ljudskoj vrsti izveo na 
pozornicu: 

"Vi ste najbolji Ummet (zajednica, sljedba) koji se 
ikada pojavio - naredujete dobro, a odvraćate od 
zla, i vjerujete u Allaha . . .  " (Alu 'lm ran, 10). 

"l tako smo od vas stvorili pravednu zajednicu da 
budete svjedoci protiv ostalih ljudi, i da Poslanik 
bude protiv vas svjedok ... " (EI -Beqare, 143) .  

* 

* * 

I s lam će, medut im,  svoju  u logu moć i  obavit i  samo 
ukoliko bude predstavljen u jednom društvu, odnosno ako 
bude predstavljen u jednoj zajednic i .  Ljudi  - osobito u ovom 
vremenu · ne žele slušati samo apstraktnu doktrinu ('aqlda) 
čija realna potvrda n ije vidlj iva i u konkretnom životu. U tom 

Pri navođenju kur'anskih ajeta korišten je prijevod Besima Korkuta. 
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smislu "postojanje" muslimanskog Ummeta može se smatrati 
prekinutim prije više stoljeća. Muslimanski Um met naime nije 
onaj "teritorij" na kojem je nekada ž ivio is lam;  nije ni "narod" 
č i j i  su preci u jednom h i stori j skom razdobl ju  ž ivje l i  po 
islamskom poretku. Musl imanski U mmet je zajednica ljudi 
kod koj ih sve pro ishodi iz islamskog programa: i nj ihovi životi, 
i vizije, i stanovišta, i sistemi, i vrijednosti, i kriteriji . . .  Taj 
ummet - s takvim obi lježj ima - prestao je postojati onog 
trenutka kad se na l icu Zemlje prestalo vladati po Božijem 
Zakonu. 

Neophodno je, dakle, "reuspostaviti" taj Ummet da bi 
islam mogao obaviti svoju buduću u logu ponovnog vodenja 
čovječanstva. 

Neophodno je oživjeti taj um met kojega sada prekrivaju 
nanosi brojnih pokoljenja, vizija, stanovišta i sustava koji 
nemaju veze niti s is lamom nit i  s is lamskim programom, 
premda se jednako tvrdi da on postoj i ,  da je to tzv. "islamski 
svijet"! 

)a dobro znam da je put od pokušaja oživljenja do 
preuz iman ja  vodstva veoma d u g  s obz i rom na to da 
musl imanski Ummet praktično ne postoji, da nije očevidan 
već d u g i  v remenski per iod .  Vodstvo čovječan stva su  
poodavno preuzele d ruge ideje i druge zajednice, druge vizije 
i stanovišta. Evropski genij je u tom periodu proizveo ogromnu 
količinu nauke, kulture, sistema, materijalne produkcije . . .  

Radi  se o ogromnoj količ in i  i čovječanstvo je sada na vrhuncu 
toga. Sve to se, kao i oni koj i to predstavljaju, ne može ni 
lahko n i  b rzo prestići, osobito kada se ima u vidu da je tzv. 
islamski svijet skoro u cijelosti lišen svih t ih ukrasa! 

I pak - ne gubeći sve to iz vida - nužno je oživljavanje 
islama ma kako put od pokušaja oživljavanja do preuzimanja 
vodstva bio dug! Pokušaj islamskog oživljavanja ustvari je i 
prvi korak koji se neizostavno mora načinit i !  
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Da bi nam stvar bi la sasvim jasna, moramo precizno 
razvidjeti reference ovog Ummeta za vodenje čovječanstva, 
kako n j i hovi  e lement i  ne bi b i l i  p rev iden i  već u prvom 
pokušaju oživljavanja. 

Ovaj Ummet sada n ije u stanju - a to se od njega i ne 
traži - čovječanstvu ponuditi vanredan skok u materijalnom 
stvaralaštvu pred koj im b i  drugi mogli samo pognuti glavu, i 
on se u tome ne može nametnuti kao voda na svjetskom 
planu. Evropski genij ga je tu znatno pretekao i n ije očekivati 
- za najmanje nekoliko stoljeća - da će u tome biti prevaziden. 

Neophodna je, prema tome, d ruga referenca - ona koja 
nedostaje ovoj civil izacij i !  

Ovo, medutim, nipošto ne znači da m i  zanemarujemo 
materijalnu proizvodnju. Naprotiv, naša je dužnost tu uložiti 
krajnji napor, no ne u smislu da je to ona referenca kojom ćemo 
preuzeti vodstvo čovječanstva u sadašnjoj etapi, već zato što 
je to samo po sebi nužno za naš opstanak. Takoder, materijalnu 
proizvodnju smatramo obavezom koju nam nameće islamska 
koncepcija koja čovjeku stavlja u dužnost namjesništva na 
Zemlji i to namjesništva - pod odredenim uvjetima - tretira trud 
na planu materijalnog napretka obredoslovljem ('ibadet), 
realizacijom svrhe čovjekova postojanja. 

Neophodna je, dakle, druga referenca za preuzimanje 
vodstva, mimo materijalne proizvodnje. Ona ne može bit i ništa 
drugo do "'aqida/doktrina" i "menhedž/praktični program" 
koj i  će čovječanstvu o mogući t i  da sačuva kreat ivnost 
materijalnog genija pod jed nom d rugom vizi jom koja će 
zadovoljavati potrebe ljudske prirode (fitrah) isto onako kako 
je zadovoljava i materijalna proizvodnja. Ta ideja i taj program 
moraju biti predstavljen i  u jednom ljudskom kolektivu, tj. u 
muslimanskom društvu. 
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Danas č itav svijet živi u džah i l ijjetu* u pogledu načela iz 
kojeg proishode životn i  postu lat i  i s istem i  i taj džah ilijjet 
n imalo ne ublažava ovaj zapanjujući materijalni  napredak i 
vanredno materijalno stvaralaštvo! 

Ovaj je džah i l ij jet  baz i ran na agres i j i  p rotiv Božije 
v ladav ine  na Ze ml j i  i p rot iv  na juže  ka rakte r i st i ke 
božanstvenosti - protiv Božije suverenosti (hakimijjet) .*' 
Džah i lijjet suverenost prenosi na ljude i tako ih jedne drugima 
č in i  gospodarima - ne u pr imitivnom, prostom obliku kakvog 
je poznavao prvobitni džahi l ijjet, već u formi navodnog prava 
na usvajanje razl ič it ih  vizija i vrijednosti, pravnih  propisa i 
zakonodavnih regulativa, s istema i shema, izvan Božijeg 
programa života, m imo forme koju je Bog legitim i rao. Iz ove 
agres i je  n a  Bož i ju vlast proizašla je  agresi ja na  ljude. 
Pon i ženost "čovjeka", općepr isutna u svim d ruštven im 
sistem ima, kao i nasi lje pojedinaca i č itavih naroda koje se 
sprovodi kontroli ranjem tokova kapitala i kolonijalizmom u 
kapital ist ičkim sistemima,  n ije n išta d rugo do posljed ica 
nasrtaja na Božiju vlast i nepriznavanja dostojanstva čovjeka, 
dostojanstva kojeg mu je sam Bog ustanovio. 

U tome je jed instven islamski put. U svakom drugom 
sistemu,  os im is lamskoga, l jud i su na ovaj i l i  onaj način 

Džahilijjet je jedan od osnovnih pojmova koje autor koristi u ovoj knjizi. 
Budući da u sebi implicira više značenja: - neznanje, neznaboštvo, 
neprosvijećenost, paganstvo itd., dakle sve ono što nije islam, što 
odudara od opće islamske vizije i što nije proistekla iz Božanskog 
vrela- odlučili smo ne prevoditi ga. I z  daljnjeg razmatranja čitaocu ce 
ovaj pojam postati sasvim jasan· op. prev. 
Hakimijjet je autorov drugi ključni pojam. Premda je i on višeznačenjski 

- znači: vladavinu, sudsku vlast, suverenost itd.- odlučili smo prevesti 
ga kao suverenost. Smatramo da time izražavamo ono što autor želi 
kazati, naime da sud o svemu i svačemu izriče jedini  apsolutni 
autoritet, jedini Suveren- Bog uzvišeni!· prim. prev. 
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potč in jen i  jed n i  d rugima.  Od te potč inje nosti svi on i  su 
oslobođeni jed ino u islamu.  Tu se on i  potčinjavaju jedino 
Bogu, jedino od Boga primaju uputstva i samo se Njemu 
pokoravaju .  

1- tu  se  putevi razilaze. To je ta  nova vizija, to  je ono što 
možemo ponudit i  čovječanstvu, sa svim njenim dubokim 
impl ikacijama koje će prouzročiti u realnom ljudskom životu. 
Eto, to je ta kva liteta koju čovječanstvo ne posjeduje, i to samo 
stoga što n ije proizvod zapadne civi l izacije, što n ije produkt 
evropskog genija; istočnog i l i  zapadnog! 

* 

* * 

Mi,  dakle, bez sumnje, posjedujemo nešto novo, sasvim 
novo, nešto lj ud ima nepoznato,  što o n i  n i su  u s tan ju  
proizvestt1 

Medut im, taj novitet - kao što smo rekl i  - mora bit i  
predstavljen u praktično j stvarnosti ;  njega mora živjeti jedna 
l judska zajed n ica .  To zaht i jeva otpoč i nj an j e  procesa 
oživljavanja u muslimanskim područj ima, oživljavanja koje 
će, prije i l i  kasnije, dovesti do preuzimanje vodstva c ijelog 
čovječanstva. 

Kako započeti proces is lamskog oživljavanja? 

Za to su nužni vjesnici, prethodnici  koji će imati odlučnost 
da to post ignu .  Oni će krenuti t im putem, putem poti ranja 
džahi l ijjeta koj i  se rasprostro na sve strane svijeta. Taj će se 
put, s jedne strane, držati neke vrste izol i ranosti dok će, s 
druge strane, bit i  u doticaju s okoln im džahi lijjetom. 

Ti vjesnici, koj i će imati takvu od lučnost, moraju imati i 
neke svoje "znakove na putu". Pomoću t ih  znakova oni  će 
raspoznavati narav svoje uloge, stvarnost svoje m isije, bit 

svog c i lja i polaznu tačku svog dugog putovanja. I sto tako, 
oni će pomoću tih znakova iskristal iz irati svoj stav prema 
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globalno raš i renom džahi l i j jetu. Znat će u čemu će imati 
zajedn ičko stanovište s ostalima, a u čemu će se razlikovati 
od nj ih ;  koje su nj ihove karakteristike, a koje džahi lijjeta koji 
ih okružuje; odakle će crpiti svoju snagu i na koj i način će to 
č in i t i !  

Svi t i  znaci moraju b it i  izvedeni iz prvog vrela ove doktrine 
( 'aqlda), iz Kur'ana i njegovih osnovnih smjerokaza, te iz vizije 
koju je Bog proizveo u dušama one odabrane e lite kojom je 
na Ze ml j i  č i n i o  ono što je  č i n i o  i koja je već jedanput 
preusmjeri la tok historije u pravac kojeg je  Bog želio. 

* 

* * 

Eto ,  t i m  v jesn1c1m a,  t i m  oček iva n i m ,  žuđen im  
prethodn icima napisao sam ove "Znakove na putu". Četiri 
sam poglavlja> preuzeo iz knj ige "U okrilju Kur'ana", s t im da 

sam u nj ima izvršio neophodne izmjene i dopune, kako bih ih 
pri lagod io ovoj knjizi . Osam drugih poglavlja - m imo, dakle, 
ova četiri - napisana su u razl ič it im periodima, onako kako su 
se odvijali naši osvrti na Božij i program predstavljen u Kur'anu 
časnom.  Ono što ih č in i  jednom cjel inom jest to da su svi oni 
- uz svu tu n j i hovu razasutost - znakovi na putu, poput 
znakova na svakom putu! Svi oni, zajednički ,  predstavljaju 
samo prvu zbirku "znakova", i ja se nadam da će za njom 
usl i jedit i još jedna, ili više drugih zbirki !  

Neka nam Bog bude na pomoći !  

To su poglavlja: "Narav kur'anskog metoda", "I slamska vizija i 
kultu ra", "Borba na Božijem Putu" i "For miranje musl imanskog 
društva i njegove karakteristike". 
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JEDINSJYENA KUR' ANSKA GENERACUA 

Postoji jedan historijski fenome n  pred kojim se protagonisti 

islamskog poziva u vjeru na svakom mjestu i u svakom 

vremenu trebaju zadržati veoma dugo. Taj fenomen je i 

primarni faktor u samom programu pozivanja i u njegovoj 

orijentaciji. 

Ovaj n a t i n  pozivanja (da'wa) p ro izveo je jed n u  

generaciju - generaciju ashaba, neka Bog bude zadovoljan s 

njima! - koja zauzima istaknuto mjesto u cjelokupnoj h istoriji 

islama, pa i u h istoriji titavog ljudskog roda. Ona se više 

nikada nije ponovila! Istina, tokom historije je bilo pojedinaca 

njihova kova, no oni se u tako impozantnom broju više nikada 

nisu našli na jednom mjestu, onako kako se to zbilo u prvom 

periodu života ovog poziva. Taj fenomen je otit i zbiljski, i 

pred njegovim sadržajem treba se dugo zadržati, ne bismo li 

mu otkrili tajnu. 

Naime, i mi imamo Kur'an ovoga poziva (da'wa), imamo 

Had is Božijega Poslanika - mir i blagoslovi Božiji neka su na 

nj! - njegovu praktitnu uputu i plemeniti životopis. Sve to 

imamo onako kako je to imala i prva generacija koja se u 

historiji više n ikada nije ponovila. Nedostaje samo osoba 

Božijega Poslanika - nije li tajna u tome?! 

Kada bi pr isustvo osobe Božijega Pos lan ika b i lo  

neophodno d a  b i  ovaj  poziv mogao egz is t i ra t i  i b i t i  

plodotvoran, Bog ga u tom s lutaju ne b i  utinio univerzalnim, 
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ne bi kur'ansku Objavu učinio posljednjom, niti bi njoj povjerio 
ljude sve do konačnog Smaka svijeta! 

Bog uzvišeni je, međut im,  na sebe preuzeo obavezu da 
će sačuvati Objavu znajući, dakako, da ona može egzistirati i 
davati svoje p lodove i poslije Njegova Poslanika. Stoga ga je 
pozvao Sebi, dvadeset i tri god ine nakon početka Objave; a 
vjeru koju mu  je objavio ostavio je da traje sve do Smaka 
svijeta . . .  

Prema tome,  odsustvo osobe Božijeg Poslan ika ne 
pojašnjava n i t i  iscrpljuje taj  fenomen. 

Moramo, dakle, tragati za drugim uzrokom. Pogledajmo 
u izvor s kojeg se napajala ta prva generacija - možda se tu 
nešto promijeni lo! Razmotrimo i program koji ih  je proizveo 
možda je tu nešto promijenjeno! 

Prvi izvor s kojeg se napajala ta generacija bio je Kur'an, 
samo Kur'an. Had is Božijega Poslanika, mir neka je na nj, i 
njegova uputa bi l i  su samo man ifestacija toga izvora. Stoga 
je Aiša - Bog bio zadovoljan s njome! - kad je up itana o 
Poslanikovom moralu, rekla: "Njegov moral bio je Kur'an!" 
(Had is bilježi En-Nesai) .  

Kur'an j e ,  prema tome, b io  jedin i  izvor s kojeg su  se 
napajali, prema kojem su se ravnal i  i iz kojeg su izrastal i .  To 
naravno n ije bi lo stoga što čovječanstvo tada nije imalo 
civil izacije, kulture, nauke, pisanih djela i studija. 

Naprotiv! Postoja la je bizant i j ska c iv i l izaci ja, njena 
kultura, l iteratura i zakon, na čemu je utemeljena i današnja 
Evropa i l i  je barem naslonjena na nju. Postojali su i ostaci 
grčke civi l izacije, njene logike, filozofije i umjetnosti što je 
još uvijek izvor zapadnoga mišljenja. Postojala je i perzijska 
kultura sa svom svojom umjetnošću, poezijom, mitovima, 
ideologijama i s istemima upravljanja ... Bi lo je tu i drugih bližih 
ili dalj i h  kultura, poput indijske i kineske naprimjer. štaviše, 
bizantijska i perzijska kultura su, jedna sa sjevera a druga s 
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juga, okruživa le Arabijski poluotok, dok su jevrejstvo i 

kršćanstvo obitavali u samom njegovom srcu. Prema tome, 

uzrok  ogra n ičavanja p rve generac i je ,  u faz i  n jenoga 

form iranja,  i skl juč ivo n a  Kur'an n i je bio stoga što su  

nedostajale svjetske kulture i civilizacije. Da  je  to zbilja bila 

smišljena namjera koja je planski sprovodena otkriva nam i 

srdžba Božijega Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi 

Božiji! - kada je u ruci Omera b. el-Hattaba ugledao stranicu 

Starog zavjeta (Tevrata). Tom prilikom mu je rekao: "Allaha 

mi, da je i M usa živ, tu medu vama, ni njemu ne bi bi lo 

dopušteno ništa drugo već da mene slijedi!"J 

Postojala je, dakle, namjera Božijeg Poslanika- mir neka 

je na nj! - da izvor s kojeg se napaja ta generacija, u početnoj 

fazi svog formiranja, svede isključivo na Kur'an kako bi se 

samo njemu posvetili i kako bi izrastali isključivo na njegovim 

smjernicama. Stoga se i jest jako rasrdio kad je vidio da Omer 

-Bog njime bio zadovoljan! - pije sa još nekog izvora! 

Božiji Poslanik je nastojao formirati generaciju čistoga 

srca, nepomućena razuma i m isli, iskristalizirane svijesti. 

Nastojao ju je izvorno formirati, bez ikakva spoljnjeg utjecaja 

koji bi mogao doći izvan Božijeg Puta, što ga je garantirao 

Kur'an. 

Prva generacija je, prema tome, pila samo s tog izvora i 

zato je u historiji zauzela jedinstveno mjesto. šta se potom 

dogodilo? Izvori su se pomiješati! U izvor s kojeg su pile sve 

potonje generacije usuta je grčka filozofija i logika, perzijski 

mitovi i shvaćanja, jevrejski israi lijjati, kršćanska teologija i 

brojni drugi nanosi različitih kultura i civilizacija. Sve se to 

pomiješala i s komentarom Kur'ana, islamskom apologetikom, 

pravom i, čak, temeljnim vjerskim d isciplinama. Izuzev prve 

generacije, sve kasnije generacije su pile s tog zamućenog 

izvora i - prva generacija se više nikad nije ponovila! 

H adis prenosi Ebu Ja'la od Hammada, ovaj od Ša'bija, a on od Džabira. 
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Mućenje bistrine prvoga izvora glavni je uzrok što se sve 

kasnije generacije otigledno razlikuju od one jedinstvene, 

osobene prve generacije. 

* 

* * 

Pored razlike u kvalitetu izvora postoji još jedan isto tako 

važan čin i lac. Radi se o razlici u natin u  p rihvaćanja kod 

kasnij ih generacija. 

Prva generacija, naime, nije tita la Kur'an kako bi se, prije 

svega, obrazovala i došla do novih informacija, odnosno da bi 

se time razonodila i naslađivala. Nijedan od njih nije Kur'an 

prihvaćao samo zato da bi obogatio i uzdigao svoj kulturni nivo, 

zarad same kulture, n it i  zato da bi proširio svoj naučni il i  

pravnitki opus. Svaki od njih je, zapravo, prihvaćao Kur'an kako 

bi prihvatio Božiju zapovijed koja se ticala kako njega litno 

tako i zajednice u kojoj je živio, koja se ticala života koji je živio 

on i ta njegova zajednica. Prihvaćao je tu zapovijed da bi odmah 

i postupio po njoj, istog onog trenutka kada je čuje, upravo 

onako kako vojnik primi "dnevnu zapovijed" i istog se časa 

počne ravnati po njoj! Stoga oni nisu odjedanput uzimali 

mnogo, jer je svaki osjećao da bi tako uzeo i mnogo dužnosti i 

obaveza koje treba ispuniti. Zato se zadovoljavao sa deset 

ajeta, pamtio ih i potom sprovodio u život, kako to stoji u jednoj 

predaji koju prenosi Ibn Mes'Od, Bog njime bio zadovoljan! (Ibn 

Kesir je navodi u uvodu svog komentara Kur'ana). 

Upravo ta svijest • svijest primanja zarad sprovođenja · 

otkrila im je u Kur'anu nove i do tad nepoznate im predjele 

užitka i nova obzorja znanja koja im se posigurno ne bi otkrila 

da su Kur'an u  pristupi l i  sa sviješću da ga samo istraže, 

prostudiraju, ostvare uvid u njegov sadržaj. Ovakav njihov 

pristup u velikoj mjeri je im olakšavao primjenu i ublažavao 

težinu obaveze: miješao je Kur'an sa njima samima i u dušama 

im i u životima pretvarao ga u zbiljski životni put, u živu, 
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pokreta čku  naob razbu  koja n e  o sta je  samo u n u tar  
čovje kovoga u m a  i l i  medu kor i cama kn j i ga ,  već se  
transformira u konkretan č i n ,  snažno prožima zbivanja i 
preusmjerava tokove ž ivota! 

Kur'an svoje blago dariva samo onome ko mu pristupi 
na ovaj način - s duhom saznavanja koje proizvodi djelovanje. 
Kur 'an,  na ime ,  n i je  o bj av l jen  s c i l j em da bude  kn j iga  

intelektualnog naslađivanja, knjiga knj iževnosti i umjetnosti, 
pripovijetke i h istorije - premda se sve to nalazi u njemu - već 
je objavljen zato da bude program života; č ist,  Božanski 
program! Bog ih  je t im putem vodio postupno, malo pomalo: 

"l kao Kur'an, sve dio po dio ga objavljujemo da bi 
ga ti ljudima malo po malo kazivao, i prema potrebi 
ga objavljujemo!" (El- Isra', 106). 

Kur 'an n i je  objavl jen odjedanput ,  već u sk ladu  s 
potrebama i zaht jev ima  kont i n u i ranog razvoja m i s l i  i 
shvaćanja, te permanentnog uspona zajednice i života u svim 
njegovim segmentima, al i  i u skladu s praktičnim problemima 
s koj ima se m u sl imanska zajed n ica suočavala u svom 
svakodnevnom životu. Tako je objavljivan jedan i l i  više ajeta 
o nekoj pose b n oj ,  neob ič n oj s i t uac i j i ,  o kon kre tnom 
događaju, govoreći pr i tom l jud ima o nj ihovu d uševnom 
stanju, oslikavajući im pozici ju u kojoj se nalaze i jasno ih 

upućujući kako da se postave u njoj. lstodobno im je ispravljao 
pogrješna rezoniranja i postupanja i uvijek ih ,  u svemu tome, 
vezivao za Boga, nj ihova Gospodara, i i st i cao im Njegova 
svojstva koja stalno djeluju u svem iru. Oni  su tako osjećali 
da žive zajedno s nebeskim društvom (el-mele ' el-e 'ala) pod 
direktnim Boži jim nadzorom, u beskraj u Njegove moći. Stoga 
su svoj svakodnevn i ž ivot u c i je lost i  pr i lagodava l i  tom 
autentičnom Božijem programu. 

Prvu generac i ju ,  onako vel ičanstvenu kakva je bi la,  
proizveo je njen odnos prema Božijim i Poslan ikovim riječima · 
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oni su te riječi prihvaćali s ci ljem da ih sprovedu u život, da sa 
njima žive. Sve potonje generacije rezultat su jednog drukčijeg 
odnosa- prihvaćanja radi istraživanja, intelektualnog i duhov
nog nasladivanja! l to je, nesumnjivo, osnovni razlog zbog kojeg 
su se sve kasnije generacije znatno razl ikovale od one prve. 

* 

* * 

Postoji i treći č in i lac kojeg treba registrirati i razmotriti . 

Naime, prvi musl imani su se, prihvatanjem islama, istog 
trenutka l išava l i  tereta svoje predislamske (džahilijjetske) 
prošlost i .  U trenutku u laska u islam svaki od nj ih je duboko 
osjećao da on time započinje jedan sasvim nov život, potpuno 
odvojen od onog koj i m  je do tada ž iv io .  Sa sumnjom, 
skepsom, oprezom i strahom se postavljao spram svega što 
je običavao rad iti u prethodnom periodu i sve to počinjao 
smatrati nečasn im ,  nedostojn im i neprimjeren im islamu! 
Upravo s takvim osjećanjem on je primao novu, is lamsku 
uputu. Ako b i  ga ponekad i nadvladala njegova strast, ako bi 
ga privukla neka ranija navika, ako bi mu promakao kakav 
islamski zahtjev . . .  , on bi istoga časa bio svjestan pogrješke i 
grijeha i u dub in i  svoje duše bi oćutio snažnu potrebu za 
očišćenjem i opet bi iznova pokušao bit i  u strogom suglasju 
s kur'anskom uputom. 

U svijesti i osjećanjima novoga muslimana nastupao je 
potpuni raskid s njegovom prošlošću iz čega je proizilazio i 
prekid svih veza s ranij im  d ruštvom koje ga je okruživalo. On 
je konačno raskidao sa svojom džahi l ijjetskom sredinom i 
konačno se utapao u svoju novu, islamsku sredinu. Ist ina, 
on je i dalje trgovao s nekim mnogobošcima, i dalje s nj ima 
održavao dnevnu komun ikaciju, al i  je duhovno bio potpuno 
izol iran od nj ih .  

Postoj a la je  i p u n a  odvoj enost  od n e i s la m s kog 
okruženja, od njegovih običaja, poimanja, navika i odnosa 
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što je bila posljedica odvajanja od ideje m nogoboštva i 

prihvatanja vjere u jednog Boga, odvajanja od neislamskog 

poimanja života i postojanja i prihvatanja islamskoga . . .  Ta 

odvojenost je, dakle, rezultat u laska u novo, islamsko d ruštvo 

s njegovim novim vodstvom, te po klanjanja tom društvu i tom 

vodstvu cijeloga sebe: sve svoje ljubavi i odanosti, svih svojih 

sposobnosti. 
· 

Bio je to ustvari razlaz puteva. Potetak hoda novim 

putem znatio je  s lobodan  hod, bez pr i t iska ž ivota 

džahilijjetskog društva, bez poimanja i vrijednosti koje su 

vladale u njemu. Tu, u takvoj situaciji i upravo zbog toga, 

musliman je nailazio samo na neprijatnosti i intrige, al i  je u 

sebi dobro z nao da je konatno od lutio i opredije l io se. 

Džahilijjetsko razmišljanje i džahilijjetski nati n života više nisu 

nalazili puta do njega. 

Mi se danas nalazimo u istom onakvom džahi lijjetu u 

kakvom su se nalazili i savremenici ranog islama, il i u još 

gorem. Sve oko nas je džahi lijjet: poimanja ljudi, nj ihova 

vjerovanja, navike i obitaj i ,  izvori znanja,  u mjetnost i 

književnost, propisi i zakoni .. . štaviše, znatan dio onoga što 

smatramo i s l a m s k i m  z n a n j e m ,  i s lamsk im izvor ima ,  

islamskom filozofijom i islamskim mišljenjem - takoder je 

produkt ovoga džahi lijjeta! ! !  

Stoga se u nama ne udomaćuju islamske vrijednosti, u 

našim umovima se ne razbistrava islamsko poimanje. Od nas 

ne nastaje impozantna generacija sastavljena od ljudi  tipa 

prve generacije koju je islam u potetku proizveo. 

Prema tome, islamski pokret se u svojoj fazi izrastanja i 

formiranja mora osloboditi svih utjecaja džahil ijjeta u kojem 

živimo i iz kojeg se napaja mo. Moramo se iznova vratiti onom 

tistom izvoru s kojeg su se napajali ljudi prve generacije, 

izvoru koji se sasvim sigurno nije zamutio, kojeg ništa nije 

dotaknula. Vratit ćemo se njemu da iz njega crpimo svoju 
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pred stavu o sušt i n i  c je lokupnog posto jan ja ,  o sušt i n i  
čovjekovog postojanja ,  predstavu o ukupn im odnosima 
izmedu nj ih  dvoga i I st i nske Savršene Egzistencije - Boga 
uzvišenog. Odatle ćemo crpjeti i naša razumijevanja života, 
naše vrijednosti i moral, naše uzu se vlasti, politike, ekonomije 
i svih  drugih sastavnica ljudskog života. 

Kada se vrat i mo tome izvoru, moramo mu pr ić i  sa 
sviješću da ćemo iz njega crpjeti s c i ljem sprovođenja i 
ravnanja po onome što iz njega zahvati mo, a ne s ci ljem samog 
studiranja i razonode. Vratit ćemo se, dakle, tome izvoru da 
pogledamo šta on hoće da budemo - pa da to i budemo! Na 
tome putu naić i  ćemo na vanrednu umjetn ičku ljepotu u 
Kur'anu, susrest ćemo se s prelijepim kaziva njem, s prizorima 
Sudnjega dana, s duhovnom logikom . . .  Susrest ćemo se, 
zapravo, sa svim on im za č im tragaju istraživači i oni koj i 
tragaju za intelektualn im nasladama. M i  se s t im, medutim, 
susrećemo usputno. To n ije naš prvenstveni c i lj. Naš c i lj je 
vidjeti šta Kur'an traži od nas da č in imo; kakva je opća vizija 
koju Kur'an želi da imamo, kakvu svijest o Bogu; kakav moral 
traži od nas, kakvo stanje i stvarno uredenje života? 

Potom se moramo oslobodit i  pr it iska džah i l ijjetskog 
d ruštva, njegovih predodžbi, običaja i vodstva, i to u dubini 
naših duša. Naša zadaća n ije da se pomir imo sa stvarnošću 
ovog džahil ijjetskog d ruštva, da mu se priklonimo. Samim 
t im što ima tu karakteristiku, t j .  da je džah i l ijjetsko, s n j im 
n ije moguć kompromis! Prema tome, naša zadaća je da prvo 
promijeni mo sebe, da bismo potom promijeni l i  i društvo. Naš 
primarn i  zadatak je promijenit i  stvarnost ovoga društva - iz 
temelja promijenit i tu džah i l ij jsku stvarnost! Ona u svojoj srži 
proturiječi islamskom putu i is lamskoj vizi j i .  Ta nam stvarnost 
s i lom i prit iskom zabranjuje da živimo onako kako to od nas 

zahtijeva Božij i Zakon! 

Prvi korak na našem putu jest taj da se izdigne mo iznad 
ovog džahi lijjetskog društva, iznad njegovih vrijednosti i vizija. 
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Nimalo ne smijemo odstupiti od naših vrijednosti i naših vizija 

kako se već na pola puta ponovo ne bismo susreli s njim. To 

nikako! Naši putevi se potpuno razilaze. Ako napravimo i 

jedan zajedni�ki korak. izgubit ćemo pravac; izgubit ćemo put! 

Na našem putu nailazit ćemo na mnoge nevolje i teškoće 

i od nas će biti zahtijevane ogromne žrtve. Međutim, m i  

drugog izbora nemamo ukoliko hoćemo slijediti put prve 

generacije kojom je Bog utemeljio Svoj Put i koju je pomogao 

protiv džahilijjeta. 

Dobro je da uvijek budemo svjesni prirode našeg pravca, 

naše pozicije i prirode puta koji moramo prijeći da bismo izišli 

iz džahilijjeta upravo onako kako je iz njega izišla jedinstvena 

kur'anska generacija. 
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NARAv KUR' ANSKOG METODA 

Mekkanski dio Kur'ana je Poslaniku - mir neka je na nj! -

objavljivan trinaest punih godina i za svo to vrijeme on mu je 

govorio samo o jednom problem u ,  o problemu koji se 

suštinski ne mijenja. Nat in  izlaganja tog problema se, 

medutim, skoro n i  jednom n ije ponovio. Tako je Kur'an taj 

problem svaki put iznova tinio novim, kao da ga prvi put 

tretira. 

Govorio je o prvom, najvećem i temeljnom zahtjevu nove 

vjere: govorio je o vjerovanju i njegovom osnovnom segmentu 

- odnosu izmedu tovjeka i Boga (uluhijjet i 'ubudijjeO. 

S tim se obraćao tovjeku kao takvom. U tom smislu 

arapski tovjek tog vremena jednak je arapskom tovjeku 

svakog drugog vremena, kao što je isti i svaki drugi tovjek, 

kako u tom tako i u svim drugim vremenima. 

To je, zapravo, pitanje tovjeka koje se nikada ne mijenja, 

pitanje njegova postojanja na Ovom svijetu i pitanje njegova 

kraja, zatim pitanje njegova odnosa s ovim svijetom i živim 

bićima oko njega, pitanje njegova odnosa prema Stvoritelju 

tog svijeta i tih živih bića ... Ono, dakle, što se ne mijenja jer 

se radi o postojanju, o samom tovjeku kao takvom. 

Mekkanski Kur'an je tovjeku objašnjavao tajnu njegova 

postojanja i postojanja svijeta oko njega. Kazivao mu je ko je 

on, odakle je došao, zašto je došao, gdje će na kraju otići, ko 

ga je iz ništavila i svijeta nepoznatog doveo ovamo, ko će ga 
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odavde odvesti i kakav će mu tamo biti kraj. Govorio mu je 

šta je ovo postojanje koje on osjeća i da iza njega stoji nešto 

nedokućivo što on samo sluti, a ne vidi ga; kazivao mu ko je 

stvorio svu ovu pojavnost prepunu tajni- ko njome upravlja i 

ko sve u njoj pokreće; ko pojavnost uvijek iznova obnavlja i 

ko je mijenja naoćigled ćovjeka. Isto tako govorio mu je kako 

da se odnosi prema Stvoritelju ovog svemira, ali i prema 

samom svemiru ,  i o bjašnjavao m u  kako l jud i  trebaju 

komunicirati jedni s drugima. 

Prema tome, radi se o pitanjima od najvećeg znaćaja i 

na njima se temelji cjelokupno ćovjekovo postojanje. Ona će 

ostati od najvećeg znaćaja sve do Konaćnoga kraja. 

Tako je proteklo punih trinaest godina u utvrđivanju 

odgovora na pitanja koja suštinski obuhvataju cjelokupan 

ćovjekov život u svim segmentima njegova ispoljavanja. 

Mekkanski dio Kur'ana ni jednog trenutka nije izašao iz 

okvira ovih temeljnih pitanja niti se bavio pojed inostima 

vezanim za praktićnu organizaciju života, sve dok se nije dalo 

primjereno pojašnjenje i dok se sve komponente datih 

odgovora nisu ćvrsto utemeljile u srcima odabrane skupine 

ljudi.  Njih je Allah odredio da ponesu ovu vjeru, da preuzmu 

ustrojavanje svakodnevnog života tako da on bude njen 

praktićni izraz. 

Nosioci i s lamske ideje i zagovornici  uspostavljanja 

takvog društvenog poretka u kojemu će vjerski propisi biti 

praktićno sprovedeni  u život, moraju se, dakako, dugo 

zadržati pred ovim znaćajnim fenomenom. Rijeć je o tome da 

se mekkanski d io Kur'ana punih trinaest godina iskljućivo 

bavio usađivanjem islamskog vjerovanja. Za svo to vrijeme 
on se nije pozabavio niti jednom pojedinošću društvenog 

poretka koji bi se zasnivao na tom vjerovanju, odnosno 

zakonodavstva koje bi m u s l i m ansko društvo trebalo 

primjenjivati. 
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Božija m udrost htje la je da  prvo pitanje kojim se 

pozabavio islamski poziv (da'wa) još od samog poćetka 

Objave, bude pitanje vjerovanja. I sto tako je htjela da Božiji 

Poslan ik  svoje prve korake na putu ovog poziva naćin i  

pozivajući ljude da posvjedoće da "nema drugog boga osim 

Allaha", te da potom svoj poziv nastavi upoznaj ući ih s 

nj ihovim ist inskim Gospodarom kojemu jedino trebaju 

robovati. 

Na prvi pogled - ljudski gledano - to nije bio najlakši put 

do arapskih srca! Naime, oni  su sasvim dobro znali šta u 

njihovom jeziku znaći rijeć "Bog" i šta podrazumijevaju rijeći: 

"Nema drugog boga osim Allaha". Vrlo dobro su znali da 

Božanstvenost (uluhijjef) znaći vrhovnu vlast, da vjerovanje 

u samo jedno Božanstvo, u Allaha Uzvišenog, znaći uzurpaciju 

vlasti koju su vršili vraćevi, svećenici, namjesnici i vladari i 

njenu cjelovitu predaju samo Allahu . . .  Cjelovitu predaju vlasti 

samo Al lah u :  v last i  nad savjest ima ,  nad  o bred i m a  i 

svakodnevnim životom, vlasti u imetku i sudstvu, vlasti nad 

dušama i tijelima ljudi . . .  Vrlo dobro su znali da je "Nema 

drugog boga osim Allaha" atak na svu zemaljsku vlast koja 

je sebi prigrabila najuže karakteristike božanstvenosti, da je 

to atak na ukupno stanje koje je nastalo iz tog njihova grabeža, 

da je to otvoren sukob s vlašću koja vlada pomoću zakona 

koji je sama izmislila, koji nije legitimirao Allah ... Arapima, 

koji su odlićno poznavali svoj jezik i koji su prema tome znali 

pravi sadržaj poziva "Nema drugog boga osim Allaha" nije 

bilo nepoznato šta taj poziv znaći za njihovo postojeće stanje, 

za njihove pozicije i vlast. Stoga i jesu taj poziv, ili bolje reći 

tu revoluciju, doćekali onako žestoko i suprotstavi li joj se 

krvavo, što je svakome odveć poznato . . .  

Zašto je upravo takav bio poćetni korak ovog poziva? 

Zašto je Božija mudrost odredila da on zapoćne sa svim onim 

teškoćama? 
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Kada je Boži ji Poslan ik- mir neka je na nj ! - poslan s ovom 
vjerom, najplodn ija i najbogatija arapska područja nisu bila 
u nj ihovim rukama, već su nj ima gospodari l i  drugi narod i .  Na 
sj eve ru j e  c i j e l i  Ša m  (d a n ašn ja  S i r i ja) b i o  potč in jen  
B izantijc ima. Nj im su upravljali arapski namjesnici koje su 
B izantijci postavljal i .  S druge strane, na jugu, cijeli Jemen je 
bio potčinjen Perzijancima - i oni su tu imenovali svoje arapske 
namjesnike. Arapi su pod svojom vlašću d ržali samo H idžaz, 
Tihamu, Nedžd i neplodna pustinjska područja u koj ima bi se 
tek tu i tamo našla poneka plodna oaza! 

Možda će neko kazati : Muhammed - neka su na nj mir i 
blagoslovi Boži j i ! - s obzirom na to da je bio povjerljiv i iskren 

i da ga je još prije poslanstva pleme Qurejš izabralo da presudi 
kod postavljanja Crnog kamena i prihvatilo njegovu presudu 
- pe tnaest god i na p r i j e  nego je p r i m i o  Ob javu, kao 
najutjecaj n ijeg člana BenO Haš ima koj i  je b io najel i tn i j i  
ogranak Qurejšija - mogao je kao takav svoj poziv proklamirati 
nacionalno s c i ljem homogeniziranja arapskih plemena koja 
su nagrizali svakojaki sporovi i razdiral i  medusobni sukobi. 
Mogao je svoj poziv, dakle, nacionalno kanalisati kako bi od 
kolon i ja ln ih  imperija povratio otetu arapsku zemlju - sa 
sjevera od Bizantijaca, a s juga od Perzijanaca. Tako je mogao 
visoko podić i  zastavu arabizma i uspostaviti nacionalno 
jed instvo na cijeloj teritoriji Poluotoka. 

Možda će neko reći: Da je Boži j i  Poslanik - neka su na nj 
mir i blagoslovi Boži j i !- ovako usmjerio svoj poziv, nesumnjivo 
bi mu se odazvala sva arapska plemena. I stodobno, ne bi 
morao č itavih trinaest godina trpjeti zbog svoje orijentacije 
koja je b i la  suprotna i nteresima vladajuć ih  krugova na 
Poloutoku! 

Možda će opet neko reći :  Muhammed je, nakon što bi 
mu se Arapi tako odazvali i povjeri l i  mu vlast i upravljanje, i 
nakon što bi u svoje ruke preuzeo svu vlast i slavu, to lahko 
mogao iskorist it i  za učvršćivanje monoteističkog vjerovanja 
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s kojim je poslan, te za pridobijanje ljudi da se potčine vlasti 

svoga Gospodara nakon što ih je pridobio da se potčine 

njegovoj, ljudskoj vlasti! 

Uzvišeni Allah, koji je Najmudriji i Najveći Znalac, Svog 

Poslanika, medutim, nije usmjerio u tom pravcu! Naprotiv, 

usmjerio ga je da se suprotstavi načelom "Nema drugog boga 

osim Allaha!" i da, zajedno s malobrojnom skupinom svojih 

pristalica, pretrpi sve one užase i teškoće! 

Zašto? Ta Bog Uzvišeni neće Svoga Poslanika, i vjernike 

koji su bili sa njim, prisiliti na nešto ružno i neprijatno! On, 

Uzvišeni, znao je da to nije ispravan put. N ije pravi put to da 

se zemlja oslobodi iz ruku bizantijskog ili perzijskog silnika i 

preda se u ruke arapskog silnika. Svaki je s i lnik silnik! Zemlje 

pripada Allahu i mora se Njemu predati. No, ona se Allahu 

može predati samo ako se nad njom zavi hori zastava La ilahe 

il/allah (Nema drugog boga osim Allaha). N ije, dakle, ispravan 

put taj da se ljudi na ovoj Zemlji oslobode od bizantijskog ili 

perzijskog silnika i potom se prepuste arapskom silniku. Ta, 

svaki silnik je silnik, ma ko on bio! Ljudi su jedino Božiji robovi, 

no oni to mogu istinski biti samo pod zastavom La ila he il/allah 

- Nema drugog boga osim Allaha, što Arapin koji odlično 

poznaje značenje svoga jezika vrlo dobro razumije: nema 

vladarenja osim Božijeg, nema zakona osim onog koji dolazi 

od Boga, nema vlasti niko ni nad kim jer sva vlast pripada 

samo Bogu i jer je "nacija" koju islam želi ljudima- vjerskog 

karaktera, vjerska nacija, u kojoj je, pod Allahovom zastavom, 

potpuno jednak Arapin, Bizantijac, Perzijanac i svi drugi narodi 

i rase. 

To je ispravan put.. .  

U vrijeme kada je Božiji Poslanik - neka su na nj mir i 

blagoslovi Božiji! - poslan sa ovom vjerom, arapsko društvo 

je bilo krajnje ekstremno u pogledu podjele bogatstva i 

pravde. Malobrojna skupina je u svojim rukama držala skoro 
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cjelokupan kapital i trgovinu. Uz to je prakticirala i kamatu 

što je doprinosila tome da su joj se kapital i trgovina enormno 

uvećavali. Ogromna većina ljudi je imala samo neimaštinu i 

glad. Onaj ko je imao bogatstvo, imao je i ugled i položaj u 

društvu, dok ostali, ogromna većina ljudi, nisu imali ni jedno 

ni drugo! 

Možda će ovdje neko reći: Muhammed je svom pozivu 

mogao dati socijalni obol i tako najaviti rat aristokraciji. Mogao 

ga je usmjeriti na preuređenje postojećeg stanja s ciljem da 

se bogatstvo bogatih vrati siromašnima. 

Možda će neko još reći: Da je Božiji Poslanik - neka su 

na nj mir i blagoslovi Božiji! - ovako postupio sa svojim 

pozivom, arapsko društvo bi se nesumnjivo podijelilo na dva 

d ijela: na jednoj strani bi bila ogromna većina ljudi koji bi 

prihvatili tu novu ideju i pobunili se protiv tiranije kapitala, 

ćasti i ugleda, dok bi na drugoj strani  bila samo jedna mala 

skupina koja bi nastojala saćuvati postojeće stanje. U tom 

slućaju se ne bi desilo ono što se desilo - da ćitavo društvo, 

izuzev doista rijetkih pojedinaca, zajednićki ustane protiv 

naćela La ilahe il/allah! 

Možda će reći takoder i ovo: Muhammed je, nakon što 

bi mu se odazvalo to ogromno mnoštvo koje bi on predvodio 

i pomoću kojeg bi bez teškoća savladao i pokorio onu 

malobrojnu skupinu, to svoje mjesto i vlast lahko mogao 

iskoristiti za ućvršćivanje monoteistićkog vjerovanja ('aqidetu 

et-tewhid) s kojim ga je poslao njegov Gospodar. Tako je lahko 

mogao pridobiti ljude da se potćine vlasti svoga Gospodara, 

kad ih je već pridobio da se potćine njegovoj ljudskoj vlasti! 

Uzvišen i  Allah, koji je Najmudriji i Najveći Znalac, svog 

Poslanika, medutim, nije usmjerio u tome pravcu ... 

Allah je, naravno, znao da to nije pravi put. Znao je da 

socijalna pravda nužno mora proistjecati iz općeg vjerovanja/ 

uvjerenja datoga društva, društva koje će rješenje svakoga 
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pitanja podvrgnuti Božij im propisima, koje će dobrovoljno i s 
radošću pr i hvatat i  Božije odredbe u pogledu p ravedne 
raspodjele materijalnih dobara i zbrinjavanja svih ljudi, č ime 
se u srcu i onoga koj i uzima i onoga koji  daje podjednako 
učvršćuje uvjerenje da on na taj način sprovodi red koji je 
Bog propisao. Uz to, svaki onaj koji se pokorava ovome redu 
očekuje najljepše rezultate i svako dobro kako na Ovom, tako 
i na Budućem svijetu .  Tako l judskim src ima ne ovladava 
požuda i zavist, nit i  se sve mora rješavati si lom, strahom i 
terorom!  Tako se ne kvare ljudska srca i ne sputavaju se 
duhovi, kako se to dešava u onim d ruštven im sistemima koji 
se ne temelje na načelu La ilahe il/allah! 

Kada je poslan Božij i Poslan i k, sal lal lah u  'a lejh i  we 
sellem, moraln i  n ivo Arabijskog poluotoka bio je, s izuzetkom 
nekih nepatvoren ih beduinskih vrlina, na najn ižoj mogućoj 
razin i .  

U društvu su u vel ikoj mjer i  bi l i  raš i ren i  svakojaki obl ic i  
nepravde, o čemu rječito govori sentenca pjesnika Zuhejra b .  
Ebu Sulemija: 

Ko se ne brani oružjem svojim, zdrobljen će biti 
a ko nasilje ne čini, samog će nasilje stići! 

To nedvosmisleno izražava i općepoznato načelo u 
predis lamskom periodu: "Pomozi svome bratu i onda kad je 
nepravedan, i onda kad se njemu nepravda č in i !"  

Alkohol i kocka su obavezni pratioci bolesnog d ruštva i ,  
štaviše, on i  su njegov ponos! N j ima ob i luje cje lokupna 
pred islamska poezija! Tarefa b. ei -'Abd, npr., pjeva: 

Da tri zadovoljstva nije štono junaku život čine 
smislenim, 
ja srećom se tvojom kunem, ne bih mario za smrt. 
Prvo je: što prigovore zlobne uvijek čašom vina 
rumena preteknem 
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što veselo se pjeni kad se sa vodom pomiješa. 
Moje mi pijanke i slast tako traju jednako, 
šenluk i čašćenje naslijedih od slavnih svojih 
predaka. 
Bijaše tako sve dok me rodbina sva izbjegavati 
ne stade, 
dok me ne izdvoji ustranu kano devca im 
mamena! 

Prostitucija, u svim svoj im oblicima, takoder je jedno od 
znamenja takvog d ruštva! To je opće pravilo i odnosi se na 
svako neislamsko (džah i lijjetsko) društvo, kako u prošlosti 
tako i danas. Arapsko pred islamsko d ruštvo je u tom smislu, 

kako ga je opisala Aiša - Bog bio zadovoljan s njome! -
izgledalo ovako: 

"Prije islama su postojale četiri vrste bračnih veza. Jedna 
od njih je bila poput današnjeg braka: čovjek od drugoga 
čovjeka zaprosi njegovu štićenicu ili kćerku, zaprosi je i potom 
oženi .  Druga vrsta braka bi la je takva da čovjek svojoj ženi, 
od mah nakon prestanka njenog menstrualnog c iklusa rekne: 

'Otiđi kod tog i tog čovjeka i zamoli ga da spava s tobom!' lza 
toga joj se on ne bi približavao u postelj i sve dok se ne bi 
ustanovilo da li je zatrudnjela od onog čovjeka kojem je išla! 
Kad bi se to ustanovilo, tek tada bi joj počeo pri laziti i njen 
m už .  On je, na ime ,  to č i n io u želj i da mu d i jete bude 
plemen itog porijekla! Bio je to tzv. brak nabavke. Treća vrsta 
bračne veze izgledala je ovako: sakupilo bi se nekoliko ljudi, 
čiji bi broj obavezno b io manji od deset, i otišli bi kod jedne 
žene, te bi svaki od njih općio sa njom. Ako bi tom pri l ikom 
ona zanijela i poslije rodila dijete, nekoliko noći nakon poroda 
ona bi ih sve pozvala k sebi, a ni jedan od njih se ne bi smio 
ne odazvati. Sakupil i  bi se kod nje, a ona bi im rekla: "Eto, svi 
znate šta ste rad i l i !  Ja sam, evo, rod i la. D ijete je tvoje!" Tako 
bi imenovala onog koji joj se najviše dopadne i dijete bi se 
smatralo njegov im!  Imenovan i  ga se n i je mogao odreći! 
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Četvrta vrsta bračne veze bi la je ovakva: sakupio bi se veći 

broj muškaraca i otišli bi  kod jedne žene, a ona nikoga od 

njih nije mogla odbiti. Bile su to prostitutke. One su na svojim 

vratima imale okačene zastavice kao oznake. Ko god je htio, 

mogao je ući kod njih. Ako bi neka od njih zatrudnjela i d ijete 

rod i la oni bi se sakupil i  kod nje i prema izgledu djeteta 

nastojali bi prepoznati oca! D ijete bi pripisali onom ko im je 

izgledao najvjerovatnijim ocem i on bi ga prisvojio: dijete bi 

se zvalo njegovim i on ga se nije imao pravo odreći!" (Ovo 

bilježi Buhari u poglavlju o braku) . 

Ovdje će možda neko reći :  Muhammed je svoj poziv 

mogao uč in it i  reformist ičk im i tako akcenat staviti n a  

poprav l jan je  o p ć e g  m orala ,  n a  č i š ć e n j e  d ru štva i 

oplemenj ivanje ljudskih duša! 

Neko će možda još primijetiti : On - mir  i blagoslovi Boži ji 

neka su na nj! - mogao je i u to vrijeme naći - kao što, 

uostalom, svaki moralni preporoditelj može naći u svakoj 

sred ini - dobre ljude kojima smeta nečist koja ih okružuje i 

koje bi svakako po nijela gordost i muževnost da se odazovu 

pozivu za reformu i pročišćenje!? 

Možda će neko kazati :  Da je Božij i Poslanik - m i r  i 

blagoslovi Božiji neka su na nj! - tako postupio odmah na 

početku bi mu se odazvala najbolja skupina ljudi, oni  čiji je 

moral čist, a duše neporočne, i zahvaljujući tome oni  bi lahko 

prihvatili njegovu vjeru i potom je širili medu ljudima. Ovako 

je poziv La ilahe il/allah izazvao žestok otpor još na samom 

početku puta?! 

Uzvišeni Bog je, naravno, znao da ni to nije pravi put. 

Znao je da se moral  m ože popraviti  samo na temelj u  

vjerovanja koje postavlja kriterije i ustanovljuje vrijednosti, 

ali koje postavlja i vlast na koju se oslanjaju, te koje toj vlasti 

daje ingerencije koje će ona sprovoditi kako prema onima 

koji se drže tih kriterija i t ih vrijednosti, tako i prema onima 
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koji ih krše. Naime, prije no što se to vjerovanje učvrsti i prije 
no što se ustroj i takva vlast, sve vrijednosti ostaju labilne kao 
i sav moral koj i se na nj ima zasniva - bez čvrstog uzusa, bez 
moći i bez primjerene satisfakcije! 

Kad se, nakon mukotrpnog truda, vjerovanje učvrstilo i 
kad se ustabi l i la vlast na koju se naslanjalo .. kad su ljudi 
upoznali svoga Gospodara i samo Njega obožavati stali . . .  
kada su se oslobod i l i  vlasti l judi, odnosno poriva . . .  kad se u 
nj ihovim srcima ukorijen i le La ilahe il/allah. .. Allah je tada, s 
t im i s takvim l judima, č in io sve ono o čemu se moglo samo 
maštati :  Zem lja se čist i la od "Bizantinaca" i "Perzijanaca", 
ali ne da bi se na njoj uspostavila vlast "Arapa", već da bi se 

uspostavila vlast "Božija"! Zemlja se čist i la od vlasti svakog 
siln ika - bizant ij skog, perzijskog i arapskog podjednako . . .  

Društvo se očisti la od d ruštvene nepravde svake vrste. 
Uspostavljen je " islamski poredak", poredak koji sprovod i 
Božiju pravdu, koji vrjednuje Božanskim kriterijima i koji samo 
u Božije ime visoko d iže zastavu društvene pravde. Tu zastavu 
on zove islam i ne pridodaje joj nikakav drugi atribut. Na njoj 
piše samo: La ilahe il/allah! 

Ljudi i nj ihov moral postal i  su kristalno čisti , a nj ihove 
duše i srca su se prosvijetlile do te mjere da čak nije bilo n i  
potrebe, izuzimajući doista rijetke slučajeve, da se posegne 
za kaznama i sankci jama koje je Bog prop isao! Nadzor i 
kontrola su kod nj ih bili u svijesti ma, a sva žudnja se svod i la 
na postizanje Božijeg zadovoljstva i Njegove nagrade. Stid i 
strah od Božije srdžbe i kazne zauzeli su mjesto nadzora i 
kontrole svega onoga što bi moglo dovesti do kazne. 

Čovječanstvo je, kao n ikada prije, dostiglo vrhunac reda, 
morala i cjelokupnog ovosvjetskog života. Ono to nikada nije 
postiglo ni kasnije, os im pod islamskom vlašću! 

Sve je to postignuto tako što su oni koji su ovu vjeru 
uspostavil i  u formi d ržave, sistema zakona i propisa, najprije 
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tu vjeru uspostavi l i  u svoj im svijestima i ž ivotu u v idu 

vjerovanja, morala, pobožnosti i svakodnevnog življenja. Za 

uspostavljanje takve vjere nj ima je bilo dato samo jedno 

obecanje, koje nije sadržavalo ni pobjedu n i  vlast ćak n i  same 

te vjere pod njihovim rukovodstvom!. . .  Samo jedno obećanje 

· Džennet! To je sve što im je bilo obecano za iscrpljujuću 

borbu, za teške patnje, za širenje vjere i za suprotstavljanje 

džahilijjetu s onim što vlastodršci svakog vremena i prostora 

preziru · s La ilahe il/allah! 

l kad ih je Bog na svakakve kušnje stavio, pa se strpil i ,  

kad njihove duše više nisu imale nikakvih prohtjeva za sebe, 

kad je postalo oćito da oni na Ovom svijetu ne oće kuju nikakvu 

nagradu, ma kakva ona bila, makar i pobjeda ove vjere pod 

njihovim rukovodenjem i njena primjena na Zemlji zahvaljujući 

njihovu trudu, i kad se više nisu ponosili svojim precima i l i  

svoj im p lemenom, zavićajem i l i  ze m ljom,  fam il i jom i l i  

porodicom . . .  Kad se  sve to, dakle, kod njih postiglo bilo je 

oćigledno da su postali dostojni velikog povjerenja: da bdiju 

nad vjerom u kojoj će sva vlast pripasti iskljućivo Bogu 

Uzvišenom - u srcima, u svijestima, u naćin u života, u vjerskim 

obredima, u d ušama i imetku, u svakom stanju i situacij i ;  da 

su dostojn i  ponijeti emanet vlasti koja im se daje da je 

primjenjuju u skladu s Božijim Zakonom i s Božijom pravdom, 

s tim da oni od te vlasti neće imati n išta za sebe, svoju 

porodicu, narod ili rasu. Sva vlast koju će imati u rukama 

pri padat će iskljućivo Bogu, Njegovoj vjeri i Njegovom Zakonu, 

jer znaju da je sve to od Njega, da im je tu vlast On dao. 

Ovaj blagoslovljeni metod, medutim, ne bi polućio ovako 

impresivne rezultate da vjerski poziv (da'wa) nije zapoćeo 

onako kako je započeo, i da nije podigao samo jednu zastavu 

· zastavu La ilahe illal/ah, i nikakvu drugu pored nje; da taj 

poziv, dakle, nije išao ovim naizgled teškim i mukotrpnim, a 

u suštini lahkim i blagoslovljenim putem. 
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Ovaj blagoslovljeni metod , takoder, ne bi bio u cije losti 
posvećen Bogu da je u svoj im prvim koracima bio obi lježen 
nacionalno, socijalno, etički . . .  , ili da je uz svoje jed ino geslo 
La ilahe il/allah - imao još b i lo kakvo drugo geslo. 

* 

* * 

Cjelokupan mekkanski dio Kur'ana tako je bio posvecen 
učvršćivanju La ila he il/allah u src ima i svijesti ljudi .  On je bio 
sav u znaku tog puta i pored toga što je taj put izgledao 
mukotrpan, i sav u znaku izbjegavanja svih drugih, sporednih 
puteva. Sav je bio u znaku ustrajnosti na ovom putu. 

Što se pak tiče jed i ne kur'anske preokupacije ovoga 
perioda - pitanja vjerovanja - i njegova nezadiranja u pojedinosti 
sustava na koj ima se temelji i u zakone kojima se ureduju 
medu ljudski odnosi, ona je isto tako važna značajka pred kojom 
se nosioci vjerskog poziva moraju zadržati i savjesno je 
razmotriti. 

Naime, to je uvjetovala sama priroda islama koji se u 
c i jelosti zasn iva na načelu )ed nog Božanstva. Sve njene 
regulative i svi njen i  propisi proistječu iz tog velikog korijena. ! 
kao što ogromno, visoko drvo, prostrana h lada i isprepletenih 
grana, vinuto u visine, mora imati korijen duboko u zemlj i ,  
pružen široko na sve strane, shodno njegovim dimenzijama, 
tako i ova vjera: njen sistem obuhvaća cijeli život i bavi se i 
vel ikim i malim životn im pitanj ima. On regulira čovjekov život 
ne samo na Ovom,  već i na Budućem svijetu i ne samo u 
pojavnom, već i u nevidljivom, skrivenom svijetu, ne samo u 
manifestnim, materijalnim relacijama, već i u dubinama svijesti, 
u najskrovitij im  tajnama i namjerama . . .  On je jed na čitava 
organizacija - ogromna, široka i prostrana, i prema tome mora 
imati korijenje i dubine srazmjerne svojoj veličini, prostranosti 
i raširenosti .  
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Ovo je jedan aspekat tajne islama i njegove naravi. On 

odreduje metod u njegovoj izgradnji i kontinuiranom trajanju, 

on izgrad uje vjerovanje i osnažuje ga, proteže ga na sve po re 

čovjekove duše . . .  Ovaj aspekt pokazuje jednu od n užnih 

pretpostavki pravi lnog ustrojavanja, garanciju mogućnosti i 

sklad izmedu vidljivog dijela drveta i njegova korijenja duboko 

u zemlji. 

Kad se, u svojim velikim dubinama, jedanput učvrsti 

vjerovanje La ilahe il/allah, s njim se istovremeno učvršćuje i 

čitav jedan sistem u kojem se to La ilahe il/allah manifestira. 

Tako se pokazuje da je to i jedini sistem koji prihvaćaju duše 

u kojima se učvrstilo vjerovanje i koje su mu se odmah na 

početku sasvim prepustile, čak i prije nego su im pojašnjene 

njegove pojedinosti i propisi! Ta pokornost odmah na početku 

je, zapravo, zahtjev samoga vjerovanja (iman). Zahvaljujući 

tome duše s radošću prihvataju sve islamske regulative i 

propise koji im se poslije pojasne i ničemu se ne opiru niti se 

dvoume u pogledu prakt ične pr imjene svakog novog 

saznanja. Na taj način je dokinut alkohol, kamata, kockanje i 

sva ostala džahilijjetska praksa. Sve je to dokinuto samo 

kur'anskim ajeti ma i l i  riječima Božijeg Poslanika · neka su na 

nj mir i blagoslovi Božiji! Za ostvarenje samo malog dijela toga 

zemaljske vlade u lažu vel ike napore posredstvom svojih 

zakona i propisa, svojih povelja i konvencija, vojske i organa 

vlasti, propagande i sredstava javnog komuniciranja, i jedino 

što uspijevaju jeste sputati javno kršenje propisa! Društvo 

istovremeno stenje u moru zabranjenih stvari i poroka! 

* 

* * 

Drugi aspekt naravi ove vjere ogleda se u tom ispravnom 

programu. Ova vjera zapravo i jeste jedan ozbiljan, dinamičan 

i praktičan životni program (menhedi). Ona je i došla s ci ljem 

da uredi život u njegovoj stvarnosti, da tu stvarnost potčini 
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svoj im  kriteri j ima: da je odobri i korigira i l i  pak da je iz temelja 
promi je n i .  Stoga ona svoj i m  p rop is ima i regu l i ra samo 
konkretne situacije u društvu, u onom društvu koje vec u svom 
načelu prihvaca jedino vlast Božiju. 

Islam n ije "teorija" koja se bavi pretpostavkama! Islam 
je "program" koj i  korespondi ra sa stvarnošcu .  Za to je, 
ponajprije, nužno postojanje musl imanskog društva koje ce 
priznavati vjersko načelo da "nema drugog boga osim Allaha" 
i da suverenitet (hakimijje) pripada isključivo Bogu; društva 
koje n i kome d rugom nece pr iznat i  suveren itet i koje ce 

od bac i t i  leg i t i m nost  b i l o  kakvog ust roj stva koje n i je  
utemeljeno na ovom načelu. 

Kada jedno takvo društvo doista bude uspostavljeno, ono 
tek tada počinje imati svoj stvarni život koji iziskuje ustroj i za
konske regulative. lslam tek tada, i samo u tom slučaju, počinje 
utvrđivati te regulative i propisivati zakone narodu koji se suš
tinski opredijelio za to i koji je sve drugo u tom smislu odbacio. 

Sljedbenici ovoga vjerovanja nužno moraju imati vlast 
nad samima sobom i nad svoj im  d ruštvo m .  Ta vlast ce 
garantirati sprovođenje zakonskih propisa i regulativa, što 
ce cijelom sistemu osigurati autoritativnost, a zakonodavstvu 
ozbil jnost. Sama životna stvarnost ovoga društva ustvari 
sama po sebi namece trenutnu primjenu zakonskih uredbi. 

Musl imani u Mekki, npr., nisu imali vlasti nad sobom nit i 
nad svoj im d ruštvo m .  Tako n isu  ni ima l i  svoj stvarn i ,  
autonomni život koj i bi uređival i  u skladu s Boži j im Zakonom. 
Stoga im Allah u tom periodu nije ni objavlj ivao zakonske 
propise i uredbe, vec samo čisto vjerovanje i moral koji je 
proistjecao iz tog vjerovanja. Tek kad su u Medini formirali 
državu koja je imala svoju vlast, tek tada su im objavljivani 
zakoni i tek tada je ustrojavan poredak koji je udovoljavao 
objektivn im  zahtjevima tog musl imanskog društva či ju je 
realizaciju preuzela d ržava sa svojom novom vlašcu. 
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Bog im nije objavio društveni  poredak i zakonske propise 

u Mekki da bi ih oni, tako zgotovljene satuvali kako bi ih, 

odmah po formiranju države u Medi ni, zapoteli i primjenjivati. 

Ne, to nije prava narav ove vjere! I slam je mnogo realniji, 

mnogo temelj it i j i .  On ne pretpostavlja probleme da bi 

unaprijed pretpostavio i nj ihova rješenja. Tek kada se 

muslimansko društvo u cijelosti pottini Božijem Zakonu i kada 

odbaci svaki drugi zakon, islam se tek tada cjelovito suočava 

s njegovim realitetom u svom njegovom obimu, njegovoj 

formi, faktorima i okolnostima i tek tada, u skladu s t im, 

donosi propise. 

Oni koji danas od islama traže da precizno formulira 

svoje stavove, da modelira društven i  poredak i oblikuje 

propise kojima bi se uredio cjelokupan život, dok istovremeno 

na Zemlji ne postoji niti jedno društvo koje je istinski prihvatilo 

jedino Božiji Zakon i svaki drugi odbacilo, uz posjedovanje 

vlasti koja dotični zakon štiti i primjenjuje ... · oni koji to traže 

ne poznaju pravu prirodu ove vjere niti njen nati n djelovanja 

u životu, onako kako to Bog traži. Oni hoće da islam promijeni 

svoju narav, svoj metod i historijsko iskustvo i da se tako 

približi ljudskim teorijama i metodama. Oni ga nastoje ubrzati, 

mimo njegovog prirodnog puta i koraka, kako bi udovoljio 

njihovim trenutačnim željama koje pobuđuju unutarnji po rivi 

u njihovim litnostima u suotenju s malicioznim ljudskim 

sistemima. Traže da is lam form ul ira sebe u kontekstu 

odreden ih teori ja i h i poteza,  da se postavi naspram 

budućnosti koje još nema! 

Allah, medutim, želi da ova vjera bude onaka kakva On 

hoće da bude - vjerovanje koje ispunjava srce i savjesti 

nameće svoju vlast: vjerovanje tiji je osnovni zahtjev da se 

ljudi pokoravaju samo i isključivo Bogu, da samo Njegove 

propise prihvate. Tek pošto se nadu ljudi čije je vjerovanje 

upravo ovakvo, pošto oni  preuzmu pravu vlast u svome 

društvu, tek tada se počinju donositi propisi za konkretne 
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potrebe tog d r u štva i t ek  tada  se poč in je  u ređ ivat i  
svakodnevni život. 

To je ono što Allah želi ovoj vjer i .  A bit će samo ono što 
Allah že li, ma kakve bi le l judske želje! 

Isto tako, nosiocima islamske misije (da 'wa) treba biti 
jasno da, kada ljude pozivaju ponovnom uspostavljanju ove 
vjere, prvo treba da ih  pozovu prihvatanju čistoga vjerovanja 
( 'aqida) , makar dotični sebe i nazival i  muslimanima, i makar 
im na rodn im l istovima p isalo da su musl imani !  Oni  ih moraju 
naučit i da je islam, prije svega, bezrezervno vjerovanje da 
"nema drugog boga osim Allaha", u pravom smislu te riječi, 
što podrazumijeva u svemu priznavanje samo Allahove vlasti 
i borbu protiv on ih koji nasrću na nju, koj i pravo na vlast 
pripisuju sebi. To vjerovanje moraju čvrsto usad iti u svijest 
ljud i ,  u njihove obrede, stanja i rea lnost. 

Neka to pitanje bude i osnova pozivanja ljudi u islam, 
jer je ono to bilo i prvi put! Toga se držao i mekkanski dio 
Kur'ana punih trinaest godina.  

Kada u ovu vjeru, ovako shvaćenu,  ude jed na skupina 
ljudi ,  ta će se skupina nazvati "musl imanskim društvom". 
Samo to d ruštvo će moći prakticirati islamski sistem u svom 
društvenom životu, jer  je samo ono odluč i lo da njegov 
cjelokupan život bude zasnovan na ovom načelu, da mu ne 
sudi n iko d rugi do Allah. 

Kada se u istinu  formira jedno takvo društvo, tek tada se 
započ inje s izlaganjem temelja islamskog sistema, dok će 
samo to društvo pristupit i  izradi zakona koje nameće njegov 
svakodnevn i  život, a koj i su  u okviru opć ih  odredn ica 
is lamskog uredenja.  To je taj pravi lan redosli jed koraka 
ozbiljnog, praktičnog, realnog islamskog metoda. 

Nekim iskrenim, ali nestrpljivim ljud ima koji ne razaznaju 
pravu prirodu ove vjere i prirodu njenog ispravnog Božanskog 
metoda utemeljenog na m u d rost i  Mudroga Znalca, na 
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Njegovu poznavanju l judskih naravi i ž ivotn ih zahtjeva . . .  · 
nekima od njih se, dakle, č in i  da će im  prezentiranje temeljn ih  
odrednica islamskog sistema, pa čak i i s lamskih pravn ih  
regulativa, olakšati samu misi ju (da 'wa) , da će vjeru ljud ima 
učiniti privlačnijom. 

To je privid kojeg proizvodi žurba! I sti onaj privid: da je 
poziv Božijeg Poslanika - neka su na nj m i r  i blagoslovi Boži j i !  
· u početku mogao b i t i  pod plaštom nacionalnog, socijalnog 
i l i  etičkog, kako b i  put bio lakši. 

Najprije se srca moraju potpuno Bogu posvetiti i samo 
Njemu izreći svoju pokornost ( 'ubudijjet) . Ona će to učinit i  
tako što će prihvatit i  jed ino Njegov Zakon, dok će svaki d rugi 
zakon principijelno odbacit i ;  ona će ga, dakle, prihvatit i  i prije 
nego im se pojasni b i lo koja pojed inost tog Zakona koja b i  im 
ga mogla učiniti dragim i prihvatlj ivim !  

Ta prihvatljivost ustvari proistječe iz iskrenog predavanja 
Bogu i oslobođenja od svake d ruge dominacije osim Njegove, 
a ne iz uvjerenja da je sistem koj i  im se izlaže sam po sebi 
bolj i od onih koje ona imaju u tim i tim pojedinostima. 

Božij i  sistem je bolj i  sam po sebi samim t im što je to 
Boži j i  Zakon · čovjekov zakon n ikada ne može bit i kao Boži j i !  
Pa ipak, to n ije osnova islamskog poziva (da 'wa) ! Njegova 
osnova je: prihvatiti jedino Božij i Zakon, ma kakav on bio, i 
odbaciti svaki drugi zakon, ma kakav da je on, što je zapravo 
sam islam. Islam u suštin i  i ne znači n išta drugo osim ovoga. 
Onaj ko već otpočetka iskreno želi islam, taj je odmah riješio 
problem i nema potrebe ubjedivati ga u ljepotu i prednosti 
islamskog sistema. To je u stvari jedan od aksioma samog 
vjerovanja! 

* 

* * 

Sada je neophodno podsjet i t i  kako je mekkanski d io 
Kur'ana punih tr inaest god ina obrađivao pitanje vjerovanja. 
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On to pitanje n ije izlagao u obl iku teorije i l i  teologije. N ije ga, 
takoder, izlagao ni u d ijalektičkoj formi kako je to činila tzv. 
is lamska teologija e il m et-tewhid). 

N ikako! Kur'an se obraćao iskonskoj naravi "čovjeka" 
(fitra) i tretirao č injenice i reve laci je koje su se nalazile u njemu 
i real itetu oko njega. Spasavao je tu narav od stoljetn ih 
naslaga zabluda i oslobađao čovjekov pr irodni prijemn i  
sistem koj i je bio zapušten i č ije su fun kc ije b i le zataj i le. 
Otvarao je  ven t i le č iste pr i rode kako bi mogli us isavat i 
djelotvornu Objavu i odazivati se njenome zovu. 

To je opća karakteristika. U sušt in i  je, medutim, Kur'an 
s tim vjerovanjem zalazio u živu, stvarnu bitku. Borio se protiv 
debel ih naslaga koje su izvornu prirodu (fitra) u konkretnim, 
tu prisutn im ljudskim dušama, stavljale izvan funkcije. Stoga 
forma teorije n ije bi la prikladna toj specifičnoj stvarnosti. Njoj 
je odgovarala forma žive konfrontacije s recidivima, brana ma, 

zaprekama i psihološkim barijerama koje su se nalazile u 
ž iv im,  pr isutn i m  l j ud ima .  N i  d i ja le kt i ka ,  utemel jena na 
formalnoj logic i ,  u koju se kasnije transformirala i islamska 
teologija, takoder n ije bi la prikladna. Kur'an se, naime, hvatao 
u koštac s cjelovitom ljudskom stvarnošću sa svim njenim 
živim e lementima. On se obraćao svim ljudima i pozivao ih 
da  se toj stvarnosti suprotstave. Iz  tog razloga n ije b i la 
primjerena ni forma teologije, budući da islamsko vjerovanje 
( 'aqida), pored toga što je vjerovanje, predstavlja i način života 
koj i se ima praktično prim ijen iti ,  te se ono kao takvo ne može 
svesti na jedan skučen kutak, kako to već biva s teorijskim 
teološkim stud ijama! 

K u r'an  je, usadu j u ć i  ovo v jerovanje u sv i jest  
musl imanske zajedn ice, zajedno s tom zajedn icom vod io 
žestoku bitku s okoln im džah i l ijjetom, istovremeno se boreći 
s natruhama tog istog džahi lijjeta u samoj svijesti te zajednice, 
njenom moralu i objektivnoj stvarnosti. Stoga se izgradnja 
vjerovanja n ije odvijala u formi teorije, teologije ili dijalektike, 
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već u formi životnog, č lanskog okupljanja i neposrednog, 
organizacijskog ustrojavanja života koji se manifest i rao u 
samoj musl imanskoj zajed n i c i .  Razvoj te mus l imanske 
zajedn ice u smislu novog idejnog poimaja, njeno prakt ično 
življenje u skladu s t im ,  te n jena permanentna borba s 
džah i l ijjetom kao protivničkom stranom, u stopu je pratio 
njenu vjersku izgradnju i bio njen živi izraz. To je taj metod 
islama; on jasno odražava njegovu pravu narav. 

Nosioci islamske misije, idući u smjeru koji smo pojasnil i , 
moraju svakako dobro poznavati tu narav i slama i njegov 
metod . To je potrebno stoga što t rebaju znat i  da period 
izgradnje vjerovanja koj i je, na ran ije spomenut način, trajao 
kroz sav mekkanski per iod, n ije bio odvojen od perioda 
praktičnog ustrojavanja islamskog pokreta i realne izgradnje 
musl imanske zajedn ice. N ije to, prema tome, bio period 
prihvatanja "teorije" i vrijeme njenog izučavanja, već period 
istovremenog baznog izgrađivanja vjerovanja, zajedn ice, 
pokreta i uopće zbi ljskog postojanja. Tako isto treba bit i i kad 
god se ponovo htjedne grad it i ta konstrukcija. 

Upravo toliko treba da traje period izgradnje vjerovanja, 
i njeni koraci se moraju č in it i  odmjereno, temeljito i strpljivo. 
Potom, to ne smije bit i period izučavanja teorije o vjerovanju 
već, naprotiv, period praktičnog izražavanja tog vjerovanja, 
jednog po jednog d ijela, u živoj formi ,  što će se manifestirati 
u svijest ima oplemenjenim tim vjerovanjem te u d ruštvenoj 
izgradnj i  i d i namičnom homogen iz i ranju. Sve će to, kako 
iznutra tako i svana, odražavati n ivo i razvoj samog vjerovanja, 
koje će se opet izražavati k roz jedan real ist ičan pokret 
suprotstavljen džahi l i j jetu. Taj će se pokret s džahilijjetom 
borit i  na dva fronta:  u svijesti i u ž ivotnoj zb i l j i ,  što će 
vjerovanju priskrbiti životnost i učinit i  da se u žaru te borbe 
razvija kreativno. 

Vel ika je i neoprostiva grješka - kada je u pitanju islam 
da se njegovo vjerovanje kristal izira u formi teorije posvećene 
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apstraktnom umovanju, kulturološkoj izobrazbi .  Uz to, takvo 
nešto predstavlja i iznimno ve l iku opasnost. 

Kur'an nije potrošio trinaest punih godina u izgradnji vjero· 
vanja samo zbog toga što je objavljivan po prvi put. Naprotiv, 
da je htio, Bog ga je mogao objaviti odjedanput i potom ga -
trinaest, manje i l i  više god ina - ostaviti l judima na izučavanje 
sve dok u cije losti ne ovladaju tom islamskom teorijom. 

Allah je, medutim, htio nešto d rugo. Htio je pokazati 
jedan osoben metod : kako i stovremeno grad it i  zajednicu, 
pokret i vjerovanje! Žel io je zajednicu i pokret grad iti pomoću 
vjerovanja (bi-l- 'aqida) , a vjerovanje pomoću tog dvoga. Želio 
je da vjerovanje bude faktična, d inamična stvarnost zajednice, 
a da ta zajednica, s d ruge strane, bude otjelotvoreni  oblik 
vjerovanja. Allah je, dakako, znao da se izgradnja ljudi i 
zajednica ne postiže preko noći i da nema drugog načina već 
da izgradnja vjerovanja potraje upravo onoliko kol iko bude 
trajala izgradnja tog dvoga. Naposlijetku, kada se zaokruži 
vjersko form i ranje,  zajed n ica će tada b i t i  samo njegova 
praktična forma. 

To je prava priroda islama i ona se nedvosmisleno nadaje 
iz metoda mekkanskog d ijela Kur'ana. Ta priroda se ne smije 
smetnuti s uma, niti se smije m ijenjati zarad udovoljavanja 
nestrpljiv im željama koje su posljedica poraza i nemoći pred 
raz l i č i t i m  o b l i c i m a  l j u d s k i h  teo r i j a .  I s l a m  je ,  up ravo 
zahva l ju j u ć i  ovakvoj svojoj p r i rod i ,  i p rv i  put  stvorio 
musl imanski Ummet. Tom njegovom prirodom će se i svaki 
drugi put stvorit i  taj ummet, kad god se uznastoji iznova 
ustroj it i , dakle na isti način kako ga je Allah i prvi put stvorio. 

Mi moramo bit i svjesni vel ike zablude, ali i opasnosti, 
da se živo is lamsko vjerovanje - koje voli biti manifestno u 

pulsirajućem, živom, razvijenom objektivitetu, u dinamičnom, 
organskom kolektivitetu - udalji od svoje prirode i transformira 
se u teoriju koja će služiti nastavi i općem obrazovanju i to 
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samo zato da bismo na bijedne ljudske teorije uzvrati l i  

"islamskom teorijom". 

I slamsko vjerovanje hoće da se odrazi u živim dušama, 

u realnom sistemu, u organskom kolektivitetu, u pokretu koji 

će tretirati džahi l ijjet koj i ga okružuje, a l i  i onaj koj i se 

nataložio u dušama vjernika koji su i sami bil i u njemu prije 

no što je u n j ih  p rod rlo to vjerovanje i ot rgn u to ih od 

džahi lijjetske sredine. U takvom svom obliku ono će znatno 

više, šire i obuhvatnije zahvatiti ljudske umove i srca od bilo 

koje "teorije". Uz to, tretirat će i sve ono što tretira svaka 

teorija, al i  se neće ograničavati na tome. 

I slamska vizija Božanstvenosti, svemirske egzistencije, 

života i čovjeka jest cjelovita i sveobuhvatna. I stovremeno, 

to je i pozitivna, objektivna vizija. Ona, po svojoj prirodi, ne 

dop ušta da bude  p redstavljena  samo kao d u h ovna i 

kulturološka, budući da takvo što proturiječi njenoj naravi i 

njenom krajnjem cilju. Ona hoće da se predstavi u čovjeku, u 

živom ustroju, u realističkom pokretu. Njen način u pogledu 

formiranja jest da se razvija iz čovjeka,  iz živog ustroja i 

realističkog pokreta i da se tako zaokružuje para lelno: 

teorijski i praktično. Tako se ona nikada neće odvojiti i prerasti 

u čistu teoriju, već će uvijek biti zastupljena u dinamičnom 

realitetu. 

Svaki teorijski razvoj prethodi realnom, d inamičnom 

razvoju, a ne izrasta iz njega. Takvo nešto bilo bi kol iko 

pogrješno toliko i opasno u odnosu na prirodu i krajnji cilj 

ove vjere, kao i u odnosu na njenu unutrašnju konstituciju. 

Bog uzvišeni kaže: 

"l kao Kur'an, sve dio po dio ga objavljujemo da bi 

ga ti ljudima malo pomalo kazivao, i prema potrebi 

ga objavljujemo. " (El- Isra', 106) . 

Postupnost (fe rq) je, prema tome, bila ci ljana baš kao i 

suzdržanost (muks) , kako bi se dalo vremena formalnoj 
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izgradnji koju je čin i lo vjerovanje u obl iku "žive organizacije", 
a ne u obliku teorije! 

Nosioci ideje islama moraju dobro znati da, kako god je 
islam Božanska vjera, isto tako je Božanski i njegov program 
u praktičnom djelovanju! On je u punom suglasju s prirodom 
islama i stoga nije moguće sušt inu ove vjere odvojiti od njenog 
prakti čnog programa. 

Oni takoder moraju znati da je islam, kako god je dosao 
da promijeni idejnu viziju i sljedstveno tome, životnu stvarnost, 
isto tako je došao promijeniti i metod kojim se ta vizija izgrađuje 
i kojom se m ijenja ž ivotna stvarnost. Došao je izgraditi 
vjerovanje, pa je stoga gradio zajedn icu (Ummeđ . Potom, 
došao je obrazovati i svoj osoben nač in mišljenja u istoj onoj 
ravni u kojoj je došao obrazovati idejnu viziju i životnu stvarnost. 
N ije bi lo n ikakve d isonantnosti izmedu njegovog osobenog 
načina mišljenja, ideološke mu vizije i načina životne izgradnje. 
Sve je to sačinjavalo jedinstvenu cjel inu. 

Nakon što smo upoznali njegov metod u praktičnom 
djelovanju, na način koji smo rani je pojasni l i ,  moramo znati i 
to da je taj metod originalan. On n ije metod jednog perioda, 
jednog podneblja, niti specifičn ih okolnosti koje su pratile 
nastanak p rvobitne musl imanske zajed n ice. To je metod 
koj im se jedino može grad iti ova vjera, u b i lo kojem vremenu. 

Zadatak islama nije bio taj da samo promijeni vjerovanje 
i životnu stvarnost ljudi, već da isto tako promijeni i njihov način 
mišljenja, te njihov odnos prema vizij i i životnoj stvarnosti. Radi 
se, dakle, o Božanskom metodu koji se po svojoj naravi u 
cijelosti razlikuje od bijednih, ograničenih ljudskih metoda. 

Mi ne možemo n ikako drukčije stići do te Božanske vizije, 
do životne stvarnosti uređene po Božanskim napucima, osim 
načinom miš ljenja kakvog Bog traži od nas, kakvoga Bog želi 
da se na njemu temelj i ljudsko razmišljanje da bi idejna vizija 
čovjeka i njegovo životno ustrojstvo b i l i  ispravni .  
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Kada od is lama tražimo da sebe nač in i  "teorijom" za 
izučavanje i propitivanje, mi ga t ime jednostavno izvod imo iz 
naravi programa Božanskog konstituiranja i ,  takoder, iz naravi 
načina mišljenja kakvog Bog žel i  da primijenimo. Mi  ga t ime 
potčinjavamo pravcima č isto ljudskog promišljanja, baš kao 
da je Božanski program ispod n ivoa ljudskog! Kao da se s 
Božanskim programom u izgradn j i  vizije i u d inamičnosti 
žel imo uzdić i  da bismo dostigl i  l judske programe! 

S ovog stanovišta stvar je vrlo opasna i poraz bi bio ubitačan. 

Funkcija Božanskog programa (menhedž rebbant) je da 
nama, nosioc ima i protagonist ima islamske ideje, osigura 
poseban način m iš ljenja koj im  ćemo se l iš i t i  svih ob l ika 
džahi lijjetskog miš ljenja koje sada domini ra u svijetu, koje 
pritišće naše umove i sve više pušta korijen u našoj kulturi i 
obrazovanju .  Prema tome, ako islamu pristupimo s bilo koj im 
načinom mišljenja koje je strano njegovoj naravi, onemogućit 
ćemo ga da izvrš i  svo ju  m i s i ju  za rad koje je i pos lan 
čovječanstvu, te sebi  uskrat i t i  pr i l iku da se oslobod imo 
pritiska domin i raj ućeg džah i l i j jetskog metoda i njegovih 
nanosa u našim umovima i našem biću.  

l s ovog stanovišta stvar je vrlo opasna, dok b i  neuspjeh 
bio poguban. 

Način miš ljenja i d inamičnost u izgradnj i  islama n imalo, 
u pogledu vrijednosti i značaja, ne zaostaju za idejnom vizijom 
i životnim ustrojstvom, nit i  su na b i lo koj i način izdvojen i  od 
njih. l ma kako htjeli tu viziju i to ustrojstvo predstaviti u 
ekspresivnoj formi, ne smijemo smetnuti s uma da to neće 
na zeml j i  "stvor i t i  i s lam" u ob l iku rea l is t ičkog pokreta. 
štaviše, moramo znati da će predstavljanje islama u takvoj 
formi koristiti jedino on i  koj i se praktično bave real ist ičkim 
islamskim pokretom i najviše što će i sami on i  iskoristiti od 
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toga bit će to da će se s t im saglasiti, al i samo u onoj mjeri u 
kojoj su to, kroz pokret, sami ustanovil i .  

l opet ponav lj a m :  i de jna  v i z i j a  o d m a h  mo ra b i t i  
utjelovljena u pokretu, a sam pokret mora biti autentičan izraz, 
istinski odraz te vizije. 

Takoder ponavljam: ovo je, doista, onaj prirodn i  program 
Božanskog islama! To je najsavršeni j i  i najispravni j i  program 
i stoga je mnogo djelotvorn i j i  i primjeren i j i  č istoj ljudskoj 
prirodi od obl ikovanja autonomnih, cjelovit ih teorija i potom 
predstavl j a n ja  l j u d i ma t i h  teor i ja  u h lad no j ,  č i sto 
intelektualnoj formi, prije no što se t i  ljudi  zbi ljski uključe u 
real istički pokret i prije nego što sami postanu živi izraz, izraz 
koji postupno raste i sve jasnije izražava taj teorij ski smisao. 

* 

* * 

Ako je to tako u pogledu teorije, onda je tim prije tako u 
pogledu predstavljanja temeljnih odrednica sistema u kojem 
se m a n i fe s t i ra i s l a m s ka v i z i j a ,  odnosno  u pog ledu 
predstavljanja zakonskih pojedinosti tog sistema. 

Ovaj džah i l ijjet koj i nas posvuda okružuje, kako god 
unosi nervozu u pojedine nosioce islamske ideje i tako ih tjera 
da prejud i c i ra ju korake i s lamskog metoda, tako i sto ih 
ponekad dovod i u zabunu. On im nameće pitanje u smislu: 
gdje su vam pojedinosti sistema kojem pozivate? Kakva ste 
i straž iva n ja ,  s tud i j e  i pravne normat ive, utvrde ne na 
savremenim osnovama, pripremi l i  za njegovu realizaciju? 

Kao da l jud ima ovoga doba za pr imjenu is lamskog 
Šeri'ata nedostaju samo pravni propisi i pravne studije! Kao 
da su se on i  već prepusti l i  Božijoj vlasti, kao da žude za tim 
da i m  Šer i 'at  v lada ,  samo što ,  eto, prav n i  autor i tet i  
(mudžtehidt) još n isu pronašli f i  k h utvrđen na savremen način! 
To je, zbi lja, neozbi ljan sarkazam koj i mora nadrasti svako 
ko u svom srcu osjeća imalo poštovanja prema ovoj vjerit 
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Na taj način džahi l ijjet sebe nastoji opravdati zbog 

odbacivanja Božije g Zakona i produžavanje robovanja čovjeka 

drugom čovjeku. On po svaku cijenu nastoji muslimansku 

skupinu odvratiti od njenog Božanskog programa i navesti je 

da zaobiđe neminovan period izgradnje vjerovanja u formi 

pokreta, nastoji program nosilaca islamske ideje izvitoperiti i 

izvesti ga iz njegove prave naravi gdje se teorija kristalizira kroz 

pokret, a konture sistema se izoštravaju kroz svakodnevnu 

praksu, dok se pravna rješenja donose kroz sučeljavanje 

realnog islamskog života s njegovim stvarnim izazovima. 

Nosioci islamske ideje n ipošto ne smiju nasjesti ovom 

manevru! Oni moraju odbaciti dominaciju stranog programa 

u svome pokretu i svojoj vjeri. Ne smiju dozvoliti da ih zavedu 

oni koji nisu čvrsto ubijedeni! .  . .  

Na njima je da razobliče manevar zbunjivanja i d a  ga 

prevlad avaj u :  d a  odbace neozb i l jan  sarkazam u tzv. 

unaprjeđenju islamskog prava u d ruštvu koje ni je javno 

obznani lo svoju pokornost Božijem Zakonu i svaki drugi zakon 

kategorično odbacilo. Na njima je da odbace to poigravanje 

s ozbiljnim poslom, tu igru sijanja sjemenja u vjetar; da odbace 

tu podlu varku. 

Njihova dužnost je da se, u pogledu progres i je, kreću u 

skladu s programom islama. U tome se krije i jedna od tajni -

njegove snage. Ujedno, to je i izvor njihove snage. 

"Program" je u islamu korespondentan s " realnošću" i 

medu njima nema podvojenosti. N ijedan strani program ne 

može na kraju ostvariti islam. Neislamski programi mogu 

realizirati samo svoje ljudske sisteme. Oni nikako ne mogu 

realizi rati naš put. Prema tome, pridržavanje našeg programa 

je nužno, kao što je nužno i doslovno pridržavanje vjerovanja 

i sistema u svakom islamskom pokretu . . .  

"Ovaj Kur 'an vodi jedinom ispravnom Putu!" (El

Isra', 9) 
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Islamski poziv, upućen preko Božijeg poslanika Muhammeda 

- mir neka je na nj! - jest zapravo posljednja karika u dugom 

lancu poziva u is lam, preko čitave povorke p lemenit ih  

poslanika.  Taj poziv je kroz čitavu ljudsku h istoriju težio 

jednom jedinom cilju: da ljude upozna s njihovim jed inim 

Bogom i istinskim Gospodarom i da ih učini  pokornim samo 

tom Gospodaru, te da se eliminira svaki oblik obožavanja ljudi. 

Ljudi, izuzev doista rijetkih pojedinaca u kratkim vremenskim 

periodima, nikada nisu nijekali načelo Božanstvenosti i n ikad 

nisu poricali postojanje Boga. Oni su, dakle, imal i  samo 

pogrješnu predstavu o svome Gospodaru ili su, uz Njega, 

vjerovali još u neke druge bogove - bilo u teorijskom (i 'tiqad) 

bilo u praktičnom pogledu ('ibadef), tj. u smislu priznavanja 

nečije druge vlasti i povodenja za nekim d rugim (el-hakimijje 

we e/-ittiba,. Oba ova oblika predstavljaju izraz mnogoboštva 

kojim ljudi izlaze iz okvira Božije vjere, koju bijahu upoznali 

preko svakog Božijeg poslan ika, a potom je, protokom 

mnogog vremena, zanijekali. Tako bi se uvijek iznova vraćali 

istom onom džah ilijjetu iz kojeg ih je ta vjera izvod ila, i iznova 

Bogu pripisivali s udruga - u teorijskoj il i praktičnoj razin i  (el

rtiqad we el- ibadet) , i l i  pak u smislu s li jeđenja d rugog 

autoriteta i prihvatanja nečije druge suverenosti (el-ittiba' we 

e/-hakimijje) . 
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To je priroda poziva Bogu tokom čitave ljudske historije. 
Poziv je uvijek imao za cilj predanost Bogu (el-islam) - pokornost 
robova Gospodaru robova, i njihovo preusmjeravanje od obo
žavanja robova ka obožavanju jednoga Boga, Allaha. To je vršeno 
na taj način što su ljudi izbavlja ni iz posjeda ljudi, tj. njihove vlasti, 
zakona, moralnih nazora i običaja i uvodeni u Božiji posjed i 
isključivo u Njegovu vlast i zakon u svim segmentima života. 

U tom smislu je došao i islam preko Muhammeda - neka 
su na nj mir  i blagoslovi Božij i ! - onako kako je došao i preko 
drugih plemenit ih poslanika prije njega. Došao je, dakle, s 
c i ljem da ljude vrat i  Božijoj vlast i ,  ka kav je već slučaj s 
cjelokupn im svemirom koj i u sebi sadrži i ljude. Prema tome, 
vlast koja regulira nj i hov život mora biti ista ona vlast koja 
ravna c ijel im svemirom.  Oni  ne smiju biti izn imka koja će se 
izdvoj it i  s nekim drugim putem, s drugim vladarem i s drugim 
uređenjem mimo onoga koj im se regulira c ijel i svemir, pa i 
sami determini ran i  aspekt nj ih samih .  Ta ljudi su uvjetovani  
n j ima priroden im regulativama koje je Bog ugradio u njihov 
nastanak i razvoj, u nj ihovo zdravlje i bolest, život i smrt .  Oni 
su t im regulat ivama isto tako podvrgnuti i u svojoj društvenoj 
sferi, te u pogledu konzekvenci koje ih sustižu kao posljedica 
njihovog slobodnog djelovanja. Ljudi n isu u stanju promijeniti 
Božije regulative koje vladaju i ravnaju svemi rom. Stoga bi 
se i u onom dijelu svoga života u kojem do izražaja dolazi i 
nj ihova volja trebal i  priklonit i  islamu tako da jedino Božij i  
Zakon (Šeri'at) vladari u svim  segmentima njihova života. Na 
taj način oni  će uskladiti onaj determin i ran i  i idetermin irani 
aspekt svoga života i to svoje dvokomponentno egzistiranje 
usaglasit i s ukupnim egzist iranjem cjelokupnog svemira.4 

Medutim, džahi l ijjet koj i se temelji na vladavin i  čovjeka 
nad čovjekom, č ime se iskače iz svemirskog reda i uzrokuje 

Šire o ovom pitanju v. knjigu "Načela islama" čiji je autor Ebu-1-E'ala 
ei-Mevdudi, lider Islamske zajednice Pakisiana. 
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poremećaj izmedu determiniranog i ideterminiranog aspekta 
čovjekova života, džahilijjet kojemu se suprotstavio svaki 
poslanik pozivajući pokornosti (islam) jedino i isključivo Bogu, 
čemu se na kraju suprotstavio i poslanik Muhammed · neka 
su na nj mir i blagoslovi Božiji! · taj se džahi lijjet ne izražava 
kroz čistu "teoriju". štaviše, takav džahilijjet ponekad nema 
n i kakvu "teori ju" · on se uvijek ogleda u formi  živog, 
dinamičnog kolektiviteta, u jednom društvu koje je pokorno 
vodstvu tog društva, njegovim vizijama, etičkim pogled ima, 
shvatanjima, osjećajima, običajima i navikama. To je organsko 
društvo i medu njegovim subjektima  postoji uzajamna 
prožetost, komplementarnost, koordinacija, prijateljstvo i 
organska solidarnost. l to je ono što jedno takvo društvo, 
svjesno ili podsvjesno, pokreće na zaštitu njegove opstojnosti 
i odbranu njegova bića. Taj faktor čini  da ono ulaže krajnji 
napor na suzbijanju svih opasnih elemenata koji na bilo koji 
način i u bilo kojem obliku prijete njegovom održanju. 

Budući da se džahilijjet ne ispoljava u obliku čiste teorije 
već, naprotiv, u jednom dinamičnom združivanju na ovdje spo

menut način, to se i pokušaj njegova dokidanja i ponovnog 
vraćanja ljudi Bogu, takoder, ne smije, niti bi to imalo ikakva 
efekta, činiti isključivo u teorijskoj ravni. U tom se slučaju ne bi 
bilo ravnopravno već postojećem džahilijjetu koji se praktično 
ispoljava u organskom, d inamičnom zd ruživanju svoj ih  
segmenata. 

Naime, kada se pokušava dokinuti nešto što realno 
egzistira da bi se na njegovo mjesto postavilo nešto drugo, 
sušt i nsk i  razl ič i to od njega,  kako u cje l i n i ,  tako i u 
pojedinostima, onda se u odnosu na njega mora biti nadmoćno. 
štaviše, taj novi pokušaj mora biti predstavljen u dinamičnoj, 
organskoj združe nosti koja će teorijski i strukturalno, u svojim 
korijenima i kohezionim elementima biti razvijenija i jača od 
već postojećeg džahi lijjetskog društva. 
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A teori jsku osnovu na kojoj se temelj i  is lam, tokom 
cjelokupne l judske povijest i ,  predstavlja načelo, od nosno 
posvjedočenje da nema drugoga boga osim Al laha. Drugim 
r i ječ i ma. to znač i  da se jed ino  Bogu Uzvišenom prizna 
božanstvenost, bogost, samoopstojnost, vlast i suverenost; 
da Mu se to u svijesti prizna kao čvrsto uvjerenje, u vjerskoj 
praksi u formi ibadeta (obredoslovlja) , a u životnom realitetu 
kao zakonski okvir (Šeri'at) .  Potvrda da nema drugog boga 
osim Allaha ne može zb i ljski postojati, n it i  se sa šeri'atskog 
stanovišta može tret i rati takvom, osim u tako zaokruženom 
obl iku; samo takvo nešto njoj osigurava zbi ljsko, neupitno 
postojanje na osnovu kojega se onaj ko tu potvrdu izrekne 

može smatrati musl imanom ili nemusl imanom. 

U teor i j skom s m i s l u  p r i znan je  ovog nače la 
podrazum ijeva da  se cjeloku pan čovjekov život, u svim 
aspektima svoga ispoljavanja, ima vratiti Bogu, u smislu da 
ništa ljud i ne propisuju, odnosno da oni ne reguliraju niti jedan 
životni aspekt po vlastitom nahodenju, već da u svemu tome 
nužno pribjegnu Božijem propisu koj i  se odnosi na to, da 
sl i jede taj propis .  Taj Božij i  propis oni moraju upoznati s 
jednog izvora o kojem i h  neko treba izvijestit i .  Taj neko jest 
Božiji poslan ik, što je predstavljeno u drugom dijelu prvog 
zahtjeva islama - u potvrdi da je Muhammed Boži j i  poslanik. 

To je ta teorijska osnova kroz koju se predstavlja i na 
kojoj se temelji islam. Ta osnova, kad se konkretizira i prožme 
sve pore života, stvara zaokružen, cjelovit životni program i 
prema njemu će se musl iman ravnati u svim pojed inostima 
svog pr ivatnog i d ruštve nog ž ivota, u mus l imanskom i 
n e m u s l i m a n skom o kruže n j u ,  u svoj i m  re lac i jama s 
musl imanskom zajednicom, kao i u relacijama muslimanske 
zajednice sa svim  drugim zajednicama.s 

Vidjeti poglavlje "La ila he illa ila h ·  program života". 
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I s lam se, medutim,  kako smo to ran ije naglasil i , ni je 
mogao izraziti kroz čistu teoriju koju će neki l judi prihvatiti 
kao svoje lično ubjeđenje i sprovoditi je kao vlastiti odnos 
prema Bogu (ibade(), a potom i dalje kao pojedinci, ostajati 
unutar postojeće organske džahi lijjetske strukture ustrojene 
u formi dinamičnog združenja. Ovakvo njihovo postojanje, 
ma koliki bio nj ihov b roj, ne može rezultirati "zbi l jskim 
postojanjem" islama, budući da će ti pojedinci, ti "teorijski 
muslimani" integrirani u organsku strukturu džahilijjetskog 
društva, biti prinuden i  odazvati se zahtjevima tog društva 
samim tim što su njegovi članovi. U tom smislu oni će, htjeli 
to il i ne htjeli, svjesno il i nesvjesno, udovoljavati osnovnim 
potrebama života tog društva, potrebama od kojih zavisi 
njegova opstojnost. Tako će bran iti njegov ustroj i suzbijati 
sve elemente koji prijete njegovu opstanku. 

Organsko biće, naime, svoje funkcije obavlja preko svih 
svojih organa, bi lo da to oni žele il i ne žele. Drugim riječima, 
ti pojedinci - "teorijski muslimani" - u praksi će permanentno 
jačati džahi lijjetsko društvo koje u teoriji nastoje el iminirati. 
Oni će u njegovom biću biti žive ćelije koje će ga opskrbljivati 
elementima koj i su m u  neophodn i  za opstanak i dal jnj i  
progres! On i  će mu  tako stavljati na raspolaganje svoje 
sposobnosti, svoja iskustva i aktivnosti da živi i jača pomoću 
njih, umjesto da je nj ihov angažman bio usmjeren u pravcu 
rušenja džah i l i j jetskog d ruštva kako bi se na njegov im 
ruševinama uspostavilo islamsko društvo. 

Stoga je bilo neophodno da se teorijska osnova islama 
(tj. aqida) već na samom početku izrazi u aktivnom organskom 
zd ruživan ju .  B i lo je n užno da se izvan džah i l i j jet skog  
združenja,  ustroj i  d ru go a kt ivno o rgansko zd ruženje ,  
odvojeno i nezavisno od njega, kojega islam želi dokinuti; da 
osovina novog združivanja bude novo vodstvo, ol ičeno u 
Božijem Poslan i ku, s.a.v.s . ,  a potom i u svim islamsk im 
vodstvima koja su za c i lj ima la l jude ponovo vratiti n a  
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priznanje božanstvenosti jed ino Bogu, na to da prihvate samo 
Njegovu bogost (rububijjet) , samoopstojnost, suverenost, 
vlast i zakon. Svaki onaj koji je posvjedočio da nema drugog 
boga osim Allaha i da je Mu ham med Božiji poslanik, morao 
je prekinuti sa svojom odanošću džah i l ijjetskom društvu iz 
kojeg je došao, i njegovom vodstvu, ma u kojoj formi to 
vodstvo bilo oličeno - bi lo da je vjersko, oličeno u vračevima, 
čuvarima hramova, čarobnjacima, gatarima i sl. , b i lo da se 
ogleda u polit ičkom, društvenom i ekonomskom primatu, 
poput onoga kakvog su imale Qurejšije. Sva odanost mora 
bit i  posvećena novom, i slamskom organskom združenju i 
njegovom musl imanskom vodstvu. 

To se moralo postići već u prvom trenutku, pri samom 
u lasku m u s l i mana  u i s l am ,  p r i  n jegovom izgovaran ju  
posvjedočenja da nema d rugoga boga os im Allaha i da  je  
Mu ham med Njegov poslanik, budući da se samo na taj način 
može uspostaviti musl imansko društvo. Ono neće postati 
samim tim što u srcima pojed inaca postoji teorijsko načelo, 
ma kako nj ihov broj bio ve l ik, ukol iko se oni zajedn ički ne 

izraze kroz jed no organsko zd ruženje koje će egzistirati 
neovisno i čiji će organ i  organski rad it i - poput organa svakog 
živog b ića - na učvršćivanju njegovog subjektiviteta, na 
njegovom produblj ivanju i proširivanju, te koji će ga štititi od 
svih elemenata koj i b i  mogli ugrozit i njegovu opstojnost i 
dovesti u pitanje njegov subjektivitet. Oni će sve to raditi pod 
vodstvom koje je neovisno od vodstva džahilijjetskog društva, 
vodstvom koje reguli ra i koord ini ra nj ihove aktivnosti i daje 
im potrebne instrukcije u pravcu snaženja, produbljivanja i 
proširivanja nj i hovog islamskog subjektiviteta, te u pravcu 
borbe, suprotstavljanja i el iminiranja drugog, džahilijjetskog 
subjektiviteta. 

Tako je zaž iv io  i s l a m .  Zaž ivio je na jed nostavno 
izrečenom, no sveobuhvatnom teorijskom načelu na kojem 
se odmah spočetka utemeljuje aktivno organsko združivanje, 
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nezavisno i odvojeno od džah i l ij jetskog društva, zapravo 
suprotstavl jeno tom društvu.  I s lam n ikada,  n i t i  jed nog 
trenutka, n i je  egz is t i rao kao č ista teor i ja,  odvojena od 
realnosti. Samo tako se islam može uspostaviti i po drugi put. 
Ni u jednom vremenu nit i  prostoru ne može se post ic i njegovo 
ponovno uspostavljanje u okrilju džahi l ijjetskog društva bez 
neophod nog razum ijevanja pr i rode njegovog akt ivnog, 

organskog ustrojavanja. 

I s lam je ,  i zg ra d u j u c i  m u s l i mansk i  U m met  n a  
spomenutom načelu i na nač in koj i s m o  pojasn i l i ,  dakle 
aktivn im organsk im zd ruživanjem na načelu vjerovanja, 
ustvari išao za t im da afi rmira "čovječnost čovjeka", da tu 
čovječnost osnaži i osigura njen opstanak, da je uzdigne nad 
svim drugim aspektima čovjekovog b ica. Pritom je dosljedno 
slijedio vlastiti put u svim njegovim temeljn im postu latima, 
učenj ima, zakon ima i propisima. 

Budući da ljudsko biće di jel i  neke zajedničke osobine 
sa životinjama, pa čak i sa čisto materijaln im supstancama, 
"naučne neznalice" nekad su ga tretirate životinjom poput 
svake druge život inje, a nekad običnom materijom poput 
svake druge materije! Čovjek, medutim, i pored toga što ta 
svojstva d ije l i  sa život i njom i mater i jom, ipak ima neke 
"specifičnosti" koje ga odl ikuju i č ine ga jedinstven im.  Na 
ko ncu  su to  mora l i  p r i z na t i ,  p remda  ne i s kreno i 
nedvosm is leno, i "naučne nezna l ice" nakon što su  im  
objektivne činjen ice dobro povile šije!6 

Is lamski pristup ovom pitanju, uspostava islamskog 
društva isključivo na temelju vjerovanja bez ikakvih drugih 
elemenata: rase, postojbine, boje kože, jezika ili b i lo kojeg 
pl i tkog ovosvjetskog reg iona lnog i nteresa,  po luč io  je  
impresivne kon kret ne rezu l tate .  O n  j e ,  na ime,  u tom 
kolektivitetu upravo istaknuo "specifičnosti čovjeka", razvio 

Prije svih Julijan Hekseli, pristalica "modernog darvinizma". 
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ih i uzdigao do najvišeg stupnja, potiskujući ona zajedn ička 
svojstva izmedu njega i životinje. Jedan od t ih  impresivnih 
učinaka takve njegove orijentacije bio je taj što je muslimansko 
društvo postalo otvoreno za sve rase, narode, za svaku boju 
kože i za sve jezike, bez bi lo kakvih id iotskih ,  život injskih 
zapreka. Tako su se u njega sl i le različite svojstvenosti raznih 
naroda i njihova umijeća, stopi lo se i integrirala u njega, i to je 
za relativno kratko vrijeme od njega način i lo superioran 
organsk i  kom p leks .  Taj čudesn i ,  ha rmon i čn i  i sk ladn i  
konglomerat stvorio je ogromnu, veličanstvenu civilizaciju koja 
je u sebe sabrala i apsorb i ra la sve najvrjedni je ljudske 
mogućnosti svoga vremena, uprkos velikim razdaljinama i tada 

još uvijek slabim komunikacionim vezama. 

U tom superiornom musl imanskom društvu svi su našli 
svoje m jes to :  Ara p i n ,  Perz i j anac ,  S i r i j ac ,  Eg ipća n i n ,  
M a ro kanac ,  Turč i n ,  K i nez ,  I n d i j a c ,  B i zan t i jac ,  Grk ,  
lndonežanin, Afrikanac. . . i svi drugi narod i i rase. Tu se se 
integrirale sve njihove svojstven osti da bi zajedn ički, skladno, 
solidarno, sjed i njeno izgrad ivale islamsko društvo i islamsku 
kulturu i civi l izaciju. Ta ogromna civilizacija n ikad n ije b i la 
"arapska", već uvijek " islamska", n ikad "nacionalna", uvijek 
" ideološka". 

Svi oni su bili ravnopravni ,  povezani ljubavlju, svjesni 
da svi gledaju u jednom pravcu. Stoga su svi od sebe davali 
maks imum pokazujuć i svu dubinu svojstve nost i  svoj ih  
naroda, ulažući najbolja svoja l ična, te  nacionalna i historijska 
iskustva u izgradnju te jedinstvene zajedn ice kojoj su svi 
pod jedn ako p r i pada l i .  Sve nj i h  s jed i n javala je j edna  
zajedn ička n i t  koja i h  je vezivala za n j i hova zajed ničkog 
Gospodara. Tu se izražavala nj ihova čovječnost bez ikakve 
zapreke. Ovakvo nešto se n ikada n ije zbi lo ni jednoj zajednici, 

u ukupnoj ljudskoj povijest i .  

Napr imjer, najznamenit i je  ljud sko društvo u starijoj 
povijesti jest R imska imperija. Ona je doista okupljala mnoge 
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narode, m noge jezike, m noge rase i mješance. Sve to, 
medutim, nije bilo zasnovano na "načelu čovječnosti", n ije 
bilo predstavljeno u nekoj višoj vrijednosti, kao što je, npr., 
ideologija. S jedne strane, bi lo je to klasno društvo podijeljeno 
na plemstvo i robove na n ivou čitave imperije. S druge strane, 
to je bilo i rasističko društvo u kome je gospodarila rimska 
rasa koja je, općenito, ugnjetavala sve druge narode. Stoga 
Rimska imperija n ikada n ije mogla dostići nivo islamskog 
društva, n iti polučiti njegove rezultate. 

Isto tako, u novijoj h istorij i su osnovane druge državne 
tvorevine, poput, npr., Britanske imperije. ! ona je, medutim, 
bila poput R imske č i j a ,  uosta lom ,  i j e st nas l jed n ica :  
nacionalna i eksp loatatorska, o snovana na dom inac i j i  
engleskog čovjeka i na eksploataciji kolonija koje je prisvojila. 
Poput nje su i sve d ru ge evropske i m pe ri je :  španska ,  
portugalska, francuska . . .  Sve su one b i le  na tom n iskom, 
prezrenom, odvratnom nivou! 

Komun izam je  nastojao uspostaviti j ednu  drukči ju 
d ruštvenu zajednicu,  koja će p renebregnuti sve rasne,  
državne, jezičke i nacionalne barijere, no ta zajedn ica se, 
općenito, nije zas!livala na načelu "čovječnosti", već na načelu 
"klasnosti". Stoga je ona p redstavljala samo drugo lice ranije 
Rimske imperije. )edno združivanje je počivalo na načelu 
"plemstva", a drugo na načelu "proletarijata". Osjećanje koje 
je prevladavala u njemu b i lo je osjećanje najcrnje mržnje 
prema svim drugim klasama. Takvo maliciozno, prezrena 
društvo, nije ni moglo ponuditi n išta drugo do onog najgoreg 
što se nalazi u čovjeku. Ono je u svom početu utemeljeno na 
an im iranju iskl j uč ivo životin j sk ih  osob ina ,  na n j i hovu 
razvijanju i jačanju, budući je  vjerovalo da se čovjekove 
"osnovne potrebe" svode na:  hranu, stan i seks - što su 
primarne životinjske potrebe - te da je cjelokupna ljudska 
povijest zapravo povijest traganja za h ranom! 
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Jedini je, dakle, islam, svoj im  Božanskim metodom, 
a fi rm irao osnovne karakter ist ike čovjeka,  razvijao ih i 
potencirao u izgrađivanju humanog ljudskog društva. Islam 
je još uvijek u tome jedinstven ... Oni koji odstupe od njega i 
posegnu za bilo kojom drugom metodom, utemeljenom na 
bilo kojem drugom načelu:  narodnosti, rase, teritorije, klase 
ili b i lo kojeg drugog vještačkog, glupavog kriterija · oni su, 
zbilja, istinski neprijatelj i čovjeka! Oni ne žele da se taj čovjek 
na Ovome svijetu izdvoji svojim uzvišenim karakteristikama, 
koj im ga je Bog obdario. Oni ne žele da se njegova zajednica 
okoristi najvećim mogućnostima njegova roda, njegovim 
svojstvenostima i iskustvima, u punom skladu i prožimanju . . .  
Oni su oni za koje Uzvišeni Bog kaže: 

"Reci: 'Hoćete li da vam katem čija djela neće 

nikako priznata biti, čiji će trud na Ovom svijetu 

uzaludan biti, a koji će misliti da je dobro ono što 

rade? To su oni koji dokaze svoga Gospodara budu 

poricali i to da će pred Njega izaći; zbog toga će 

trud njihov uzaludan biti i na Sudnjem danu im 

nikakva značaja nećemo dati. Njima će kazna 

Dtehennem biti, zato što su nevjernici bili i što su 

se dokazima Mojim i poslanicima Mojim rugali"(El

Kehf, 104-106). 

A, istinu je rekao Allah veličanstveni... 
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LA I LAHE ILLALLAH - PROGRAM ŽIVOTA 

Obožavanje samo i jed ino Boga ( 'ubudijjet) , ustvari je samo 
polovica prvog zahtjeva islamskog vjerovanja koje se izražava 
u posvjedočenju da "nema d rugog boga osim Allaha". Druga 
polovica, izražena u posvjedočenj u da je "Muhammed Božiji 
poslanik" podrazumijeva prihvaćanje načina tog obožavanja 
od Božijega Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi Božiji ! 

Prema tome, pokorno, vjerničko srce može biti samo ono 
u kojemu se ovo načelo nade u c i je lost i ,  sa svoje obje 
komponente, jer sve d ruge sastavn ice imana i svi noseći 
elementi is lama samo su n jegove konzekvence. Tako je 
vjerovanje u Božije meleke, Njegove knjige, poslanike, Sudnji 
dan, Božije određenje i isto tako namaz, ze kat, post, hadždž, 
zatim stroge kazne (hudud) , preventivne kazne (te 'azil), 
propis i  o dopuštenom i zabran jenom,  o međulj udsk im 
odnos ima ,  potom zakonodavstvo i u k u p n e  i s l amske 
smjernice - sve je to zasnovano na načelu obožavanja samo i 
jedino Boga, dok je izvor svega toga ono što nam je Božiji 
Poslanik - neka su na nj mir i blagoslovi Božiji! - prenio od 
svoga Gospodara. 

Prema tome, muslimansko društvo je samo ono društvo 
u kojem je zastupljeno to načelo sa svim svojim implikacijama. 
U protivnom se ne može smatrati musl imanskim. 

Stoga posvjedočenje da "nema drugog boga osim Allaha 
i da je Muhammed Boži j i  poslanik", postaje načelo jednog 
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cjelovitog koncepta na kojem se zasn iva život muslimanske 
zajed n ice  sa sv im n j en im  sadržaj ima .  Takvoga života, 
medutim, ne može bit i bez inauguriranja tog načela, baš kao 
što ne može bit i ni islamskog života koj i bi bio uređen na 
nekom drugom načelu, na još jednom dodatnom načelu i l i  
na većem broju njemu stran ih načela: 

"Sud pripada jedino Allahu, a On je naredio da 
robu jete samo Njemu. To je jedina prava vjera . . .  " 
O usuf, 40) 

"Onaj ko se pokorava Poslaniku, pokorava se i 
Allahu . . .  " (En-N i sa', Bo) 

* 

* * 

Ova kategorična, apsolutna, sukusirana konstatacija 
pomoći će nam u zauzimanju defin it ivnog stava u pogledu 
esencija ln ih pitanja o prirodi islama i njegovim praktičnim 
koracima: 

prvo, pomoći će nam precizno odred i t i  "narav 
musl imanskog društva"; 

d ru go ,  pomoći  će nam u i zna laženju "nač ina 
formiranja musl imanskog društva"; 

treće, pomoći će nam u pronalaženju "načina kojim 
se islam suprotstavlja džahi l i j jetskim društvima i 

najzad, pomoći će nam u defi n i ranju is lamskog 
metoda u suočavanju s objekt ivnom životnom 
stvarnošću. 

To su osnovna pitanja, pitanja od najvećeg značaja u 
programskoj orijentaci j i  (menhedf) islamskog pokreta, kako 
ran ije tako i sada. 

* 

* * 
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Prva značajka koja karakterizira narav musl imanskog 
društva jeste ta da se to d ruštvo u svom totalitetu zasn iva na 
načelu cje lovitog obožavanja jedino Boga. To obožavanje 
izražava i regul ira posvjedočenje da nema drugog boga osim 
Allaha i da je Muhammed Njegov poslan ik. 

To obožavanje, kako god se manifestira u tzv. ideološkoj 
vizij i ,  ono se podjednako manifestira i u obrednim radnjama 
i zakonskim regulativama. 

Tako onaj koji ne vjeruje u jedi nost Boga Uzvišenog, taj 
i ne obožava samo Njega: 

"Allah kaže: "Dvojici bogova se ne klanjajte! - samo 
je jedan Bog, i samo se Mene bojte!" (En-Nahl, 51-
52) 

Ne obožava samo Njega ni onaj koji svoje obredne radnje 
posveti bilo kome osim Bogu, bilo da se uz Njega posveti još 

nekome i l i  da se isključivo preda tom drugom: 

"Reci: "Klanjanje moje, i obredi moji, i život moj, i 
smrt moja doista su posvećeni Allahu, Gospodaru 
svjetova, koji nema saučesnika; to mi je naređeno 
i ja sam prvi musliman!" (En-N isa', 162-163) 

Ne obožava samo Boga ni onaj ko prihvat i  zakonske 
regulative od bi lo koga drugog osim od Boga, posredstvom 
onoga preko kojeg nam je Bog te regu lat ive dostavio, tj. 
Poslanika: 

"lar oni da imaju bogove koji im propisuju da 
vjeruju ono što Allah nije naredio?!" (Eš-ŠOra, 21) 

"Ono što vam Poslanik dadne to uzmite, a ono što 
vam zabrani ostavite!" (EI-Hašr, 7) 

Tako izgleda muslimansko društvo. To je, dakle, društvo 
u kojem se obožavanje jedino Boga Uzvišenog (el- 'ubudijje) 
podjed nako man i fest i ra kako u vjerovan j ima  n jegovih 
subjekata i njihovim vizijama, tako i u njihovom bogoslužju i 
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obredn im radnjama, te u društvenom u strojstvu i zakono
davstvu. U slučaju izostanka makar jedne od ovih dimenzija, 
to će doslovno značiti izostanak samog islama, budući se time 
narušava njegov prvi temelj - posvjedočenje da nema drugog 
boga osim Allaha i da je Muhammed Boži ji poslanik! 

Već smo rekli da se obožavanje samo Boga manifestira 
u "ideološkoj vizij i", pa je uputno pojasnit i  šta je to ustvari 
" i s lamska ideološka vizi ja". To je viz i ja koja se formira u 
čovjekovoj svijesti kao rezultat njegova crpljenja ideoloških 
istina iz Božanskog izvora, što ga č in im kad rim shvatiti kako 
svoga Gospodara,  tako i svijet u kojem živi, nevidljivi i vidljivi, 
te samog sebe, tj. čovjeka kao takvog. Potom on na toj osnovi 

gradi  svoj odnos prema svemu tome: odnos prema svome 
Gospodaru koji će se izražavati kroz o božavanje isključivo 
B o ga ;  odnos  p re m a  po javnom sv i j e tu  i n jegovim 
zakonitost ima, prema svim živim bić ima i nj ihovim svjetovima, 
prema jedinkama ljudskoga roda i nj ihovim formacijama - na 
način da sve to svoje korijene crpi iz Božije vjere, one koju je 
dostavio Božij i Poslanik - mir  neka je na nj! - što je zapravo 
rea l i z i ranje,  t im njegov im takv im odnosom, obožavanja 
isključivo Boga. Islamska ideološka vizija u svom ovakvom 
obl iku obuhvaća aktivnosti c ijelog života, njegov totalitet. 

* 

* * 

N a ko n  što se pr i hvat i  č i n je n i ca d a  j e  ovo to 
" m us l imansko d ru štvo", postavl ja se p i tan je :  kako se 
obrazuje takvo društvo? koj i je način njegova ustrojavanja? 

Ovo društvo moguće je uspostavit i  tek onda kada se 
nade jedna skupina l judi koja će odlučit i da njeno obožavanje 
u svojoj cjel in i  ima pripasti jed ino i isključivo Bogu i n ikom 
d rugom, da os im Bogu n i kome drugom neće izražavati 
n ikakav vid obožavanja: ni u svom vjerovanju n i  u vizij i , n i  u 
bogoslužju n i  u obrednim radnjama, ni u svom društvenom 
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ustroju niti u zakonodavnom sistemu .. Potom će ta skupina 
praktično započeti s uređivanjem č itavog svog ž ivota na 
temelju tog svog iskrenog obožavanja. To će njenu svijest 
očistiti od vjerovanja u božanstvenost bilo koga osim Boga, 
kao što će i njene obredne radnje očistit i od posvećenosti 
bilo kome drugome os im Allahu  i, najzad, očist it će njen 
zakonodavni sistem od svih propisa koj i b i  bil i uzeti od nekog 
drugog, osim od Boga! 

Tek tada,  i samo u tom s luča ju ,  ta skup ina bit će  
mus l i ma n s ka i d r u štvo koje ona  uspostav i  b i t  ć e  
muslimansko! Prema tome, sve dok n e  bude ljudi koji ć e  svoje 
obožavanje potpuno posvetit i Bogu, na gore spomenut način, 
sve dotle neće biti musl imana. Potom, sve dok t i  musl imani 
svoj život ne urede na toj osnovi, nj ihovo društvo neće biti 
musl imansko, budući da neće biti zastupljeno prvo nače lo, s 
obje svoje komponente, na kojem se temelj i i slam i na kojem 
se temelj i muslimansko d ruštvo - posvjedočenje da "nema 
drugog boga osim Allaha i da je Muhammed Boži ji poslanik". 

Dakle, prije nego se počne razmišljati o uspostavljanju 
islamskog društvenog sistema, te na temelju tog sistema 
uspostavljanju musl imanskog d ruštva, pažnja se najprije 
mora usmjeriti na oslobađanje ljudskih svijesti od svih obl ika 
obožavanja nečeg drugog mimo Allaha - izraženog u nekoj 
od formi koje smo ranije spomenul i  - te na okupljanje takvih 
pojed inaca u jednu musl imansku zajednicu . . .  l samo iz te 
takve zajednice, kod koje je svijest njenih č lanova u c ijelosti 
l išena svakog ob l i ka obožavanja nečega m i mo Boga: u 
vjerovanju, bogoslužju i pravnom sistemu - samo iz nje dakle 
može n iknuti musl imansko d ruštvo. Tom društvu priključit 
će se svako onaj ko požel i  u njemu živjeti s takvim njegovim 
vjerovanjem, bogoslužjem i pravnim sistemom u čemu sve je 
manifestna puna predanost isključivo Bogu, odnosno u čemu 
je manifestno posvjedočenje da "nema drugog boga osim 
Allaha i da je Mu ham med Božij i poslanik". 
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Upravo je ovakvo b i lo i formiranje prve musl imanske 
zajedn ice koja je uspostavila prvo musl imansko d ruštvo. 
Takvo mora biti formiranje svake musl imanske zajednice. 
Tako nastaje muslimansko društvo. 

Musl imansko d ruštvo zapravo se formira s prelaskom 
pojed i naca i zajednica od obožavanja nečega d rugog ka 
obožavanju jed ino i isključivo Boga, a potom odlučnošću tih 
zajednica da  sistem svoga ž ivota ustroje na temelju tog 
obožavanja. Kada se to desi, nastupa novo rodenje: rada se 
jedno novo d ruštvo, derivirano iz starog džah i l i j jetskog 
društva i njemu suprotstavljeno novom ideologijom i na njoj 
zasnovan im novim uređenjem života u kojem se odražava 
prvo načelo islama, s obje svoje komponente - potvrda da 
"nema d rugog boga osim Allaha, i da je Muhammed Božij i 
poslanik"! 

Staro džah i l i j jetsko d ruštvo možda će se u c i jelosti 

uključiti u novo musl imansko društvo, a možda i neće; možda 
će ga ostaviti na m iru, a možda će povesti rat protiv njega. 
Ovo d rugo je vjerovatnije, budući je iskustvo pokazalo da je 
džahi lijjetsko društvo u pravilu pokretalo nemilosrdan rat b i lo 
protiv prvih vjesnika novoga d ruštva - pojedinaca i l i  skupina, 
već u fazi njegova nastajanja - bi lo protiv samoga društva 
nakon što ono zbi ljski bude uspostavljeno. To se dogadalo 
kroz č itavu povijest islamskog poziva, od Nuha pa sve do 
Muhammeda - m i r  neka je na nj !  - bez i jed nog jedinog 
izuzetka. 

Novo muslimansko d ruštvo, razumije se, ne može se 
formi rati i zaživjeti sve dotle dok ne bude dovoljno jako da se 
može suprotstaviti prit isku starog džahi l ijjetskog društva: 
snagom uvjerenja i v i z i je ,  snagom m o ra la  i d u h ovne 
izgrađenosti ,  organiziranosti i d ruštvene zrelosti kao i ostal ih 
si la koj ima će bit i u stanju oduprijeti se pritisku džahi l ijjetskog 
društva, nadvladati ga i l i  mu barem bit i  ravnopravno. 



ZNAKOVI NA PUTU 

* 

* * 

65 

Medutim, šta je ustvari džahi lijjetsko društvo i na koji 
način mu se islam suprotstavlja? 

Džah i l ij jetsko d ruštvo je svako d rugo društvo se m 
muslimanskog! Ako hoćemo objektivno ga precizirati, kazat 
ćemo da je džah i l ij jetsko svako ono d ruštvo koje svoje 

obožavanje ne posveti jedino i isključivo Bogu na način da to 
obožavanje obuhvati i u cijelosti prožme kako njegovu ide jn u 
viziju, tako i obredne radnje i zakonske regulative. 

Pre m a  ovoj o bj e kt ivno j  de fi n ic i j i  u katego r i ju  
"džahi l ij jetskog d ruštva " spadaju sva danas postojeća 
društva u svijetu! 

To su naprimjer sva komunistička društva, p rije svega 
zbog njihova u osnovi nevjerovanja u Boga - uzvišen neka je 
O n !  - odnosno  zbog  n e g i ra nj a  N jegova postojan ja  i 
pripisivanja djelotvornosti u ovoj egzistenciji "materiji" il i 
"prirodi", te zbog učenja da je djelotvorni faktor u čovjekovom 
životu i njegovoj u kupnoj povijesti "ekonomija", odnosno 
"sredstva za proizvodnju". 

Drugi razlog je taj što je u kom u n ističkom d ruštvu 
ustrojen sistem apsolutne potčinjenosti Partiji a ne Bogu -
držeći da j e  kolektivno vodstvo u tom sistem u  zapravo 
ozbiljena istina! Slijedeći razlog jesu implikacije koje proizvodi 
jedno takvo shvaćanje i takav poredak, koje se naročito 
pokazuju u devalviranju karakteristika "čovjeka" svodenjem 
njegovih "osnovnih potreba" na potrebe svojstvene životinj i :  
hranu, piće, odjeću, stan i seks, potpuno zanemarujući 
potrebe njegove " ljudske" duše koja ga upravo čini različitim 
od životi nje.  Prva njena potreba jest vjerovanje u Boga, 
s loboda i zbora tog  vjerovan ja ,  s loboda n jegovoga 
ispoljavanja kao i sloboda izražavanja "osobnosti". Sve su 
to najuže karakteristike njegove "čovječnosti". Ta osobnost 



66 Sejjid Kutb 

ogleda se u privatnom vlasn ištvu, u slobodnom izboru vrste 
posla i struke, u umjetničkom izražavanju " ind ividualnosti" i 
svega drugoga što čovjeka čini razl ič it im od "životinje" i od 
"alatke". Komunist ička vizija i jednako tako komun istički 
si stem čovjeka vrlo često s razine životinje spuštaju na razinu 
obične a latke! 

U "džah i l i jjetsko d ruštvo" spadaju i idolopoklon ička 
društva koja još uvijek postoje u I ndi j i ,  Japanu, Fi l ipinima i 
Afric i ,  prvenstveno stoga što se ideološka vizija t ih društava 

zasniva na apoteozi (smatra nju bogom, te 'lih) nekoga drugog 
m imo, i l i  uz Boga, te zato što ta društva svoje obredne radnje 
posvećuju brojnim bogovima, odnosno svemu onome u čiju 
božanstvenost vjeruju .  Ona su džah i l i j jetska i po svoj im 
sustavima i pravnim ustrojstvima koj i  svoje uporište nemaju 
u Bogu, u Njegovu Zakonu. U tom smislu nebitno je da l i  ona 
svoju snagu crpe iz hramova, od vračeva, upravitelja hramova, 
čarobnjaka i poglavica i l i  pak iz "laičkih" c ivi lizacijskih instanci 
koje posjeduju p rerogativ donošenja zakona bez ikakva 
obaz i ranja na Božij i  Zakon. To znači da te instance imaju 
vrhovnu vlast u ime "naroda", u ime "partije" ili u ime nečega 
d rugog . . .  Vrhovna vlast, medutim, pripada samo i isključivo 
Bogu Uzvišenom i može se sprovod iti jedino na način koj i su 
od Njega prenijeli Njegovi poslanic i .  

U "džahi lijjetsko društvo" spadaju i jevrejska i kršćanska 
društva di l jem svijeta. Ona su u toj kategorij i  ponajprije zbog 
svoje deformirane ideološke vizije po kojoj Bog Uzvišeni nije 
jedin i  koj i posjeduje božanske atribute, već Mu se u ovom i l i  
onom obliku pripisuju sudruzi, bi lo vjerovanjem u sinoboštvo, 
b i lo trojstvom i l i  pak predstavljanjem Boga onakvim kakav 
On n ije, predstavljanjem relacije s Nj im Njegovih stvorenja 
mimo njene stvarnost i :  

"Jevreji govore: 'Uzejr je · Allahov sin ', a kršćani 
kažu: 'Mesi h je Allahov sin'. To su riječi njihove, iz 
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usta njihovih, oponašaju riječi nevjernika prijašnjih 
- ubio ih Bog! Kuda se odmeću?" (Et-Tevba, 30) 

"Nevjernici su oni koji govore: 'Allah je jedan od 
trojice!' A samo je jedan Bog! l ako se ne okane onoga 
što govore, nesnosna patnja će, zaista, stići svakoga 
od njih koji nevjernik ostane!". (El-Ma'ida, 73) 

"l jevreji i kršćani kažu: 'Mi smo djeca Božija i 
miljenici Njegovi'. Reci: 'Pa zašto vas onda On 
kažnjava zbog grijeha vaših?" A nije tako! Vi ste kao 
i ostali ljudi koje On stvara . . . " (El-Ma'ida, 18) 
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Pored ovoga, jevrejska i kršćanska d ruštva spadaju u 
kategoriju "džahi lijjetskog društva" i zbog svoj ih  obreda, zbog 
svoj ih  ceremon ija i r i tuala koj i proishode iz  spomenute 
deformirane ideološke vizije. Ona su takva i zbog svoj i h  
sistema i pravn ih  ustroj stava o d  koj ih n ijedno n ije zasnovano 
na potčinjenosti samo i jed ino Bogu u smislu da samo Njemu 
priznaju svu suverenost, da im  vlast proishodi i z  N jegova 
Zakona. Sva su ta društva uspostavila neke instance koje čine 
ljudi i t im instancama dodijeli la prerogative vrhovne vlasti, 
prerogative koje ima samo i jedino Bog Uzvišeni. A Bog ih  je 
još ranije et iketi rao mnogoboštvom (širk) upravo zbog toga 
što su te prerogative daval i  svoj im rabinima i svećenicima 
koji su im po sopstvenom nahodenju propisival i  zakone, a 
oni ih od nj ih prihvatal i :  

"Oni, pored Allaha, bogovima smatraju svećenike 
svoje i monahe svoje i Mesiha, sina Merjemina, a 
naređeno im je da se samo jednom Bogu klanjaju -
nema boga osim Njega. On je vrlo visoko iznad onih 
koje oni Njemu ravnim smatraju!" (Et-Tevba, 31) 

Oni, ustvari, nisu vjeroval i  u božanstvenost svećenika i 
monaha i nisu nj ima posvećivali svoje obredne radnje. jedino 
što bijahu činil i bi lo je to da su im priznavali pravo na izdavanje 
propisa (hakimijje) , koje su potom prihvatali od nj ih iako ih  
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nije Bog objavio. Danas ima mnogo više razloga da se jevreji 
i kršćani etiketiraju mnogoboštvom i nevjerstvo m, budući da 
su prerogative prepisivanja zakona prepustili tzv. običnim 
ljudima, koj i nisu n i  svećenici ni monasi, premda u biti u tome 
nema razlike. 

Konačno, u kategoriju "džahilijjetskog društva" spadaju 
i sva ona društva koja za sebe tvrde da su "muslimanska"! 

Sva ta d ruštva ne spadaju u tu kategoriju stoga što 
vjeruju u neko božanstvo mimo Allaha, niti stoga što svoje 
vjerske obrede posvećuju nekome drugom osim Bogu, već 
stoga što u u ređenj u svoga života ne iz ražavaj u punu 
potčinjenost jedino i isključivo Bogu. Naime, i pored toga što 
ne vjeruju u božanstvenost bilo koga osim Allaha, ta društva 
ipak nekome d rugom, mimo Allaha, daju naj užu karakteristiku 
božanstvenosti - prerogative prepisivanja zakona! Iz toga, 
potom, izvode svoj sistem, svoje pravne propise i vrijednosti, 

svoje kriterije, običaje i navike. Ustvari, iz toga izvode skoro 
sve sastavnice svoga života! 

O onima koji vladaju Bog Uzvišeni kaže slijedeće: 

"Oni koji ne postupaju po onome što je Allah 

objavio - oni su nevjernici!" (EI-Ma'ide, 44) 

O onima nad kojim se vlada kaže: 

"Zar ne vidiš one koji tvrde da vje ruju u ono što se 

objavljuje tebi i u ono što je objavljeno prije tebe, 

pa ipak žele da im se pred šejtanom sudi, a 

naređeno im je da ne vjeruju u njega. A šejtan želi 

da ih u veliku zab(udu navede. Kad im se kaže: 

"Prihvatite ono što Allah objavljuje, i Poslanika!" 

vidiš licemjere kako se od tebe sasvim okreću. A 

šta će tek biti kad ih, zbog djela ruku njihovih, 

pogodi kakva nes reća, pa ti dodu kunući se 

Allahom: "Mi smo samo htjeli da učinimo dobro i 

da bude sloge". Allah dobro zna šta je u srcima 
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njihovim, zato se ti ne obaziri na riječi njihove i 
posavjetuj ih, i reci im o njima ono što će ih dirnuti. 
A Mi smo poslali svakog poslanika zato da bi mu 
se, prema Allahovom naređenju, pokoravali. A da 
oni koji su se sami prema sebi ogriješili dodu tebi i 
zamole Allaha da im oprosti, i da i Poslanik zamoli 
za njih, vidjeli bi da Allah zaista prima pokajanje i 
da je milostiv. l tako mi Gospodara tvoga, oni neće 
biti vjernici dok za sud iju u sporovima međusobnim 
tebe ne prihvate i da onda zbog presude tvoje u 
dušama svojim nimalo tegobe ne osjete i dok se 
sasvim ne pokore. " (En-N isa', 6o-6s)7 
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Uzvišen i  Bog je još ranije opisao jevreje i kršćane kao 
one koji su odstupi l i  od obožavanja samo jednoga Boga i 
skrenul i  u mnogoboštvo i nevjerstvo tako što su uzeli rabine 
i monahe gospodarima m imo Njega · samo zbog toga što su 
oni tim rabin ima i monasima dal i  one prerogative koje su 
danas oni koj i za sebe tvrde da su "muslimani" dal i  "običnim" 
ljudima! Bog Uzvišeni je to kod jevreja i kršćana tretirao 
mnogoboštvom ist im onakvim kakvo je nj ihovo prihvatanje 

Mesiha, sina Merjemina, za Gospoda kojeg obožavaju i daju 
mu božanska svojstva! U oba slučaja rad i  se o izlasku izvan 
okvira potčinjenosti samo Bogu, što znači i izlazak iz Božije 
vjere i izlazak izvan obzira posvjedočenja da "nema drugog 
boga osim Allaha". 

Neka od ovih društava e kspl ic i tno izražavaj u svoj 
"laicizam", svoj načelni raskid sa vjerom, dok druga ističu da 
ona "poštuju vjeru" istovremeno je potpuno protjerujući iz 
svog društvenog sistema. Ova društva tvrde da ne priznaju 
"metafiziku" i da svoj sistem grade na "znanosti", držeć i  da 

U izvorniku je dat  samo poćetak ovoga ajeta. Mi smo, medutim, idući 
za tim da našem ćitaocu olakšamo uvid u cjelinu kur'anske poruke 
na koju autor ovdje upućuje, ajet naveli u cijelosti. (prim. p rev.) 
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je znanost suprotstavljena metafizici! To je tvrdnja jednog 
neznalice i mogu je zagovarati samo neznalice! 

Treća društva, opet, stvarnu vlast dodjeljuju nekome 
drugom mimo Boga, donose propise po vlastitom nahodenju 
i potom za to što su sami propisati kažu: 'Ovo je Božiji Zakon!' 

Sva ova društva imaj u  jednu zajed nitku osobinu -
n ijedno se ne zasniva na pottinjenosti samo Bogu. 

Prema tome, kada se sve ovo ima u vidu, stav islama 
spram svih ovih džahilijjetskih društava može se izraziti u 
samo jednoj retenici: islam odbija priznati njihov islamijjet i 
njihovu šeri'atsku utemeljenost. 

Naime,  is lamu n isu  bitni oficije lni  nazivi, pamfleti i 
simboli koje ta društva nose u svoj svojoj razlititosti. Sva su 
ona jedinstvena u jednom: ni u jednom od njih život nije 
organiziran na natelu cjelovite pottinjenosti samo Bogu. 
Stoga su komplementarna sa svim drugim društvima u 
jednome - po naravi su "džahilijjetska"! 

* 

* * 

Ovo nas dovodi do  posljednjeg pitanja, tj. islamskog 
programa u suteljavanju sa totalitetom ljudske zbi lje, kako 
danas tako i sutra, sve do kraja vremena? U tome će nam od 
pomoći biti ono što smo ustvrdi l i  u prvom pasažu o "naravi 
muslimanskog društva", o tome da je ono utemeljeno na 
pottinjenosti samo Bogu u svim e lementima njegova života. 

Precizno određenje te naravi dat će nam kategoritan 
odgovor na pitanje: šta je osovina kojoj bi se morao vratiti 
ljudski život i na njoj se temeljiti? Da l i  je to Božija vjera i njen 
program života ili je to ljudska stvarnost, ma kakva ona bila? 

Islam na ovo pitanje odgovara kategoritno, bez zadrške 
i trunke kolebanja: osovina kojoj se mora vratiti ljudski život 
u svom totalitetu jest Božija vjera i njen program života. 
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Posvjedočenje da nema d rugog boga os im Allaha i da je  
Muhammed Njegov poslan ik  jest prvi  temelj islama i on se 
ne može postaviti n iti funkcionirati ukol iko ovo n ije osovina. 
I sto tako, potpuna potč in je nost samo i j ed ino  Bogu s 
preuzimanjem načina na koj i se ona izražava od Božijega 
Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi Boži j i !  - može se 
ostvariti samo onda kad se to prizna za osovinu i kad se, 
potom, bez zadrške i kolebanja u cijelosti primijeni zapovijest: 

"Ono što vam Poslanik dadne to uzmite, a ono što 
vam zabrani ostavite!" (EI-Hašr, 7) 

Islam zatim postavlja pitanje: 

"Ko više zna - vi ili Allah?!" 

l odgovara: 

"Allah zna, a vi ne znate ... "; "vama je dato vrlo malo 
znanja "! 

Prema tome, Onaj koji zna, i koji uz to stvara i opskrbu 
daje, Taj i upravlja. Njegova vjera, koja je ujedno i N jegov 
životni program, jest ona osovina kojoj se život vraća, dok su 
ljudska stvarnost, ljudske teorije i idejni pravci skloni kvarenju 
i deformacij i ;  oni se zasnivaju na znanju ljud i koji "ne znaju", 
kojima je dato "vrlo malo znanja"! 

Božija vjera nije zagonetna, i njen program ž ivota n ije 
maglovit. On  je  precizno ocrtan d rugom kom ponentom 
posvjedočenja: Muhammed je Boži j i  poslanik.  Taj program 
smješten je u Objavi, u njen im temeljn im odrednicama, u 
onome što nam je prenio Božij i Poslanik - neka su na nj mi r  i 
b lagos lov i  Bož i j i !  Pre m a  tome ,  ako postoj i j asan  i 
nedvosmislen tekst u Objavi, onda je taj tekst propis i uz njega 
nema mjesta osobnom rasuđivanju (la idžtihade me'a en
nass). Osobno rasuđivanje stupa na scenu samo onda kad 
ne postoji jasan i nedvosmislen tekst Objave, opet u skladu s 
načel ima utvrdenim u samom Božijem programu, a ne kako 
neko hoće, kako se nekom prohtije: 
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"A ako se u nečemu ne slažete, obratite se Allahu i 
Poslaniku!" (En-N i sa ' ,  59) 

Ta utvrdena načela za osobno rasuđivanje i deriviranje 
propisa takoder su regul irana i poznata; nisu ni zagonetna ni 
maglovita. Prema tome, n iko nema pravo kazati za propis koji 
sam donese: "Ovo je Božiji propis". Da je propis Božij i može 
se tvrditi samo onda kada se javno obznani da vrhovna vlast 
(hakimijje ul'ja) pripada Bogu, kada izvor svih izražaja vlasti 
bude Bog Uzvišeni, a ne narod, ne partija nit i  b i lo koji ljudski 

stvor; kad se obraća Boži joj Knjizi i Sun netu Njegova Poslanika 
kako bi se vidjelo šta to Bog žel i .  Ovo, razumije se, ne može 
učinit i  b i lo ko kome se prohtije ustvrdit i  kako navodno vlada 
"u ime Boga", kao što je to iskusila Evropa pod onim što se 
zvalo "teokratija", odnosno "sveta vlast". U islamu nešto 
slično apsolutno ne postoji .  N iko ne može govoriti u ime Boga, 
osim Njegov Poslan ik - m ir i b lagoslovi Božiji neka su na nj! 
Jednostavno, postoje odredeni stavci koji precizno defin i raju 
ono što je Bog propisao. 

S i ntagma "vj e ra je za stva rnost ! "  pogrješno se 
razumijeva, kao što se pogrješno i upotrjebljava. Da, islam je 
doista za stvarnost, a l i  za kakvu stvarnost?! 

On je za onu stvarnost koju će sam obl ikovati u skladu s 
v last i t im programom, pr imjeren im nepatvorenoj l judskoj 
naravi, koj im će udovolj it i  stvarnim ljudskim potrebama u 
nj ihovoj cjelovitosti, potrebama koje je verific irao Stvoritelj, 
koj i savršeno zna koga je stvorio: 

"A kako i ne bi znao Onaj koji stvara, Onaj koji sve 
potanko zna, koji je o svemu obaviješten!"(EI-Mulk, 
14) 

Islam se ne suočava s postojećom stvarnošću - kakva 
god ona bi la - kako bi je verific i rao i potražio načina da toj 
stvarnosti bude od pomoći, kako bi je legit im irao nekom 
formalnom k lauzulom. I s lam se suočava s postojećom 
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stvarnošcu kako bi je podveo pod svoje kriterije, kako b i  
verific irao samo ono što on d rž i  da treba verificirati i da ostalo 
el imin ira; da obrazuje jednu d rukči ju stvarnost ukol iko s 
postojećom nije zadovoljan. Samo ona stvarnost koju je on 
stvor io jest prava. To je sm isao s intagme:  "vjera je za 
stvarnost", i l i  bi  barem to trebala bit i u njenom pravilnom 
razumijevanju. 

Ovdje će možda bit i  pobudeno pitanje: Zar nije interes 
ljudi ono što bi moralo obl ikovati nj ihovu stvarnost?! 

Mi  cemo se i po d rugi put vratit i  p itanju koje je postavio 
is lam i na koje je sam dao odgovor: 

"Ko više zna - vi ili Allah?" 

"Allah zna, a vi ne znate!" 

I nteres l jud i sad ržan je up ravo u Boži jem Zakonu, 
onakvom kakvog ga je On objavio i kakvog ga je od Njega 
prenio Boži ji Poslanik .. . Ako se nekad ljudima učini da je njihov 
interes u izbjegavanju onoga što im je Bog propisao, to ce 
značiti da su oni u tome prvo u "samoobmani" (wah imun): 

"Oni se po vode samo za pretpostavkama i onim za 
čim duše žude, a već im dolazi od Gospodara 
njihova prava uputa. Ne može čovjek ostvariti sve 
što poželi. Allahu pripada i Onaj i Ovaj svijet!" (En
Nedžm, 23-25) 

Potom su i "nevjernici", jer ko god ustvrdi da se čovjekov 
interes nalazi u onome što on smatra, a ne u onome što je 
Bog propisao, taj više ni trenutka jednog ne ostaje u ovoj vjeri, 
niti u skupini njenih sljeden ika! 
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KosMIČKI šERI 'AT 

Kada islam u svijesti i u objektivnoj stvarnosti uspostavlja 
svoj u ideo lošku  konst r ukc i j u na t eme l j u  c je lovi te 
potč injenost i  jed ino Bogu Uzvišenom, na nač in da  ta 
potčinjenost jednako bude manifestna u uvjerenju, obrednim 
radnjama i pravnom sistemu,  on smatra da je ta cjelovita 
potč i njenost ,  u ta kvo m svo m o b l i k u ,  p rakt i č n i  i z raz 
posvjedočenja da "nema drugog boga osim Allaha", a da je 
preuz imanje načina te potč i n jenost i  samo od Boži jega 
Poslanika - neka su na nj m i r  i blagoslovi Božij i !  - praktični 
izraz posvjedočenja "da je Muhammed Božiji poslanik". 

Kad islam, dakle, grad i svoj cjelokupan sistem na ovom 
načelu, gdje posvjedočenje da "nema boga osim Allaha i da 
je Muhammed Boži ji poslanik" predstavlja zaokružen islamski 
program života, oslikava konture tog programa i ustanovljuje 
njegove specifičnosti; kada svoju konstrukciju postavlja na 
taj jedinstven način, koj i ga č i n i  razl ič i t im od svih drugih 
sistema koje je čovječanstvo ikada upoznalo, on se ustvari 
vraća kor i jenu koji je u svome izr ičaju š i r i  ne samo od 
čovjekove egzistencije, već i od cjelokupne pojavnosti. On se 
vraća programu koji obuhvaća čitavu egzistenciju, a ne samo 
čovjekov život. 

I s lamska viz i ja temelj i se na načelu da je sva ova 
egzistencija Bogom stvorena: da se Božije htijenje usmjeri lo 
prema Njegovu svemiru i da se on tako zbio, te da je On, 
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Uzvišeni, u taj svemir  ugradio Svoje zakonitosti pomoću kojih 
se kreće i po koj ima se koord in i ra kretanje njegovih dijelova 
u nj ihovom suodnosu, kao i kretanje u cjel in i :  

"Ako nešto hoćemo, Mi samo za to reknemo: 'Budi!' 
· i  ono bude!" (En-Nem l, 40) 

" . . .  / koji je sve stvorio i kako treba uredio!" (EI
Furkan, 2) 

Iza ove svemirske pojavnosti postoji Volja koja njome 
upravlja, postoji S i la koja je pokreće i Zakon koji njome ravna. 
Taj Zakon usk laduje suodnos izmedu jed ink i  č itave te 
egzistencije, ureduje nj ihovo kretanja i one se ne sudaraju, 
ne remete i ne smetaju jedne drugima, i n ikad ne odustaju 
od precizno uredenog i permanentnog kretanja - dokle to Bog 
bude htio. Takoder, sva ta egzistencija pokorna je i predana 
Volj i koja njome upravlja, S i l i  koja je pokreće i Zakonu koji 
regu l ira njene odnose i nijednog trenutka nit i  pomisli da se 
usprotivi toj Volj i , da od bije priznati Si lu ili da prekrši Zakon. 
Stoga sve to i jest ispravno i stoga mu se ne dešava nikakav 
kvar nit i  poremećaj, osim ako to Allah htjedne: 

"Gospodar vaš je Allah, koji je nebesa i Zemlju u 
šest vremenskih razdoblja s tvorio, a onda 
svemirom zagospodario. On tamom noći prekriva 
dan, koja ga u stopu prati, a Sunce i Mjesec i 
zvijezde se pokoravaju Njegovoj volji. Samo On 
stvara i upravlja! Uzvišen neka je Allah, Gospodar 
svjetova!" (EI-A'raf, 5 4) 

* 

* * 

l čovjek je d io te svemirske egz istencije. Zakoni koji 
upravljaju njegovom naravi (fitrah), nisu izvan onog Zakona 
koji upravlja cjelokupnom egzistencijom. Bog je i njega stvorio 
onako kako je stvorio i tu egzistencij u · njegova materijalna 
konstrukcija načinjena je od tkiva Zemlje i samo oni elementi 
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koje mu je Bog darovao, one osobenosti koje su nadodate 
na to tkivo, načini le su od njega - čovjeka. Bog mu je to dao s 
precizn im određenjem.  Svojom tjelesnom konstitucijom on 
je potčinjen prirodnom zakonu kojeg mu je Bog propisao 
mimo njegove volje. Njegov postanak i njegovo stvaranje od 
samog su početka pod Božijom voljom, a ne pod njegovom, 
nit i  su pod voljom njegovih rod itelja. Nj ih dvoje se, ist ina, 
sastanu no oni nisu u stanju zametku podariti egzistenciju. 
Čovjek se rada u skladu sa Zakonom koj i je ustrojio Bog. Tim 
Zakonom je odredio period nošenja i uvjete rađanja. Tako 
čovjek udiše zrak koji je Bog stvorio upravo u određenom 
omjeru; ud iše ga u mjeri i na način koji mu je On odred io; 
osjeća i pati, gladuje i žedni,  jede i pije, spravlja jelo i piće . . .  
Ukratko, živi . Živi u skladu s Božij im  Zakonom, m imo svoje 
volje, mimo svog izbora. U tom pogledu jednak je svoj drugoj 
svemirskoj egzistencij i ,  ravan je svemu i svakom drugom u 
njoj u pogledu apsolutne potči njenosti Boži joj volj i, Njegovoj 
si l i  i Zakonu . . .  

Bog je taj koji je stvorio tu svemirsku egzistenciju i koji 
je stvorio čovjeka; koji je čovjeka potčin io ist im onim Svojim 
zakonima koj ima je potčinio i svemirsku egzistenciju. On je 
Taj, dakle - Uzvišen neka je! - koji je čovjeku propisao "Šeri'at" 
da prema njemu uredi i onaj voljni aspekt svoga života na 
nač in  da  on bude  u sk lađen s n jegov im  p r i rodom m u  
uvjetovanim životom. Prema tome, Šeri'at pos matra n s ovoga 
stajališta n ije n išta d rugo do dio općeg Božijeg Zakona koji · 

ravna prirodom čovjeka (fitrah) i pr irodom opće egzistencije; 
koji ih u jedan mah koord in ira. 

Nema ni jedne riječi Božije, n i  jedne naredbe niti zabrane, 
ni jednog obećanja i l i  pr i jetnje,  ni jed nog p rop isa n i t i  
smjernice . . .  a da nije sastavni d io općeg Zakona, da u sebi 
vjerno ne izražava i potvrđuje one zakone koje nazivamo 
prirodnim - tj. svem irskim, Božanskim zakonima - či j ih smo 
zbivanja svjedoci svakog trenutka, zbivanja koj ima ravna 
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vječna konstanta koju je Bog postavio u nj ih, i koje se odvijaju 
po Božijoj odredbi .  

"Šeri'at" koj i je Bog propisao za uredenje čovjekova 
života je, prema tome, svemirski šeri'at, tj. integriran je u opći 
svemirski Zakon, sa nj im usklađen. Stoga pridržavanje tog 
Šeri'ata proistječe iz neophodnosti postizanja sklada izmedu 
čovjekova života i kretanja svemira u kojem živi. štaviše, ono 
proistječe iz neophodnosti postizanja sklada izmedu zakona 
koji vladaju čovjekovom nevid ljivom p rirodom i onih koj i 
regu l i ra ju  vanjsku formu njegova ž ivota, te iz nužnosti 
harmoniziranja čovjekove unutrašnje i vanjske ličnosti .  

S obzirom na  činjenicu da ljudi nisu u stanju dosegnuti 
sve svemirske zakone, niti do kraja pojmiti opći zakon - pa 
čak ni onaj koji upravlja n j i hovom naravi i drž i  ih sebi 
potč injenima, m imo nj ihove volje - oni ,  prema tome, nisu u 
stanju sami urediti ljudski život tako da bude postignuta puna 
skladnost izmedu njega i kretanja svemira, pa čak ni skladnost 
izmedu nj ihove unutrašnje prirode i nj ihova vanjskog života. 
To je u stanju samo Onaj koji je stvorio i svemir i ljude, Onaj 
koji ravna i jednim i drugim, u skladu s jedinstvenim Zakonom 
koj i je On uspostavio. 

Prem a  tome, postupanje po Boži jem Šeri 'atu tako 
postaje nužnim za postizanje te skladnosti, pored nužnosti 
njegove primjene s c i ljem idejnog real iz iranja islama. Iz toga 
proizlazi da u životu pojed inca ili u životu zajednice, islama 
može biti samo ukoliko ima i potčinjenosti isključivo Bogu 
jedinom, i ukoliko se kakvoća te potčinjenosti uzima jed ino 
od Božijeg Poslanika, što je .  i praktična real izacija prvog 
zahtjeva islama - posvjedočenja da nema drugog boga osim 
Allaha i da je Muhammed Božiji poslanik.  

U post ignuću pune skladnost i  izmedu života l judi i 
svem i rskog zakona kri je se svako dobro za l jude, kao i 
pouzdana zaštita života od svakog kvarenja. Ljudi će samo u 
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tom slučaju živjeti u miru sa samima sobom. Tako će se mi r  
sa  svemirom postići skladnošću nj ihova kretanja s kretanjem 
njegovim, skladnošću nj ihove orijentacije s njegovom, dok 
će mir sa samima sobom proizlaziti iz saobraznosti nj ihove 
aktivnosti s poticajima zdrave im  prirode. Tako nikada neće 
doći do sukoba izmedu čovjeka i njegove autentične naravi, 
budući da Boži j i  Šeri 'at uspostavlja sklad izmedu vanjske 
aktivnosti i unutarnje izvorne naravi - m irno i lahko. Iz ovog 
sklada proistječe drugi sklad koj i se odnosi na međuljudske 
relacije i njihovu opću aktivnost, s obzirom na to da oni u tom 
slučaju svi sl ijede jed instven put koj i je integralni dio općeg 
svemirskog zakona. 

Isto tako se postiže i svako dobro za čovječanstvo time 
što će ono ići ispravnim putem i tako se na najlakši način 
upoznati s tajnama svemi ra,  s potenci ja l ima skriven im u 
njemu, s blagom pohranjen im u njegovim dubinama, te kako 
sve to korist it i  u skladu s Božij im Zakonom da bi se ostvarila 
općeljudska dobrobit, bez ikakva antagonizma ili sudara.  

Nasuprot Božijeg Zakona stoje h i rovi ljudski : 

"Da se Allah za prohtjevima njihovim povodi, 
sigurno bi nestalo poretka na nebesima i Zemlji i u 
onom što je na njima!" (El-Mu'minOn, 71) 

Stoga islamsko viden je objed injuje istinu na kojoj počiva 
ova vjera i istinu na kojoj počivaju nebesa i Zemlja. Na tom 
načelu odreduje se i ispravnost postupaka vezanih za Ovaj i l i  
Onaj svijet i na temelju njega Bog sankc ion ira te postupke i 
kažnjava one koji se ogriješe o njega. To je, prema tome, jedna 
istina koja se ne množi. To je opći svemi rski zakon koj im je 
Bog prožeo cjelokupnu egzistenciju u svim  njenim stanj ima, 
zakon kojem se potčinjava i povinjava mu  se sve u njoj - svi 
svjetovi, sve stvari i sva živa bića. 

"Mi vam Knjigu objavljujemo u kojoj je slava vaša, 
pa zašto se ne opametite ?! A koliko je bilo 



80 Se··;d Kutb 

nevjerničkih sela i gradova koje smo uništili i poslije 
kojih smo druge narode podigli! l ćim bi silu Našu 
osjetili, kud koji bi se iz njih razbježali. 'Ne bježite, 
vratite se uživanjima vašim i domovima vašim, 
možda će vas neko što upitati'. 'Teško nama ', oni 
bi govorili: 'Mi smo, zaista, nevjernici bili!" 

l kukali bi tako sve dok ih ne bismo učinili, kao žito 
požnjevena, nepomičnim. Mi nismo stvorili nebo i 
Zemlju i ono što je izmedu njih da se zabavljamo. 
Da smo htjeli da se zabavljamo, zabavljali bismo 
se onako kako Nama dolikuje, ali mi to ne činimo, 
nego istinom suzbijamo laž, istina je uguši i laži 
nestane, a teško vama zbog onoga što o Njemu 
iznosite! 

Njegovo je ono što je na nebesima i na Zemlji! A oni 
koji su kod Njega ne zaziru da Mu se klanjaju i ne 
zamaraju se, hvale Ga noću i danju, ne 
malaksavaju. " (El·Enbija', 10-20) 

Nepatvorena narav čovjekova u svojim dubinama ćuti ovu 
ist inu. Narav njegove konstitucije kao i narav cijelog svemira 
koj i ga okružuje sugerira toj njegovoj naravi da se sva ova 
egzistencija drži na ist in i ,  da je istina ukorijenjena u njoj, da je 
sazdana na Zakonu koji se ne remeti i čij i putevi nisu d isonantni; 
čiji se c iklusi ne mijenjaju i koja se unutar sebe ne sudara; koja 
se ne odvija po pro taznoj s lučajnosti i t i  nekontrol i ranom 
postupku, po nekom prevrtljivom h i ru it i želj i nesputanoj! 
Dapače, sav taj svemir hodi po jednom precizno uređenom 
ustroju u kojem je sve do kraja osmišljeno. Prema tome, 
nesklad izmedu čovjeka i njegove nepatvorene naravi (fitrah) 
pojavit će se onda kad on, pot pritiskom svoj ih strasti, odstupi 
od istine koja je pohranjena duboko u toj naravi, onda kada za 
svoj život prihvati zakon koji potječe od tih strasti, a ne od Boga 
i, najzad, onda kad se ne preda Bogu onako kako Mu se predaje 
sva ta svemirska egzistencija, pokorna svome Gospodaru' 
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l upravo onako kako dođe do jedne takve podvojenosti 
medu pojedincima, zajednicama, narod ima i generacijama, 
tako isto dođe i do podvojenosti izmedu ljudi  i svemi ra koj i i h  
okružuje, i tada njegove si le i r iznice, umjesto da ostanu 
gradivne, faktori njihove sreće, postaju uništavajući elemenat 
i bivaju faktori ljudske nesreće. 

Prema tome, očito je da uspostavljanje Božijeg zakona 
na Zemlji nema za c ilj samo rad za Onaj svijet. Ovaj i Onaj 
svijet, ustvar i ,  predstavljaju dvi je kom ponente koje su  
međusobno komplementarne i koje u životu čovjekovom 
skladnim č in i  upravo Zakon Boži ji. Taj Zakon, naime, cijeli taj 
život uskladuje s općim Božanskim Zakonom. 

Usklađivanje sa Zakonom čovjekovu sreću ne odgađa 
za Onaj svijet već je, naprotiv, č in i  realnom,  dostižnom i u 
ovosvjetskoj etapi egzistencije, prvoj komponenti . Na Onom 
svijetu ona se samo još dopunjuje i postiže svoju potpunost. 

* 

* * 

Ovo b i  b i l a  o sovi na  i s l a m ske v i z i j e  c j e lokupne  
egzistencije i unutar nje čovjekove egzistencije. Ona  se  u 
svojoj naravi suštinski razl ikuje od svake d ruge poznate vizije 
i stoga zahtijeva neke obaveze koje ne zahtijeva ni jedna 
druga vizija bilo kojeg sistema ili teorije. 

S l i jeđenje Božijega Zakona - p rema ovoj viz i j i  - jest 
zahtjev pune skladnosti izmedu čovjekova ž ivota i života 
svemira, izmedu Zakona koji ravna ljudskom pr irodom i koji 
ravna tim svemirom. To je slijeđenje neophodno i zato da bi 
se uspostavila saobraznost izmedu tog općeg zakona i onog 
zakona koj i regul ira ž ivot čovjekov. Njegovim se s lijeđenjem 
postiže potčinjenost ljudi jednome Bogu, onako kako Mu je 
potčinjen i svemir, tj. da n iko drugi ne može ustvrd it i da je 
potčinjen njemu! 
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Na neophodnost te saobraznosti i tog sklada upućuje 
dijalog koj i se odvijao izmedu Ibrahima · mir neka je na nj! · 

oca muslimanskog Um meta, i Nemruda, silnika koji je smatrao 
da ima punu vlast nad ljud ima, no koji i pored toga nije bio u 
stanju ustvrditi da gospodari i nebeskim svodovima. On se 
smeo kad mu  je Ibrahim rekao: "Onaj koji posjeduje vlast u 
svemiru, jedini On treba da ima vlast i nad životima ljudi!" 

Na to Nemrud nije mogao naći odgovora: 

"Zar nisi čuo za onoga koji se s Ibrahimom o njegovu 

Gospodaru prepirao, onda kad mu je Allah carstvo 

dao? Kad Ibrahim reče: "Gospodar moj je Onaj koji 

tivat i smrt daje", on odgovori: ''Ja dajem tivat i 

smrt!" "Allah čini da sunce izlazi sa istoka" · reče 

Ibrahim · "pa učini ti da grane sa zapada!" i 

nevjernik se zbuni: · A  Allah silnicima neće ukazati 

na Pravi put". (EI-Beqare, 258) 

Istinu je rekao Allah velićanstveni: 

"Zar pored Allahove tele drugu vjeru, a Njemu se, 

htjeli ili ne htjeli, pokoravaju i oni na nebesima i oni 

na Zemlji, i Njemu će se vratiti!" (Alu ' lmran, 83) 
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IsLAM - To JE CIVIUZACUA 

I s lam poznaje samo dv i je  vrste d ruštava - i s l amsko i 
džahi l ijjetsko. Is lamsko d ruštvo je ono d ruštvo u kojem se 
primjenjuje islam - u idejnoj ravni  i u obred ima ('ibadet), u 
pravnom i društvenom sistemu, u etici i u moralu. Džahilijjetsko 
društvo je ono društvo u kojem se ne primjenjuje islam, koj im 
ne upravlja islamsko vjerovanje i njegove vizije, vrijednosti i 
kriteriji, islamski sistem i propisi, etika i moral. 

N ije islamsko d ruštvo ono kojega čine ljud i  koji sebe 
nazivaju musl imanima, dok zakon tog d ruštva n ije islamski, 
makar č lanovi društva obavlja l i  namaz, post i l i  ramazan i 
odlazili na hadždž. lslamsko društvo nije ni ono koje sebi skroji 
islam po sopstvenom nahodenju, islam koji nije onaj objavljen 
od Boga Uzvišenog i koj i je detaljno razradio Njegov Poslanik 
- neka su na nj mi r  i blagoslovi Boži j i !  - i potom taj svoj is lam 
nazove npr. "naprednim"! 

Džahi l ijjetsko društvo može imati razl ič ite obl ike, no svi 
su oni džahi lijjetski :  

ono se ponekad manifesti ra u formi d ruštva koje 
negira Boga Uzvišenog, koje povijest tumači na 
d ijalektička-materijal istički način  i koje kao svoj 
s istem prakticira tzv. "naučni socijalizam"; 

ponekad se izražava kroz d ruštvo koje ne poriče 
postojanje Boga, međutim Bogu određuje samo 
"carstvo nebesko" i i skl j uču je  Ga iz  "ca rstva 
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zemaljskog", te stoga i ne primjenjuje Njegov Zakon 
u uređenju životne stvarnosti i ne d rž i  se on ih 
vr i jednosti koje je  On uč in io  nepromjenlj iv im i 
trajn im za ljudski život. Ovakvo društvo dopušta 
ljudima da obožavaju Boga u sinagogama, crkvama 
i džami jama,  a l i  i m  zabranju je da zaht i jevaju 
primjenu Božijega Zakona u nj ihovom životu. Time 
ova kvo d ru štvo por i če  i l i  ok t ro i ra Bož i ju  
božanstvenost na  Zemlji koju On jasno izražava: 

"On je Bog i na nebu i na Zemlji!" (Ez-Zuhruf, 84) 

Prema tome, ovakvo društvo nije u Boži joj vjeri, kako to 
defin i raju Njegove R iječi :  

"Sud pripada jedino Allahu, a On je naredio da se 
klanjate samo Njemu . . .  To je jedino prava vjera!" 
OOsuf, 40) 

Zbog toga je i ovakvo d ruštvo džah i l ijjetsko, svejedno 
što ono priznaje postojanje Boga Uzvišenog i što dopušta 
ljud ima obavljanje vjerskih obreda u s inagogama, c rkvama i 
džamijama. 

I slamsko d ruštvo, u pravom smislu te odrednice, jedino 
je "civi l iz irano d ruštvo", dok su sva džahi l ijjetska društva, sa 
svoj im  brojn im oblicima, ustvari "zaostala društva"! Toj vel ikoj 

istini neophodno je dati pojašnjenje. 

Naime, jedanput sam svoju knj igu koja je bila u štampi 
najavio pod naslovom "Ka c iv i l iziranom is lamskom društvu", 
no u sl i jedećem oglasu sam i spustio riječ "civi l iz iranom", 
zadovoljivši se t ime da  knj iga - što je i bio predmet njena 
razmatranja - nosi naslov "Ka islamskom društvu". 

Ova i zmjena je ,  medut im ,  pr ivukla pažnju jed nog 
alžirskog autora (koji piše na francuskom jeziku) i on je to 
protumačio kao " introvertni psihološki č in odbrane islama", 
izrazivši žaljenje što me taj nesvjesni čin priječi da "problem" 
vidim onakvim kakav on doista jeste! 
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Ja razumijem dotičnog autora, jer sam ranije i sam bio 
poput njega. Kad se u meni rodila ideja da pišem o tom pitanju 
i ja sam razmišljao upravo ovako kako on sada razmišlja. Tada 
sam imao problem koj i on sada ima - naime kako "defin i rati 
civilizaciju"!? 

U to vrijeme još se nisam bio oslobodio pritiska kulturnih 
nanosa u mom duhovnom i intelektualnom izrastanju, koj i 
su dolaz i l i  iz stran ih izvora i b i l i  stran i  mom i s lamskom 
osjeća ju .  U p rkos mom tadašn jem jasnom i s l a m s ko m  
opredjeljenju, t i  s u  nanosi zatamnj ival i  i muti l i  moju vizi ju. 
Vizija "civil izacije", kakvu nudi  evropska m isao, opč injavala 
me je i zatamnj ivala mi moju sopstvenu,  uskraćujuć i  m i  
autentično i jasno viđenje. 

Potom mi je sl ika postala jasna. "Musl imansko d ruštvo" 
- to je "civi l iz irano društvo!" Prema tome, pojam "civi l iz iran" 
je neadekvatan, ne daje n ikakvu novu komponentu. Naprotiv, 
na čitaoca prenosi one zapadnjačke, neislamske sjene koje 
su mi m ut i le  sopstvenu  v i z i j u ,  koje su m i  u skrać ivale 
autentično, jasno viđenje! 

Razl ika je, prema tome, u "defin i ranju c iv i l i zac i je" -
činjenica kojoj je neophodno dati objašnjenje. 

* 

* * 

Jed in i  obl ik društvenog uredenja u kojem su ljud i istinski 
i u cijelosti oslobođeni potčinjenosti drugom čovjeku jest onaj 
u kojem vrhovna vlast, ol ičena u sprovodenju Božanskog 
Zakona, pripada jedino i isključivo Bogu. Samo je to "ljudska 
civil izacija !" "Civil iziranost" čovjeka, naime, podrazumijeva 
osnovnu pretpostavku - potpunu i stvarnu slobodu čovjeka i 
apsolutno dostojanstvo svakog pojed i nca .  Medut im ,  u 
društvu u kojem su jedni  gospodari koj i propisuju zakone, a 
d rugi  pokorn i  robovi ,  ustvari  i ne može b i t i  s lo bode i 
dostojanstva čovjeka koje bi uživao svaki pojedinac. 
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Ovdje je neophodno odmah istaći da se izrada zakona 
ne svodi samo na zakonske uredbe, onako kako današnja 
svijest uprošćeno razumi jeva pojam zakona. Ta, sve one 
koncepci je i pravci ,  s i stem i  vrijednost i ,  kr iter i j i ,  običaj i ,  
tradicije · sve su to propisi či j im se normama l judi potčinjavaju. 
l kad sve te norme sačine ljudi jedni d rugima, i kada se u 
jednom društvu ti drugi potčine tim normama, onda to društvo 
nije slobodarsko! Takvo društvo, u kojemu su jedni gospodari, 
a d rugi robovi · kako smo to ranije kazal i · jest, prema tome, 
zaosta lo  d r u štvo.  I s l amsk im  rj e č n i ko m  rečeno,  to je  
"džahi lijjetsko društvo"! 

Islamsko društvo je jedino društvo nad koj im bdije samo 
jedan Bog i u kojem ljudi ,  umjesto obožavanja drugih ljudi, 
obožavaju samo Boga Jedinog. Time postižu potpuno i stvarno 
oslobođenje kojem stremi čovjekova c ivi l izacija i u kojoj se 
i spoljava njegovo dostojanstvo, ono koje mu je Bog podario 
kad je najavio da će on bit i  Njegov zastupnik na Zemlj i, kad 
mu je ukazao počast u gornjem okružju .  

* 

* * 

Kada osnovni elemenat okupljanja u jednom društvu 
bude ideologija (aqida), vizija, ideja i program života, i sve to 
bude proishod i lo od Jednog Boga kao Vrhovnog Autoriteta 
l jud i ,  a ne od zemal jsk ih  gospodara kada se od ražava 
potč i n j en ost  j e d n i h  d rug ima ,  ta kvo d ru štvo će b i t i  
manifestacija onog najuzvišen ijeg što se nalazi u čovjeku · 
manifestacija duha i pameti. Međutim, kada u d ruštvu osnov 
okupljanja bude rasa, boja kože, nacija, teritorija i l i  neki drugi 
s l ičan e lemenat · tada je očito da se tu ne rad i  o on im 
najuzvišenij im karakteristikama čovjeka, budući da on i nakon 
nj ih i dalje ostaje tek ljudsko biće. No, stvar je sasvim drukčija 
kad se u opticaj uvede duh i pamet! Čovjek tu ima mogućnost, 
zahval j u j u ć i  svojoj s lobod noj vol j i ,  p rom i j en i t i  svoj u 
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ideologij u, svoju vizi ju, ideju i program ž ivota, dok nije u 
mogućnosti promijenit i  svoju boju kože i rasu, nit i  odredit i u 
kojem će se narodu i u kojoj zemlji rod it i .  Prema tome, samo 
ono društvo u kojem se ljudi okupljuju oko nečega što je u 
vezi s njihovom slobodnom voljom i l ičnim izborom, jest -
civil izirano d ruštvo! S druge strane, društvo u kojem se ljudi  
okupljaju oko nečega što je izvan nj ihove ljudske volje, jest 
pri m i t ivno d ruštvo. I s lamsk im rječn i kom reče no, to j e  
džahi lijjetsko društvo. 

Islamsko društvo jedino je društvo u kojem je vjerovanje 
osnovni kohezioni elemenat združivanja, u kojem se ono 
smatra "nacionalnošću" koja povezuje crnca, bijelca, čovjeka 
crvene i žute kože, Arapina, B izantijca, Perzijanca, Abesinca i 
sve ostale ljude na Zemlji i od nj ih pravi jed instvenu zajednicu 
(U mmet) , č i j i  je gospodar  Bog i koja se samo N jemu  
potčinjava. Najbolj i u njoj j e  onaj koji j e  najbogobojaznij i . Svi 
su ravnopravni i svi su jednaki pred Zakonom što im ga je 
propisao Bog, a ne neko od ljud i !  

* 

* * 

Kada u j ednom d r u štvu najveća vr i jedn ost  bude  
čovjekova "čovječnost", i kada karakterist ike te  njegove 
čovječnosti budu predmet uvažavanja i cijenjenosti, takvo 
društvo će biti civi l izirano. Ali ako u jednom društvu vrhunska 
vrijednost bude "materija", svejed no kroz koju formu b i la 
iz ražena,  b i lo u " teor i j skoj"  fo rm i ,  kao što j e  to kod 
marksističkog tumačenja povijesti, b i lo u formi "materijalne 
produkcije", kakav je slučaj u Americi, Evropi  i svim onim 
društvima koja materijalnu produkciju smatraju vrhunskom 
vrijednošću, zarad čijeg ostvarenja se žrtvuju sve vrijednosti 
i karak te r i st i ke čovječn ost i ,  onda je takvo d ru štvo,  
nesumnjivo, zaostalo d ruštvo. Islamskim rječn ikom rečeno, 
to je džahi l ijjetsko d ruštvo! 
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Civil izirano, tj . islamsko d ruštvo, ne potcjenjuje materiju. 
Ne č in i  to ni u teoriji Ger smatra da se svijet u kojem živimo 
sastoj i od nje, da on dje luje na nas, a mi na njega), n i  u 
"materijalnoj produkcij i" . Materijalna proizvodnja jedna je od 
pretpostavki h ilafeta na Zemlj i, medutim, islamsko društvo 
je ipak ne smatra najvećom vrijednošću zarad koje treba 
žrtvovati karakteristike "čovjeka", njegove tvorne elemente, 
zbog koje će pojedinac izgubiti svoju slobodu i dostojanstvo, 
zbog koje se bit i  žrtvovana porodica i njeni tvorni elementi, 
moral d ruštva i njegove svetinje, te sve ostalo što žrtvuju 
džahi lijjetska d ruštva: uzvišene vrijednosti, vrline i svetinje, 
s jed i n im  c i lj em  - da se post igne što veća mater i ja lna 
prod ukcija! 

Kada u jednom društvu " ljudske vrijednosti" i na njima 
zasnovan " ljudski moral" budu predominantni, takvo društvo 
će bit i civi l iz irano. Treba napomenuti da te ljudske vrijednosti 
i taj ljudski moral nisu nešto maglovito i rastegljivo, i nisu 
"napred ne", nestalne, relativne vrijednosti, nestabi lne i bez 
čvrstog uporišta, kako to tvrd i materi jal ist ičko tumačenje 
povijesti i tzv. "naučni socijalizam"! 

Radi se o onim vrijednostima i moralu koji u čovjeku 
razvijaju upravo one osobenosti čovjeka koj ima se on razlikuje 
od ž ivot i n j e ,  i ko je  č i n e  da u čovj e ku p revagne ona 
komponenta koja ga izdvaja i uzvisuje nad ž ivotinjskom 
vrstom. Prema tome, n isu to vrijednosti i moral koj i će u 
čovjeku razvijati i forsirati samo one komponente koje su 
čovjeku i ž ivot inj i  zajedničke. 

Kada se ovaj problem ovako postavi, onda se u njemu 
obrisi ukazuju jasno, izoštreno, " rezolutno" odbacujući tako 
postupak  razvodnj avanja kojeg permanentno nastoje 
primijeniti "naprednjaci" i "naučni socijalisti"! 

Tada postaje neodržlj iva teza po kojoj su podneblje i 
lokalni običaj i  on i  faktori koji tvore moralne vrijednosti, već 
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se nužno nameće činjenica da uz svu različitost podneblja 
ipak postoji jedno postojano mjerilo! Tada se ne može govoriti 
o nekom "seoskom" i "gradskom" moralu i vrijednostima, o 
"kapital ist ičkom" i "soc i ja l ist i čkom",  o "buržoaskom" i 
"proleterskom"! Ne može se govoriti o nekom moralu koj i je 
proizvod pod neblja, visine standarda, prirode h istorijskog 
razvoja i drugih formalnih i površinskih razl ičitosti. Iza svega 
toga - ako se tako može kazati - postoje samo "ljudske" i 
"životinjske" vrijednosti i moral ;  i l i  is lamskim pojmovima 
kazano: " islamske" i "džahi l ijjetske". 

I slam ove "ljudske" vrijednosti i moral - tj .  one koje u 
čovjeku razvijaju sve one komponente koje ga izdvajaju i č ine 
razl ič i t im od život inje - potvrđuje kao svoje, a potom i h  
nastavl ja i zgrađ ivat i ,  prod u b lj ivat i  i š t i t i t i  i h  u sv im 
zajednicama kojima vlada, bi le one ratarske, industrijske, 
stočarske, urbane, s iromašne ili bogate. Islam neprestano 
d iže ka gore one ljudske osobenosti i brani  i h  da se ne obruše 
nad olje, da spadnu na razinu ž ivotinjskog, jer kod vrijednosti 
i značajnosti uzlazna l in i ja  ide od ž ivot in jske n iz ine  d o  
čovjekove v is ine .  Pošto je  ova l i n ija  s materi ja l is t ičkom 
civilizacijom uzela obrnut smjer, onda to n ipošto ne može bit i  
c iv i l izac i ja !  To može b i t i  samo "nazad nost",  odnosno 
"džahi lijjet". 

* 

* * 

Kada temelj jednoga društva bude porodica, uređena 
na principu "posebnosti" među supružnicima, i kada njen 
osnovni zadatak bude odgoj m lade generacije - takvo društvo 
će biti civilizirano društvo. Porodica će, u takvom svom obliku, 
u okri lju islamskog programa ustvari bit i  ono podneblje u 
kojem će nastajati i razvijati se one "ljudske" vrijednosti i 
moral na koje smo ukazali u prethodnom pasažu, a koj i će se 
manifestirati u m ladoj generaci j i  či je je formi ranje u toku. 
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Nemoguće je da oni poniknu u bi lo kojoj drugoj jedinici izv dn 
porod ice. 

Medut im, kada temeljne odredn ice jednoga društva 
budu, tzv. slobodni int imni  odnosi i vanbračno (nezakon ito) 
rađanje djece i kada odnosi medu spolovima budu zasnivani 
na strast i ,  avantur izmu  i putenoj ponesenost i ,  a ne na 
dužnosti i pr i rod noj podje l i  poslova u porod ic i ;  kada se 
funkcija žene svede na gizdanje, zavođenje i pobudivanje 
strasti, kada ona, dakle, bude l išena svoje osnovne funkc ije 
odgajanja nove generacije - i sama se opredijel i , i l i  je za to 
opredijel i  d ruštvo, da bude poslužiteljica u hotelu, na brodu 
ili avionu; kada svoj potencijal bude trošila u "materijalnu 
pro izvod n ju" ,  u " p ro i zvod n ju  sred stava" u mjesto  u 
"pro izvodnju čovječnost i" ,  buduć i  da  je to i sp lat l j iv i je,  
prest ižnije i v iše cijenjeno - tada će, po ljudskim mjeri l ima, to 
biti "civi l izacijska nazadnost". l slamskim pojmovljem rečeno, 
to će jednostavno bit i  - džahi l ijjet! 

Porodica i odnos medu spolovima u bitnome odreduju 
karakter jednog d ruštva - č ine ga nazadnim i l i  c ivi l iziranim, 
džahi l ijjetskim i l i  is lamskim! 

Ona d ruštva u koj ima dominiraju životinjske tendencije, 
moral i vrijednosti u odnosima medu spolovima, n ikako ne 
mogu bit i civi l iz irana d ruštva, bez obzira na nivo nj ihovog 
naučnog, privrednog i tehnološkog napretka! Taj kriterij je 
nepogrješiv u mjerenju napretka "čovječnost i". 

U savre m e n i m  d ža h i l i j j e t sk im  d r u štv ima po jam 
"moralnosti" l išen je svega onoga što b i  moglo napraviti 
d iferencijaciju "čovječijeg" od "životinjskog". U njima se npr. 
vanbračni seksualni odnosi - čak n i  oni perverzni - ne smatraju 
moralnom pokudenošću !  Mora lnost je skoro isk l juč ivo 

svedena na ekonomske odnose, i samo ponekad na političke, 
u okvirima "državnog interesa". Primjerice, skandal Kristine 
Keyler i engleskog min istra Provima u engleskom društvu ne 
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bi b io smatran nikakvim skandalom u svom seksualnom 
domenu, medutim to je bio skandal zbog toga što je Kristina 
Keyler bi la i ljubavnica ruskog pomorskog atašea, pa je u vezi 
izmedu min ist ra i djevojke postojala opasnost da budu 
otkrivene neke d ržavne tajne! Uz to ,  ustanovljeno je i to da je 
ministar obmanuo engleski parlament .  I st i  je s lučaj i sa 
skandalima u američkom Senatu, kao i s onim sa špijuni ma i 
američkim i engleski m služben ic ima koji su  prebjegl i  u 
Sovjetski Savez. N ijedan od t ih skandala nije nastao zbog 
njihove nemoralne (nezakon ite) veze, već i sklj učivo zbog 
njihove opasnosti po d ržavne tajne! 

Publicisti, novinari i l iterate u džah i lijjetskim d ruštvima 
ponekad se eksplicitno izražavaju pred svoj im kćerkama i 
suprugama o tome da " slobod n i  odnosi" n i su  n ika kva 
moralna pokudenost. Moralna pokudenost je to da m ladić 
prevari svoju djevojku i l i  djevojka mladića u smislu da svu 
svoju l ju bav ne posvete j e d n o  d rugome .  štav iše ,  
pokudenošću se smatra i to da žena ustraje u očuvanju svoje 
neporočnosti i onda kad joj splahne ljubavna strast prema 
njenom mužu! Vrl ina će b it i  to da ona sebi nade ljubavnika i 
da mu u diskreciji prepusti svoje tijelo! To je ideja vod ilja više 
desetina romana!  T ime je insp i rirano stotine novinsk ih  
članaka, karikatura, viceva i zabavnih stranica. Takva društva 
su nazad na d ruštva. Sa stajal išta " l judskog bića" i c rte 
"ljudskog" progresa to su - necivil izirana društva! 

Na ime ,  c rta  l j udsko g  p rogresa i de  u p ravc u 
"obuzdavanja" život injsk ih pobuda i nj ihova svođenja u 
okvire "porodice" i to po osnovu "dužnosti" čime se vrši 
"ljudska funkcija". Tu užitak nije krajnji ci lj ,  već je ci lj proizvesti 
novu generaci ju koja će nasl i jedit i  postojeću i p reuzet i 
tekov ine " l j ud s ke" c iv i l i zac i je  s nag laše n i m  l j udsk im 
osobenost ima .  Medut im ,  generac i j u ko ja  će  dodatno 
unaprijed iti i razviti odl ike čovjeka i koja će  se još  više udaljiti 
od onih osobina inherentnih životinji , moguće je proizvesti 
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samo u kr i lu porod ice okružene sigurnošću i emotivnom 
uravnoteženošću; porod ice koja počiva na dužnosti i ne 
prepušta se trenutačnim putenim ponesenostima . . . U onom 
društvu kojeg su proizveli gore spomenuti članci i otrovne, 
odvratne inspiracije, u d ruštvu u kojem je pojam moralnosti 
ogoljen do te mjere da se u njemu gube sve etičke sekvence 
seksualnog odnosa, nije moguće formi rati takvo ljudsko krilo. 

Prema tome, samo islamski zalazi, i slamske inspiracije, 
moral i vrijednosti jesu primjereni čovjeku. Stoga je " islam, 
zapravo, c ivi l izaci ja". I s lamsko društvo · to je c ivi l iz irano 
d ruštvo! - prema čvrstom, postojanom kriteriju kojem nije 
inherentna razvodnjavanje, odnosno "napredovanje". 

* 

* * 

Naposli jetku, kada čovjek pravi lno vrši h i lafet u ime 
Boga, ovdje na Boži joj  Zemlj i ,  u smis lu da se u c ijelosti 
potči njava samo Bogu (' ubud i j jet) i os lobod i se svake 
potčinjenosti nekome il i nečemu d rugom, da ostvaruje samo 
Boži j i  program i od bi je priznati " legit im nost" b i lo kojeg 
d rugog programa, da č itav svoj život podvede pod Božij i 
Zakon i da spriječi upl iv bilo kojeg drugog zakona mimo njega, 
da živi onim moralom i s on im vrijednostima koje mu je Bog 
ovjerio, da potpuno el imini ra lažne vrijednosti i lažni moral i 
da se, nakon svega toga, upozna sa svemirskim zakonitostima 
kojima je Bog prožeo ovaj materijalni svijet i da ta saznanja 
upotri jebi za unaprjeđenje kval i teta života, eksploataciju 
sirovina, proizvodnju hrane i energije, koje je Bog pohranio u 
Zemlji, učin ivši te svemi rske zakonitosti nj ihovim pečatima i 
podarivši čovjeku sposobnost da ih raspečati u onoj mjeri 
koliko mu je potrebno da može vršiti svoju ulogu hal ife . . .  
Drugim ri ječima, kada čovjek svoje namjesništva (h i lafet) 
bude  vrš io  po Bož i jem p ro p i s u  uz zad ovo l jen je  on i h  
pretpostavki koje to  namjesništva nalaže, i kada, otvarajući 
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izvore hrane, preradu jući sirovine, gradeći različita postrojenja 
i koristeći sva iskustva koja je stekao tokom svoje povijesti -
sve to čineći postane "Boži j i  djelatn i k" (re bbani), u tom 
slučaju to njegovo namjesništva će bit i služba (ibadet) Bogu. 
Takav čovjek će tada imati savršenu civilizaciju, a njegovo 
društvo bit će na vrhuncu c iv i l iz i ranosti .  Medut im,  samo 
materijalni progres u islamu se ne imenuje civi lizacijom; on 
se može post i ć i  i s dža h i l i j j e t o m .  A l l ah  u kontekstu  
portre t i ran ja  dža h i l i j je ta  navod i v iše  p r i mjera t akvog 
materijalnog prosperiteta: 

"Zašto na svakoj uzvišici palače zidate, druge 
ismijavajući i podižete utvrde kao da ćete vječno 
živjeti, a kad kažnjavate, kažnjavate kao silnici? 
Bojte se Allaha i meni budite poslušni! Bojte se 
Onoga koji vam daruje ono što znate: daruje vam 
stoku i sinove, i bašče i izvore; ja se doista za vas 
bojim na velikom Danu patnje" (Eš-Šu'ara, 128.-
135) 

"Zar mislite da ćete ovdje biti ostavljeni bezbjedni, 
u vrtovima i medu izvorima, u usjevima i medu 
palmama sa plodovima zrelim? Vi u brdima vrlo 
spretno kuće klešete, zato se bojte Allaha i poslušni 
Meni budite, i ne slušajte naredbe onih koji u zlu 
pretjeruju, koji na Zemlji ne zavode red već nered 
uspostavljaju!" (Eš-Šu'ara, 146.-152) 

"l kada bi zaboravili ono čime su opominjani, Mi 
bismo im kapije svega otvorili: a kada bi se onome 
što im je dato obradovali, iznenada bismo ih kaznili 
i oni bi odjednom svaku nadu izgubili. l zameo bi 
se trag narodu, koji je činio zlo, i neka je hvaljen, 
Allah, Gospodar svjetova!" (EI-En'am, 43.-45) 

"Pa kad se zemlja ukrasi svojim ruhom i okiti i kad 
stanovnici njezini pomisle da su oni toga gospodari, 
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dođe zapovijed Naša, noću ili danju i mi to 
pokosimo, kao da prije ničega nije ni bilo!" Ounus, 
24) 

I s lam, medut im - kako smo to rani je i stakn u l i  - ne 
potcjenjuje materiju nit i  materijalno postignuće. štaviše, taj 
vid progresa, u okrilju Božijeg programa, on smatra jednom 
od Božij ih  blagodati prema l jud ima, i obećava im to kao 
nagradu za nj ihovu pokornost: 

"Pa sam im govorio: 'Tražite od Gospodara svoga 
oprosta jer On, doista, mnogo prašta; On će vam 
kišu obilatu slati i pomoći vas imanjima i sinovima, 
i daće vam bašče, i rijeke će vam datif" (NO h, 10.-
12) 

"A da su stanovnici sela i gradova vjerovali i grijeha 
se klonili, Mi bismo im blagoslove i s neba i iz Zemlje 
slali, ali oni su poricali, pa smo ih kažnjavali za ono 
što su zaradili!" (EI-E'araf, 96) 

Prema tome, b i tno j e  načelo na kojem se zasniva 
tehnološki progres i vrijednosti koje dominiraju društvom, 
koje u svojoj ukupnosti tvore odl ike "ljudske" civi lizacije . . .  

* 

* * 

Ustvar i .  .. U pravo osnovica na kojoj se temelj i razvoj 
m u s l i ma n s kog d r u štva i narav n jegovog o rganskog 
konstitu iranja jesu oni  č inioci koj i ga čine jedinstvenim, tako 
da se na njega ne može pr im ijen it i  n i jedna teorija koja 
razmatra uspostavu neislamskih (džah i lijjetskih) društava i 
prirodu njihove organske konstitucije. Is lamsko d ruštvo je 
rezultat aktivizma, koji je u njemu permanentan, i upravo taj 
aktivizam pojedincima odreduje mjeru i po tom osnovu ih 
vrjednuje. Prema tome, on raspoređuje i njihove funkcije i 
položaje u tom društvu. 



ZNAKOVI NA PUTU 95 

Uporišna tačka pokreta iz kojeg izrasta musl imansko 
društvo nalazi se izvan zemaljskog prostora, izvan ljudskog 
okruženja. Ona je predstavljena u vjerovanju koje je ljudima 
došlo od Boga. To vjerovanje kod njih obrazuje posebnu viziju 
egzistencije, života, povijesti, vrijednosti i ideala; ono im 
ustanovljuje i sam program djelovanja kao autentičan izraz 
te vizije. 

Prvi poticaj, dakle, koji je inicirao pokret nije proistekao 
iz ljudskog uma niti iz neke svemirske tvari. Kako smo već 
rekli, on je ljudima došao izvana, izvan zemaljskog prostora, 
izvan lj udskog okruženja. To je i g lavna od l i ka prirode 
islamskog društva i njegove konstitucije. 

Ono dakle proishod i iz supstance koja se nalazi izvan 
čovjekovog okruženja, izvan materijalnog svijeta. 

Upravo s tom onostranom, Božanskom supstancom, 
koju niko od ljudi nije izgledao niti je uzimao u obzir - i u 
početku bez ikakva ljudskog sudjelovanja - načinjen je prvi 
korak pokreta u uspostavljanju islamskog društva. S t im 
korakom započeto je i djelovanje "čovjeka", onog koji je 

prihvatio vjerovanje koje mu  je dolazilo iz tog nevidljivog 
izvora, odvijajući se po odredbi Boga Jedinoga. Kad samo 
jedan čovjek prihvati to vjerovanje time (u načelu) odmah 
započinje živjeti i islamsko društvo. Naime, kada jedan jedini 
čovjek prihvati islamsko vjerovanje, on se n ipošto neće 
zatvoriti u sebe. Naprotiv, on će se aktivirati - takva je priroda 
tog vjerovanja ... priroda živog pokreta! Vrhovna si la koja to 
vjerovanje usađuje u to srce zna da će on neminovno prevazići 
njegove okvire! Živi poticaj koj i je tu vjeru unio u to srce 
nastavit će se dalje progresivno razvijati. 

Kada onih koji prihvate ovo vjerovanje bude troj ica, tada 

će im samo to vjerovanje kazati: Vi ste sada jedno društvo, 
nezavisno islamsko društvo, odvojeno od ovog džahilijjetskog 
d ruštva koje ne pri hvaća ovo vjerovanje i u kojem ne 
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domini raju njegove osnovne vrijednosti - one na koje smo 
ranije ukazal i - i time (praktično) zaživljava is lamsko društvo. 

Trojica će postati deseterica, desete rica stotina, stotina 
h i ljada, h i ljada dvanaest h i ljada ... Tako će se islamsko društvo 
potvrditi i postati sasvim transparentno! 

U međuvremenu će se voditi borba izmedu novonastalog 
društa - koje se izdvojilo svoj im vjerovanjem i svojom vizijom, 
svoj im vrijednostima i shvatanj ima, ali i svoj im subjektivitetom 
i postojanjem - i džahi lijjetskog d ruštva od kojeg je otrgnulo 
znatan broj ljudi. Taj "aktivizam" će, već od samog svog začetka 
pa sve do autonomnog, transparentnog postojanja, klasificirati 
svakog subjekta društva i dati mu njemu pripadajuće mjesto i 
značaj u tom društvu. To će biti učinjeno u skladu s islamskim 
kriterijem i shvatanjem. Taj njegov značaj bit će verificiran od 
strane društva i on neće morati sam sebe isticati i nametati. 
Naprotiv, njegovo vjerovanje i vrijednosti koje domin iraju u 
nje m u  i u njegovo m d ruštvu neće dopust i t i  da ostane 
nezapažen od strane sredine u kojoj živi! 

"Aktivizam" koji je b itna odl ika islamskog vjerovanja i 
b i tna odl ika d ruštva koje proishodi  iz njega, n ikome ne 
dopušta da se skriva! Svaki subjekt tog d ruštva nužno mora 
bit i  aktivan! Aktivizam mora bit i u njegovom vjerovanju, u 
njegovoj krvi, u društvu, u čitavoj konstrukcij i  tog organskog 
d ruštva. Svuda oko njega je džahi l i j jet ,  njegovi ostaci se 
nalaze u samom njemu, u onima oko njega. Borba je stoga 
permanentna i džihad će trajati sve do Smaka svijeta! 

U r i tmov ima akt iv i zma ,  k roz n jegovu p rogres i ju ,  
iskristalizirat će  se  pozicija svakog pojedinca tog društva i 
o d red it će se n jegova zadaća .  N a  taj  nač in  organska 
konstrukcija društva bit će zaokružena saobrazbom svih t ih 
njegovih članova i nj ihovih zadataka. 

Ovakvo formiranje i ovakva konstrukcija dvije su bitne 
odlike islamskog društva koje ga čine karakterističnim. Karakte-
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riziraju njegov subjektivitet i konstituciju, njegov duh i formu, 
njegov sistem i sprovedbene postupke tog sistema . . .  Sve te 
obrise ove dvije karakteristike čine osobenim i samosvojnim, 
te nije moguća njihova obrada njima stranim društvenim shva
ćanjima, kao što ih nije moguće ni izučavati sukladno programu 
koj i je stran nj ihovoj naravi. I sto tako, to ni je moguće n i  
primijeniti mjerama koje b i  se crpjele iz nekog drugog sistema! 

* 

* * 

Islamsko društvo, kakvo se nadaje iz našeg nezavisnog 
shvaćanja c ivi lizacije, nije samo jedan h istorijski obrazac koji 
se mora tražiti u uspomenama prošlost i ,  već je to i zahtjev 
sadašnjosti i nada budućnosti . Ono je c i lj koji čovječanstvo 
danas -su tra može dost i ć i  i tako se i zbavi t i  iz pon ora 
džahi lijjeta u koji se sroza lo. U tom džah i l ijjetu su isti oni 
industrijski i ekonomski razvijeni i oni nerazvijeni .  

Vr i jednost i  na koje smo let i m ično  u kaza l i  jesu 
humanističke i nj ih je čovječanstvo uspjelo dostići samo u 
periodu "islamske civilizacije". (Nužno je podsjetiti na to šta 
mi podrazumijevamo pod pojmom "islamska civilizacija". To 
je civilizacija u kojoj su zastupljene te vrijednosti, a ne svaki 
naučni, ekonomski ili tehnološki napredak lišen t ih vrijednostO. 

Ove vrijednosti nisu neki " imaginarni idealizam", već su 
to konkretne, realne vrijednosti koje mogu biti dostignute 
ljudskim naporom - uz pravilna islamska razumijevanja. One 
se mogu postići u svakoj sredini , bez obzira na preovladujući 
način života u njoj i bez obzira na njen naučni ,  ekonomski i l i 
industrijski stupanj razvoja. One ne samo da ne ometaju već, 
naprotiv, samom svojom idejnom logikom daju podstreka 
razvoju svih sfera čovjekovog namjesništva. Istovremeno one 
ne stoje po strani ni u zemljama koje još nisu uznapredovale u 
t im sferama. Civil izacija može biti uspostavljena u svakom 
mjestu i u svakoj sredin i - ali samo sa ovim vrijednostima. što 
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se tiče materijalnih oblika kroz koje će se izražavati, oni nisu 
ograničeni, budući da će ona u svakoj sred ini koristiti objektivno 
postojeće potencijale koje će samo dalje unaprjeđivati. 

Prema tome, islamsko društvo - u pogledu svoje forme, 
o b i m a  i u n je m u  p reovlad u jućeg nač i na ž ivota - n i je  
nepromjenljiv h istorijski obris, dok se njegovo bivstvovanje i 
njegova civi lizacija naslanjaju na nepromjenlj ive h istorijske 
vrijednost i .  Pod pojmom "h istorijski" ne podrazumijevamo 
n i šta  d rugo do to da su te vr i jed nos t i  u od ređe nom 
h istori jskom period u doista b i le kušane .  One inače nisu 
pro izvod h istor i je ,  n i t i  su  po svojoj  naravi vre mensk i  
determin i rane. One su zbi lja koja je čovječanstvu došla s 
Božanskog izvora, iza čovjekovog o bjektivnog svijeta i ,  
takoder, iza materijalne egzistencije. 

Islamska civilizacija može poprimit i  različite oblike u svom 
formalnom materijalnom izrazu, al i  načela i vrijednosti na 
koj ima se temelj i  ostaju nepromjenljivi jer su upravo oni njeni 
č inioci (potčinjenost jedino i isključivo Bogu, združivanje na 
načelu ideje/vjerovanja, uzdizanje čovjekove čovječnosti nad 
materijom, dominacija čovječnih vrijednosti koje kod čovjeka 
afirmiraju njegovu čovječnost a ne njegovu životinjsku kompo
nentu; svetost porodice, namjesništva na Zemlji prema Božijem 
nalogu i uvjetima, te primjena jedino i isključivo Božijeg prog
rama i Zakona u svemu što podrazumijeva to namjesništva) . 

Vanjske forme is lamske c iv i l izaci je (eška!) ,  koja se 
zasn iva na ovi m postojan i m  temelj i ma ,  uvjetovane su 
stupnjem naučnog, ekonomskog i industrijskog napretka, 
buduei da ona u svakoj sredin i  koristi samo njihove postojeće 
kvantume.  Stoga će se njene forme nužno međusobno 
razlikovati .  One se moraju razlikovati i zato da bi sačuvale 
dovoljno fleksibi lnosti kako bi u okvir islama mogle ući sve 
sredine i sve razine, i kako bi se mogle pri lagod iti islamskim 
vri jednostima i postu lat ima. Ova fleksib i lnost u vanjskim 
formama civil izacije nije nametnuta islamskoj ideji ('aq ida) iz 
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koje ta civil izacija proishodi, već se ona nalazi u samoj njenoj 
na ravi . Fle ks ib i lnost, medut im ,  ne znač i  i rasp l inje nost 
(temejju'); medu njima je ogromna razl ika! 

Islam je, primjerice stvarao civilizaciju i u nekim afričkim 
sredinama medu golim ljudima. Naime, samim njegovim pri
sustvom tamo pokrivana su naga tijela i ljudi su ulazili u civili
zaciju odjeće koju je implicirala neposredna islamska intencija. 
I sto tako, ljudi su napuštal i  tupavu anemičnost i započinjali 
koncentriran rad na iskorištavanju materijaln ih dobara. Uz to, 
prevazilazi l i  su plemenske i rodbinske okvire i priključivali se 
Ummetu;  iz obožavanja lokalnih totema prilazili obožavanju 
Gospodara svih svjetova . . .  šta je onda civilizacija ako to nije 
ovo?! To je civi lizacija tog podneblja i ona se naslanja na njene 
postojeće resurse. Kada islam prodre u neko drugo, drugačije 
podneblje on će - svojim postojani m vrijednostima - obrazovati 
i drukčiju formu civilizacije, i tu će, takoder, koristiti potencijale 

i stvarne mogućosti tog podneblja, i samo ih dalje razvijati. 

Prema tome, podizanje civilizacije - na is lamski način i 
njegovim programom - nije uvjetovano odredenim stepenom 
naučnog, ekonomskog ili industrijskog napretka, premda on 
taj napredak - ukoliko postoji - snažno podstiče i podiže njegove 
ci ljeve. Ukoliko napretka nema, on ga inicira i preuzima brigu 
o njegovu rastu i konzekventnosti. No pri svemu tome islamska 
c iv i l izac i ja uvi jek ostaje počivati  na svoj i m  nezav isn im 
teme lj ima .  I s lamsko društvo tako uv i jek  zad ržava svoj 
karakterističan duh i svoju organsku konstrukciju. Obje te 
komponente proishode iz njegove polazne tačke kojom se 
odlikuje od svih džahi lijjetskih društava . . .  

"Allahov obrazac, a čiji je obrazac ljepši od 
Allahovoga?!'" (EI-Beqare, 138) 

Izraz sibgah koji je ovdje upotrijebljen u svom osnovnom značenju 
označava boju, formu, oblik ... Mi smo ga preveli kao obrazac buduci 
da najviše odgovara intenciji samog autora. Besi m Korkut ajet prevodi 
ovako: "Allah je nas uputio, a zar ima ljepše upute od Allahove?l" 
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KuLTURA l ISLAMSKo POIMANJE 

Apsolutna potčinjenost jedino Bogu prva je polovica prvog 
i s lam skog nače la .  U stvar i ,  to je u n ut rašn je  značenje  
posvjedočenja da nema drugog boga os im Allaha, dok je  
prihvatanje načina te  potčinjenosti od Božijeg Poslanika -
neka su na nj m i r  i blagoslovi Božiji - d rugi dio tog načela, i to 
je unutrašnje značenje posvjedočenja da je Muha m med Božiji 
poslan ik, kako smo to već istaknu l i  u poglavlju "La i lahe 
i l la I la h · program života". 

Apsolutna potčinjenost jed ino Bogu predstavljena je u 
tome da se samo Allah prizna za Boga : na p lanu vjerovanja 
(akida), praktičnog ispoljavanja vjere (ibadet) i zakonodavstva 
(Šeri'at) . Tako musliman neće vjerovati da "božanstvenost" 
pripada i kome d rugom osim Allahu - uzvišen neka je On! -; 
neće s mat ra t i  da " i badet" s l i jeđuje  nekom N jegovom 
stvorenju, nit i  će d ržati da suverenost (hakimijja) posjeduje 
bi lo ko od Njegovih robova, o čemu je, takoder, b i lo riječi u 
spomenutom poglavlju. 

Tamo smo pojasn i l i  značenje potčinjenosti, uvjerenja, 
obredoslovlja i suverenosti, dok ćemo u ovom poglavlju 
pojasniti značenje "suverenosti" i njenu vezu s "kulturom". 

Suverenost se, prema islamskoj vizij i ,  ne svodi samo na 
preuzimanje pravnih propisa isključivo od Boga i samo na 
njihovu primjenu u praksi, bez ičeg stranog. " Božij i Zakon/ 
Še ri 'at"  se u i s l amu  ne svod i  samo na zakonod avne 
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regu la t ive ,  p a  č a k  n i  na osnove v las t i ,  n jen  s i stem i 
funkcioniranje. Takvo red ucirano značenje ne predstavlja 
autentično značenje "Božijeg Zakona" i islamske vizije! 

"Bož i j i  Zakon" pod razu m ijeva sve ono što je Bog 
propisao za uredenje ljudskog života .  To se manifestira u 
načel ima vjerovanja, u nače l ima vlasti, nače l ima morala, 
svakodnevnog ponašanja, kao i u načel ima kulture. 

Manifestira se u vjerovanju i idejnoj viziji - sa svim njenim 
impl ikacijama - viđenju istine božanstvenosti, istine vidlj ivog 
i nevidlj ivog svijeta, istine vidljivog i nevid lj ivog života, istine 
čovjeka, suodnosa medu svim t im ist inama i čovjekovoj 
korelacij i  sa nj ima. 

Manifest i ra se u ekonomskim, društvenim i političkim 
tvorbama i načel ima na koj ima se zasn ivaju, kako bi u njima 
b i la zastupljena puna potčinjenost samo Bogu. 

Manifestira se u zakonodavn im regulativama koj ima se 
ureduju te tvorbe - i to je ono što se u svom reduciranom 
značenju najčešće i imenuje "Šeri'atom", a što u islamskoj 
vizij i nije i njegovo stvarno značenje. 

Manifestira se i u načel ima etike i morala kroz vrijednosti 
i kriterije koj i dominiraju društvom i pod koje se u društvenom 
životu podvode ljudi, stvari i događaj i .  

l najzad, manifestira se  u kulturi, u njenom totalitetu, u 
načel ima u kupnog intelektualnog i umjetničkog angažmana. 

U svemu ovome neophodno je inspiraciju imati u vjeri u 
Boga, isto onako kakvo je i crpljenje pravnih propisa - u reduci
ranom, općeprihvaćenom značenju tog pojma; potpuno isto. 

Vjerujem da je sada, nakon našeg dodatnog pojašnjenja, 
pojam "suverenosti" - koj i se doticao samo propisa i zakona 
- postao razum lj iv. 

Isto tako su, u određenoj mjeri, razumljiva i načela islam
ske etike i morala, kao i vrijednosti i kriteriji koji dominiraju 
društvom. Naime, vrijednosti, kriteriji, načela etike i morala u 
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jednom društvu u neposrednoj su vezi s preovladujućom ideo
loškom vizijom dotičnog društva i sokove svoga opstanka crpe 
iz istog izvora iz kojeg ih crpe i ideološke istine koje obrazuju 
takvu viziju. 

Medutim, ono što je možda nepoznato - čak i č i taocima 
ovakvih i s lamsk ih  studi ja !  - jest to d a  i i n te lektua l n i  i 
umjetnički angažman svoje uporište ima u islamskoj vizi j i  i 
njenom Božanskom ishodištu. 

O umjetničkom angažmanu objavljena je cijela jedna 
knj iga koja razmatra ovo pitanje. Tu se dokazuje da č itav 
umjetnički angažman - kao čovjekov izraz njegovih opservacija, 
osjećanja i rezonancija, odnosno njegovog viđenja života i 
egzistencije - regulira i l i ,  štaviše, formira u muslimanskoj duši 
njena islamska vizija koja obuhvaća sve aspekte svemira, 
čovjeka i ž ivota, te re laciju svakog pojed i nog aspekta sa 
Stvoriteljem svemira, čovjeka i života; njeno osobe no vide nje 
čovjeka, njegovog centralnog mjesta u svemiru, krajnjeg ci lja 
njegova postojanja, njegove zadaće, vr i jednosti njegova 
života ... Islamska vizija sve to implicira u sebi; ona n ije samo 
intelektualna vizija, već je to živa duhovna vizija, sugestivna, 
prodorna, djelujuća, poticajna, koja okupira sve emanacije u 
čovjekovom biću.· 

Što se t iče i ntelektualnog angažmana i neophodnosti 
njegova vraćanja i s lamskoj v i z i j i  i n jenom Božanskom 
ishodištu - kako bi se  ostvarila cjelovita potčinjenost samo 
Bogu - to je pitanje koje od nas zahtijeva cjelovito objašnjenje. 
Čitaocima tog objašnjenja - čak i muslimana medu nj ima, koji 
i inače d rže nužnim vraćanje suverenosti i legislat ive jedino 
Bogu - objašnjenje će, može biti, izgledati neobično, nešto u 
šta ran ije nije zad irano. 

* 

* * 

Riječ je o knjizi Muhammeda Kut ba "Koncepcija islamske umjetnosti". 
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Kod svih onih pitanja koja se tiču vjerskih istina, opce 
vizije egzistencije, obrednih radnj i ,  morala i etike, vrijednosti 
i kriterija, pitanja koja su vezana za načela i temeljne pologe 
političkog, d ruštvenog i l i  ekonomskog sistema, odnosno koja 
se tiču tumačenja motiva čovjekova angažmana i odvijanja 
čovjekove povijesti - musl iman svoje znanje o nj ima crpi 
i s k l j u č ivo iz Boža n s kog  vrela i p r i hvaća ih jed ino  od 
musl imana u č i ju vjeru i pobožnost n imalo ne sumnja i koji 
svoje vjerovanje primjenjuje u životnoj stvarnosti .  

Medutim ,  kod on ih  p i tanja koja su č isto znanstvene 
naravi,  kao što je hem ija ,  fiz ika, b io logi ja, astronomija, 
medicina, tehnologija, ratarstvo, admin istrat ivni obrasci - u 
nj ihovom tehničkom, čisto organizacionom pogledu - zatim 
tehn ičke vješt ine,  ratna i borbena um ijeca - u nj ihovom 
stručnom domenu  - i svaka druga akt ivnost ove vrste, 
musliman znanje o nj ima može uzeti kako od muslimana tako 
i od nemusl imana. 

Ist ina, kad se uspostavi muslimansko društvo, ono mora 
u ložit i  napor da os igura dovolj no stručnosti u svim t im 
područj ima, budući je to kolektivna obaveza musl imanskog 
društva (fard kifaje) ,  za čije izvršenje se mora specijalizirati 
potreban broj ljudi .  U protivnom, ako musl imansko d ruštvo 
to ne učini ,  ako ne osigura povoljan ambijent za nastanak 
stručnosti, za njen razvoj, rad i kreaci ju, c i jelo će društvo 
snositi posljed ice. 

Ali, dok se sve to ne stekne musliman može crpiti znanje 

iz tih nauka i p rihvaćati način njihove praktične primjene i od 
musl imana i od nemuslimana, korist it i  se naporima i jednog 
i d rugog i a n gaž i ra t i  u tome kako m u s l i mana  tako i 
nemuslimana. Sve je to u sastavu riječi Božijeg Poslanika, 
neka su na nj m i r  i blagoslovi Boži j i :  "Vi bolje poznajete stvari 
ovog vašeg sv i jeta ! "  One nemaj u n i kakva ut jecaja na 
musl imanovu vizi ju života, svemira i čovjeka, ne dotiču se 
c i lja njegova postojanja, stvarnosti njegove zadace, oblika 
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njegove povezanost i  sa sv i jetom koj i  ga okružuje ,  sa 
Stvoriteljem sveg tog svijeta . . .  One se, takoder, ne d otiču 
načela, propisa, organizacijsk ih shema i postupaka koji 
reguliraju njegov život na i nd ividualnom i d ru�tvenom p lanu. 
Ne zad i ru n i  u moral, et iku,  običaje, navade, vrijednosti i 
kr iter i je koj i d o m i n i raju njegovim dru�tvom i da ju  m u  
specifičan obris. Prema tome, one u sebi n e  nose opasnost 
za pomućenje njegova vjerovanja il i za njegovo odvodenje u 
džahi lijjet ! 

Medutim, ono �to je u dodiru s tumačenjem cjelokupnog 
čovjekovog angažmana, kako na nivou pojedinaca tako i na 
nivou zajed n ica ,  a �to je veza no za po iman je  " d u �e" 
čovjekove, za  "odvijanje njegove povijesti", ono �to se dotiče 
tumačenja postanka svemira, nastanka života, pa i nastanka 
samog čovjeka - u njegovoj metafizičko; komponenti - (s č im 
čiste znanosti kakva je hemija, fizika, astronomija, medicina 
i sl. nemaju dodira), ono ima isti status kakav imaju i pravni 
propisi, načela i temeljni polazi koj i  reguliraju čovjekov život 
i njegov angažman, koji su u neposrednoj vezi s vjerovanjem. 
U pogledu svega toga musliman smije prihvatati samo od 
muslimana u čiju vjeru i pobožnost n imalo ne sumnja i za 
kojeg zna da on svoje znanje o tome crpi od Boga. Ono �to je 
tu bitno jest da se sve to kod muslimana veže za njegovo 
vjerovanje, d a  o n  zna da je ta kvo ne�to zalog n jegova 
potčinjavanja samom Bogu, zalog njegova posvjedočenja da 
"nema d rugog boga osim Allaha i da je Muhammed Božiji 
poslanik". 

M u s l i m a n  se može u poznat i  sa sv im o b l i c i m a  
džahi l ijjetskog angažmana, ali n e  zato d a  b i  u tome prihvatio 
njegovu viziju i poimanje, već da bi vid io kako je džahi lijjet 
devijantan, da bi vidio kako bi se te ljudske devijantnosti 
mogle popraviti i ispravit i  n j i hovim vraćanjem ispravn im 
nače l ima ,  u o kv i re i s l amske v iz i je  i i s t i na  i s l a m s kog  
vjerovanja. 
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Svi " fi lozofski" pravci, svi i zmi  "tumačenja l judske 
povijesti", sve škole "psihologije", (izuzimajući nj ihova zapažanja 
i oglede, a l i  bez n j i hovih genera l n i h  tumačenja),  sva 
"moral ist ička" razmatranja, sve orijentacije u izučavanju 
"komparat ivnih  religija", svi smjerovi "socioloških pravaca i 
tumačenja" - izuzimajući tu neposredne informacije, statističke 
podatke i oglede, a ne i generalne zaključke izvedene iz njih, niti 
iz njih nastale cjelovite orijentacije . . .  · svi su oni, u džahilijjetskoj, 
tj . neislamskoj m isli, kako ranije tako i danas, pod izravnim 
utjecajem džahilijjetskih ideoloških vizija i svi se temelje na tim 
vizijama. Većina njih - ako ne i svi - u svoj im koncepcijskim 
načelima implicira otvoreno i li prikriveno neprijateljstvo prema 
vjerskoj viziji općenito, a osobito prema islamskoj viziji! 

Ovi obl ic i  intelektualnog - i naučnog! - angažmana nisu 
istovjetni onima u hemij i , fizici, astronomiji, biologij i , medicini 
i d rugim njima sl ičnim naučnim oblastima - sve dotle dok se 
ove zadržava ju  u gran i cama  o bjekt ivnog e m p i r i zma i 
registr iranja objektivnih rezultata, bez prelaženja u bilo koji 
obl ik filozofskog tumačenja. Takvo nešto se npr. dogod i lo s 
darvin izmom koji je sa konstatiranja zapažanja i nj ihove 
klasifikacije u biološkoj nauci, neargumentirano i bez potrebe, 
iz č ista h ira i tendencioznosti, počeo isticati kako nije nužno 
pretpostaviti postojanje neke s i le izvan materijalnog svijeta 
da bi se objasnio postanak i razvoj života! 

Musl imanu je sasvim dovoljno ono što je o tome rekao 
njegov Gospodar I st in it i  na način pred koj im se sva ljudska 
nastojanja u tim područj ima čine jadnim i smiješn im ... Pored 
toga, to pitanje je neposredno vezano za samo vjerovanje i 
za punu potčinjenost samome Bogu. 

Krilatica da je "kultura čovjekovo naslijede" koje nema 
svoje domovine, rase nit i  vjere, istin ita je samo tol iko kol iko 
se odnosi na č istu znanost i njenu prakt ičnu pr imjenu -
ukol iko, d akle, ne izlazi iz ovih okvira i ne proteže se na 
filozofska, "metafizička" tumačenja rezultata t ih znanosti, na 
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filozofska tumačenja čovjekove duše, njegovog angažmana i 
povijest i, te ukoliko se ne proteže na umjetnost, književnost 
i sve druge oblike duhovnog izražavanja. U protivnom, ona je 
samo još jedna zamka svjetskog židovstva kojem je primarni 
c i lj rastočiti sve barijere - uključujući tu, i l i  štaviše stavljajući 
u prvi plan, ideju i duhovnu viziju - kako bi ž idovi mogl i  
prod rijeti u tkivo cijeloga svijeta koji bi tako bio omekšan i 
opijen, gdje bi mogli nesmetano vršiti svoju vražiju djelatnost, 
osobito kamatnu, čiji b i  krajnji ishod trebao biti da rezultati 
napora čitavog svijeta završe kod jevreja - vlasnika kamatnih 
monetarnih korporacija! 

Is lam, medutim, smatra da iza č iste znanosti i njene 
praktične primjene, postoje dvije vrste kulture :  is lamska, 
zasnovana na nače l ima  is lamske viz i je,  i dža h i l i j jetska, 
zasnovana na različitim programima koji se svi svode na jedno 

načelo: čovjekovu misao učiniti bogom, bogom koji se u svom 
kriteriju neće obazirati na Allaha. Islamska kultura obuhvaća 
sva područja čovjekovog realnog i intelektualnog angažmana. 
Ona u sebi sad rži sva n ačela, programe i osobnosti koje 
osiguravaju permanentan razvoj tog angažmana i njegovu 
vitalnost. 

Dovoljno je znati da se empirijska orijentacija na kojoj je 
izrasla današnja evropska tehnološka civil izacija n ije začela 
u Evropi već na is lamskim univerzitetima u Endelusu i na 
Istoku . Ona je svoje korijene vukla iz islamske viz ije i njen ih  
smjerokaza prema pojavnom svijetu, njegovoj stvarnoj naravi, 
re surs ima i izvor ima  opskrbe . . . Potom se znan stve n a  
renesansa u Evrop i  osamosta l i la s ovom konce pci jom i 
nastavila je dalje razvijati i unaprjeđivati dok je u islamskom 
svijetu ona sve više zamira la da bi na koncu bila i zanemarena. 
Razlog tome bio je postupno udaljavanje tog svijeta od islama, 
čemu su doprinosil i različit i faktori - jedni  su se nalazili u samoj 
strukturi tadašnjeg d ruštva, a drugi u nasrtaj ima na njega od 
strane c ionističkog i kršćanskog svijeta ... Evropa je potom 
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prekinula sve veze koje su tu koncepciju - koju je prigrabila 
vezivale za njena islamska ideološka načela, i na koncu se, 
od mećući se od Crkve koja se dugo vremena - sve u ime Boga! 
- nepravedno i neprijateljski odnosila prema ljudima, tom 
koncepcijom odmetnula daleko od Boga: 

Tako je sva lučev ina evropske mis l i  - jed nako kao i 
lučevina džah i l ij jetske mis l i  svakog vremena i prostora -
postala nešto drugo, tj. poprimi la je narav sušt inski različitu 
od osnovnih č in i laca islamske vizije, izvorno neprijateljsku 
prema njoj . Stoga se musliman mora vratiti isključivo načelima 
svoje vizi je i uz imat i ,  ako je to osobno u stanju, samo iz 
Božanskog vrela. Ako nije u stanju, tada će uzimati samo od 
pobožnog musl imana o čijoj vjeri i pobožnosti zna dovoljno 
da ne sumnja u njega. 

* 

* * 

Is lam ne poznaje priču o odvajanju znanja od njegova 
posjed nika,  barem ne kada se rad i o onim naukama koje su 
vezane za razumijevanje vjere i koje utječu na čovjekovo 
v i đen je  e gz i s tenc i j e ,  ž ivota ,  l j ud skog angažmana ,  
funkcioniranja, vrijednosti, morala, navika itd. - dakle, svega 
onoga što se dotiče čovjekove duše i njegovog angažmana. 

Is lam je b lagonaklon u tome da se musl iman koristi 
post ignućima nemusl imana ili nepobožnog musl imana u 
hemij i ,  fiz ic i ,  astronomij i ,  medic in i ,  industri j i ,  poljoprivredi, u 
administrativno-knjigovodstvenim poslovima i tome slično. 
Musl iman će se čak i t ime koristiti samo onda kad takvo što 
ne nade kod pobožnog muslimana, što će se počesto desiti 
zbog stanja danas u kojem se nalaze oni koji sebe nazivaju 
musliman ima, što je posljed ica njihove udaljenosti od islama, 
od nj ihova autentičnog puta, od islamske vizije čovjekovog 

Vidjeti poglavlje "Bolni raskid" iz knjige "Budućnost pripada ovoj 
vjeri". 
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namjesništva na Zemlj i - uz Božiju pomoc - i svih  onih razni h  
umijeca, iskustava i znanja koje t o  namjesništva zahtijeva . . .  

Islam, medutim, n e  dopušta musl imanu d a  načela svoje 
ideje, faktore svoje vizije, tumačenje svoga Kur'ana, svoga 
Had isa i životopis svoga Poslanika, koncepciju svoje povijesti 
i tumačenje njenog odvijanja, put svoga društva i njegov 
poredak, koncept svoje pol i t ike, zahtjeve svoje umjetnosti, 
književnosti i svoj izraz, uzima iz neislamskih izvora il i od 
muslimana u čiju vjeru i pobožnost nema povjerenja. 

Onaj koji isp isuje ove ri ječi pun ih  četrdeset god ina 
proveo je  č i ta juc i .  Za svo to vr i jeme njegova osnovna 
preokupacija b i la je išč i tavanje i upoznavanje s vecinom 
područja ljudske spoznaje koja nisu bi la njegova specijalnost 
ni njegov hobi. Potom se ponovo vratio izvorima svoje vjere i 
svoje vizije. Tada je ustanovio da je sve ono što bijaše pročitao 

odvec ništavno u usporedb i  s tim ogromnim blagom koje i ne 
može biti d rukčije do takvo. On se, medutim, n imalo ne kaje 
zbog onog u šta je potrošio četrdeset god ina svoga života: 
tako je, naime, džah i l ijjet upoznao u samoj njegovoj suštini, 
u njegovoj dev i j a nt nos t i  i z a b l ud je los t i ,  u n jegovoj 
patuljastosti, tijesnosti i napuhanosti, zavodljivosti i ,  takoder, 
lažnim tvrdnjama! Tako je pouzdano spoznao da musl iman 
ne može zahvatati iz oba ta vrela! 

l pored toga, sve ovo što sam u prethodnom poglavlju 
kazao nije samo moje puko mišljenje. R iječ je o nečem mnogo 
krupnijem da b i  o njemu bilo dovoljno izreCi miš ljenje! Na  
Allahovoj terezi j i  to j e  mnogo teže od  toga da bi se  musl iman 
u tome oslonuo na svoje m išljenje. Radi se o Božijoj R iječi i 
riječi Njegova Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi Boži j i .  . .  
l nj ih cemo uzeti za presuditelja. Pozvat cemo se na Allaha i 
Poslanika, onako kako to č ine vjernici kad se u nečemu raziđu. 

Al lah - uzvišen je On! - o  krajnjem c i lju jevreja i kršcana u 
pogledu musl imana kaže sl ijedece: 
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"Mnogi sljedbenici knjige jedva bi dočekali da vas, 

pošto ste postali vjernici, vrate u nevjernike, iz lične 

zlobe svoje, iako im je istina poznata, ali vi oprostite 

i p reko toga p ređite dok Allah Svoju odluku ne 

donese ... Allah, zaista, sve može. "(EI-Beqare, 109) 

"Ni jevreji, ni kršćani neće biti s tobom zadovoljni 

sve dok ne prihvatiš vje ru njihovu. Reci: 'Allahov 

Put je jedini Pravi put. ' A ako bi se ti poveo za 

željama njihovim, nakon objave koja ti dolazi, od 

Allaha niko te ne bi mogao zaštititi niti odbraniti". 

(EI-Beqare, 120) 

"O vjernici, ako se budete pokoravali nekim od onih 

kojima je data knjiga: oni će vas, nakon što ste 

prihvatili pravu vje ru, ponovo vratiti u nevjernike!" 

(Alu ' lmran, 100) 

Božiji Poslanik - neka su na nj m i r  i blagoslovi Božiji! -
prema predaji koju je zabilježio hafiz Ebu )a'la, posredstvom 
Hammada, Ša'bija i Džabira, rekao je slijedeće: 

"Sljedbenike knjige n i  o temu nemojte pitati. Oni vas 
neće uputit i ,  jer su i sami zalutal i !  U tom slutaju ćete i l i  
povjerovati u laž i l i  zanijekati istinu !  Tako mi Allaha, da je i 
Musa ovdje medu vama, ni njemu ništa drugo ne bi bilo 
dopušteno no da mene slijed i!" 

Kad je krajnji c i lj jevreja i kršćana u pogledu muslimana 
jasno defi n iran, na ovako kategoričan način kako ga je 
potvrdio Bog Uzvišeni, onda je nerazumno ijednog trenutka 
pomislit i da oni nastupaju dobronamjerno u bilo kakvom 
istraživanju koje se dotiče islamske ideje, islamske povijesti, 
smjerokaza u u ređenju mus l imanskog d ruštva, njegove 
politike ili ekonomije, odnosno da teže nekom dobru, uputi, 
svjetlu ... Oni koji tako m isle, i pored Allahove jasne potvrde, 
zbi lja su nemarni! 

Isto se nadaje i iz slijedećih Allahovih riječi: 
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"Reci: Allahova uputa je jedina prava uputa!", dakle 
jed in i  izvor kojemu se musl iman mora obratiti kada se rad i o 
ovim pitanj ima. Ta šta je poslije Božije upute osim zabluda!? 
Nema upute ni kod kog drugog, što sugerira i skraćeni obl ik 
upotrijebljen u ajetu: "Allahova uputa je jedina prava uputa!" 
Smisao ajeta ne ostavlja n ikakvu d i lemu,  ni mogućnost 
drukčijeg tumačenja! 

Takoder, postoji kategorična naredba da se izbjegava 
onaj koji se okrene od sjećanja na Boga, koji sav svoj interes 

svede na pitanja Ovoga svijeta. Kur'an eksplicitno izjavljuje 
da takva osoba ne posjeduje znanje, već samo pretpostavku 
· za čim se muslimanu zabranjeno povoditi · i da poznaje samo 
spoljašnju stranu ovosvjetskog života; da ne posjeduje pravo 
znanje. 

"lato se ti okani onoga koji Kur'an izbjegava, koji 
samo život na Ovom svijetu želi - to je vrhunac 
njihova znanja! Gospodar tvoj dobro zna one koji 
su skrenuli s Njegova Puta i On dobro zna one koji 
su na Pravom putu!" (En-Nedžm, 19.-20) 

"Oni znaju samo spolja šnju stranu života na Ovom 
svijetu, a prema Onom svijetu su ravnodušni!" (Er· 
ROm, 7) 

Prema tome, onaj ko zanemari sjećanje na Allaha i ko 
samo Ovaj svijet že l i  · što je s lučaj sa sv im  današnj i m  
"znalcima"! · taj poznaje samo ovu vanjšt inu.  To, medutim, 
nije ono "znanje" zbog kojeg bi musl iman mogao vjerovati 
njegovu posjedniku i od njega sve prihvaćat i. Musl iman od 
njega smije prihvaćati samo ono što je u granicama njegovog 
čisto ovosvjetskog znanja (' i lm maddi), no od njega neće 
prihvaćati generaln i  komentar ili tumačenje života, duše ni 
njen ih  vizijskih impl ikacija. Uz to, takvo znanje nije ono na 
koje upućuju i koje ve ličaju kur'anski ajeti kao što je, npr. 
ajet: "Jesu l i  jednaki oni koj i znaju i oni koji ne znaju!?", kako 
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ga već razumijevaju oni koji kur'anske ajete vade iz njihova 
konteksta da b i  nj i ma potkri jep i l i  nešto što oni  inače ne 
podrazum ijevaju! To je retoričko pitanje i nalazi se u ajetu 
koje u cijelosti glasi ovako: 

"Da li je onaj koji u noćnim časovima u molitvi 
vrijeme provodi padajući licem na tle i stojeći, 
strahujući od Onoga svijeta i nadajući se milosti 
Gospodara svoga . . .  ? Reci: "Zar su isti oni koji znaju 
i oni koji ne znaju? Samo oni koji pameti imaju 
pouku primaju!" (Ez-Zumer, 9) 

Ovaj, dak le ,  u noćn im  časov ima u mol itvi vr i jeme 
provodi, padajući l icem na tle i stojeći, strahujući od Onoga 
svijeta i nadajući se m i losti Gospodara svoga . . .  On je onaj 
koj i zna ... To je to znanje. Ono koje sugerira kur'anski ajet. . .  
Znanje koje vodi Al lahu i pobožnost i ,  a ne znanje koje 
narušava čovjekovu prirodnost (fitrah) pa ona po rekne Boga! 

Nauka se ne svodi samo na teologiju, vjerske obligacije 
i p rop ise ,  već o b u hvaća sve . O n a  se bavi  p r i rodn im  
zakonitost ima i način ima nj ihova potčinjavanja za vršenje 
namjesništva na Zemlji jednako kako se bavi i vjerovanjem, 
vjerskim obligacijama i propisima . . .  Medutim, nauka koja se 
otrgne od svog vjerskog načela n ije ona nauka koju Kur'an 
pod razum ijeva i čije nosioce ve l iča.  Postoj i veza izmedu 
vjerskog načela i astronomije ,  b io logi je,  fiz i ke, hemije, 
geologije . . .  i svih d rugih nauka koja se bave svemirskim 
zakonitostima i životnim pravil ima. Sve one, bez iznimke, vode 
Bogu ukol iko ih izvitoperen poriv ne koristi za suprotan ci lj -
kamo se, nažalost, usmjeri la evropska koncepcija u vrijeme 
znanstven.e renesanse, uslijed mučnih okolnosti koje su se 
zbi le baš u evropskoj povijesti izmedu ljud i od nauke i tiranske 
Crkve ! To je ostavilo dubokog traga u svim konceptima 
evropske mis l i ,  kao i u naravi evropskog prom išljanja, te 
nanose zatrovane neprijateljstvom prema svakoj vjerskoj 
vizij i ,  a ne samo prema crkvenoj vizij i  nit i  prema samoj Crkvi! 
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To je evidentno u svim lučevinama evropske misli, u svim 
područjima znanosti, b i lo da je riječ o metafizičko j filozofiji i l i  
o egzaktn im naučn im studijama koje, naizgled, nemaju 
nikakva dodira s vjerom!* 

Pre ma tome,  a ko je č i n j e n ic a  da se koncepc i j e  
zapadnjačke misl i ,  i lučevine te m is l i  u svim područj ima 
znanosti, pr incipi je lno temelj e  na nanos ima zatrovan im 
nepri jatel jstvom prema svakoj  v je rs koj  v iz i j i ,  n j i hovo 
neprijateljstvo prema islamskoj vizi j i  još je izraženije. Oni 
naročito prema njemu izražavaju angažirano neprijateljstvo i 
vrlo često osmišljeno rade na razvod njavanju ideje, vizije i 
islamskih poimanja, a p reko toga na podrivanju temelja na 
koj ima počiva specifičnost musl imanskog društva u svim 
njegovim činiocima. 

Stoga b i  u is lamskim ist raž ivan j ima oslanjanje na 
koncepcije zapadnjačke misl i  i, takoder, na njene lučevine 
doista bio ponižavajući ne hat! Isto tako, neophodan je oprez, 
čak i pri izučavanju egzaktn i h  nauka koje smo u našoj 
sadašnjoj poziciji prisiljeni uzimati iz zapadnjačkih izvora. Tu 
se moramo čuvati čak i sjenke filozofije u njima, budući da su 
i te sjenke u svojoj suštini suprotstavljene svakoj vjerskoj, a 
napose islamskoj viz i j i .  l najmanj a  kol ič ina te fi lozofije 
dovoljna je da zatruje čisti islamski izvor! . . .  

Vidjeti poglavlje "Bolno razdvajanje" iz knjige "Budućnost pripada 
ovoj vjeri". 
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v 

DZIHAD - SVEKOLIKA ANGAŽIRANOST 
NA ALLAHOVU PUTU 

Inst i tuci ju džihada na Allahovu Putu i h i stori jat njegove 
uspostave u islamu imam Ibn Kajj im koncip i rao je u svojoj 
kraćoj, vrlo informativnoj i sugestivnoj defin ic i j i  u djelu lad 
a/-Ma 'ad, u poglavlju koje je naslovio "Hronologija smjernica 
u odnosima Poslanika, a.s., s nevjernicima i idolopoklonicima 
u razdoblju od početka poslanstva do susreta sa svoj im  
Gospodarom", u slijedećem tekstu: "Prve riječi koje Blagostivi 
i Uzvišeni Allah objavi poslaniku Muhammedu, a.s. ,  bijahu 
poziv da čita u Ime Gospodara svoga, Koj i  sve stvara. Ta prva 
obj ava A l l ahova ozn a č i l a  j e  početak Pos lan i kova 
vjerovjesništva. Dakle, prve riječi Objave pozivaše ga čitanju 
u sebi i za sebe kako b i  u cijelosti shvatio, te potom i zapamtio 
saopćeni poziv "Iqra•• .  Usli jedilo je potom obraćanje u formi 
kraće sure EI-Muddessir: "0, ti pokriveni! Ustani i opominji . . .  ", 
kojom se Poslani ku nalaže da poziv u vjeru usmjeri ka svojoj 
bl ižoj rodbin i ,  zat im  da ga proširi ka svojim sunarodnjacima 
u rodnom gradu Mekki, te još šire, Arapima izvan Časnog 
grada pa potom svim Arapima, i konačno, u posljednjoj etapi, 
ostal im narod ima, odnosno cjelokupnom čovječanstvu. 

Nakon početka vjerovjesništva, više od deset god ina, 
istrajavaše Poslanik, a.s., u svojoj mis i j i  ne koristeći silu kao 
sredstvo, a nit i državnu instituciju džizije kao mjeru za d ržavnu 
zaštitu stanovnika nem usl imana, suzdržavajući se, dakle, od 
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b i l o  kakv i h  r ep re s ivn i h  m j e ra ,  te d j e l u j uć i  s t rp l j ivo i 
praštanjem.  

Musl imanima bijaše dozvoljena hidžra, a nakon kraćeg 
vremena i upotreba s i le u odbrani. U slijedećoj etapi Poslani ku 
se dopušta korišćenje oružane s i le kao mjere preduhitraja i 
odvraćanja protiv strane koja je ispoljavala neprijateljske 
namjere, a suzd ržavanje od takvih mjera u odnosu na stranu 
koja ga je bojkoti rala, ali oružano n ije napadala. 

Objava regul i ra odnos prema idolopoklonic ima i nalaže 
aktivan angažman za cjelovitu stvar vjere u Jednog Jedinog 
Boga-Allaha, dž.š. Potpuna i sveobuhvatna angažiranost na 
p l anu  o d n os a  sa nevj e r n i c i m a  (kuffar) O bjavom b iva 
postavljena u trostruku ravan: 

1. odnos sa stranom s kojom se uspostavlja prim i rje i 
ugovor o m iru (ah/ as-su/h wa al-hud na) ,  

2. o d n o s  sa s t ranom s ko jom se  u oružanom 
neprijate ljstvu (ah/ al-ha rb), 

3 · odnos naspram z immija-podan i ka koj i uživaju 
zaštitu Poslanika i njegove d ržave (ah/ az-zimma) . 

U slučaju p rve kategorije (pr im i rje  i ugovor o m i ru) 
Pos lan i ku ,  a . s. ,  na laže se i spunjavanje sv ih uvjeta za 
uspostavu i održavanje m i ra regul i ranih sporazumom. No, 
u ko l i ko bude  postojala nedvojbena bojazan za kršenje 
p r im i rj a / m i ra ,  Pos lan ik ,  a . s . ,  je  imao p ravo s porazum 
proglasiti jednostrano raskinutim, s t im da tu stranu ne bi 
oružano napadao dok ih prethodno ne bi  obavijestio da je 
sporazum izmedu njih prekršen. 

Objavljivanjem sure AI-Bara'a, status odnosa sa svim 
spom i nj a n i m  stranama zadobi ja  leg is lat ivno- legi t iman 
tretman, na  način: 

a) a ktual iz iranja statusa sljedbe objavljenih Knj iga 
(ah/ al-Kita b), kojoj se stavlja u obavezu izmirivanje 
m ater i ja ln ih  izdataka d ržavi za pružanje pune 
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sigurnosti i zaštite ind ividualnih i kolektivnih prava, 
a koja je oslobođena b i lo kakvih d rugih obaveza 
glede odbrane države od spoljnog i l i  unutarnjeg 
neprijatelja, od čega su izuzeti izmedu njih oni koj i 
su d ragovoljno prihvati li islam ; 

b) regu l i ranja, do detaljn ih pojedinosti, kont inu i rane 
angaž i ranost i  u odnosu naspram nevje rn ika i 
idolopoklonika, jednakim intenzitetom, mjerama i 
sredstvima, te p itanja neobveznog prid ržavanja 

uvjeta sporazuma i njegovo odbacivanje u cjel in i ;  

e) stavljanja odnosa naspram novom društvenom 
č i n i o c u - l i cem je r ima (al- munafikOn) u ravan 
djelovanja na bazi argumenata, verbalnih razgovora 
i di jaloga; 

d) restrukturiranja odnosa sa stranom s kojom se u 
m i rovnom sporaz u m u ,  p i s m e n o m  i l i ,  pak, 
konvencionalnom, u tri nove forme: 

1/ struktura protiv koje se nalažu kontinu i rane vojne 
akt ivnost i  zbog kršenja sporazuma u cje l i n i  i l i  
njegovih pojedinačnih odrednica, 

l l /  s t r u k t u ra s kojom se sporaz u m o m  u govora 
period i čno  trajanje pr im i rja ,  kog će ta strana 
poštivati bez kršenja ugovorenih  odredbi ;  u takvim 
o ko lnos-t ima i Poslan iku se na laže poštivanje 
cjelovitog teksta sporazuma, 

l l i /  struktura s kojom nisu ugovara n i  pisani sporazumi 
o mi ru, a l i  koja nije poduzimala oružane aktivnosti 
protiv Pos lan ika, il i je, pak, ugovarala sa Pos
lanikom generalne sporazume o nenapadanju; u 
jednom i drugom slučaju, obje forme sporazuma, 
vremenski su trajale četiri mjeseca. Ako b i  i h  ta 
s t rana  prekrš i l a ,  o d gova ra lo  se o ružanom 
kontraakcijom, dok  u s ituaci j i  pune pr i lježnosti 
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sporazumu i od Poslanika je sporazum u cijelosti 
bio ispoštovan. 

U per iodu tra janja sporazu m ima  ugovaranog m i ra 
događalo se da pojed in i  č lanovi i l i  c i jela ugovorna strana 
pr ihvati is lam i priđe Poslaniku,  a.s , .  U isto vrijeme biva 
utvrdena u postotcima i materijalna visina džizije za državnu 
kategoriju štićen ika (zi m mije) . 

Društvena kategorija nevjern ika (ka fin) tekstom sure AI-
Bara 'a, takoder, biva raščla-njena u tri potkategorije: 

onu koja je izvod i la aktivne oružane nasrtaje na 
Poslanika, a.s., 

onu koja se rad ije pri klanjala sporazumu o primirju, 

onu koja je bi la u statusu štićenika države. 

U d a lj em  razvo jnom toku odnos i s l ama  naspram 
pristalica prim i rja i m i rovnog sporazuma (ah/ al- 'ahdi wa as
su/h) standardizirao se u dvojakoj formi :  

strana sklona oružanim provokacijama i napadima 
(muharibOn), i 

strana koja uživa status štićen ika (ah/ az-zimma) . 

Prva st ra n a  u sprkos  sk lonost i  ka o ružan im  
provokacijama p rotiv musl imana, respektirala je Poslanika i 
ispoljavala odredene znake strahovanja pred nj im. Prema 
tome, Poslan ikovo unutrašnje okruženje strukturirala se u 
tri osnovne kategorije: 

Prva kategorija: sači njavahu je  vjern ic i  mus l iman i 
njegova sljedba; 

Druga kategorija: bijaše strana u mirovnom sporazumu, 
koja uživaše sigurnosni status; 

Treća kategorija: pred stavljaše stranu u oružanom 
sukobu i izvan sigurnosnog statusa. 
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Poslanikov, a.s., odnos naspram licemjera (munafikOn) 

imao je formu specifične situacije i zbog toga m u  bijaše 

naloženo da: 

prihvati njihovo javno ponašanje takvim kakvim se 

obznanjuje; 

prepusti Allahu njihove skrivene namjere ;  

komun ikaciju s nj ima temelj i  na znanju i snazi 

argumenata; 

odnosi se rezervirano prema njima; 

uzvrati energično kada zatreba; 

obraća im se govorom dojmljivim, koji dopire do 

duša njihovih;  

ustegne se od klanjanja dženaze-namaza njihovim 

umrl im; 

ne posjećuje njihove mezare; 

ne može tražiti oprosta za njih, a ako to i učini, Allah 

im neće oprostiti. 

Takvu je, dakle formu imala narav Poslanikovih odnosa 

naspram njegovih protivnika, nevjernika i idolopoklonika. 

Iz tako koncizno rezimirane koncepcije razvoja ideje 

džihada u islamu jasno se razumiju obziri utemeljenosti i 

korijeni dinamičnosti metodologije vjere islama, kao takve. 

Upravo zbog toga potrebno je usredotočiti ozbiljnu pažnju 

na aspekte te njene metodologije. Mi ćemo se ipak u ovom 

kontekstu zadržati samo na uopćenom osvrtu .  

Prvi aspket: p re d stavlja nag lašen i  rea l i z a m  u 

dijalektičkom metodu vjere islama, i kao takav korespondira 

s ljudskom aktualnom stvarnošću, sredstvima primjerenim 

ljudskoj stvarnoj egzistenciji. Ovakav metodološki plan oštro 

je sučeljen s džah ilijjetskim ideološkim koncepcijama unutar 

koj i h  se rea l i z i ra ju  p ragmat ičk i  s u stavi  po l i t i čk ih  

establišmenata i vlasti modernog svijeta poglavito baziranih 
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na sredstvima materijalno-tehnološke sile. idejna d ijalekt ika 
islamske sustavnosti sukobljava se s takvom zbiljom, u njenim 
globa ln im razmjerama,  pr imjeravajućom metodologijom, 
poput: pozivom i argumentiranim tumačenjem koji imaju za 
sv rhu  ko r ig i ran je  n j e n i h  i d eo lošk i h  uvj e ren ja  i 
konceptua l ist ič i h  p retpostavki, te aktiviranjem primarnih 
potencijala moći i formi svekolike angažiranosti s c i ljem 
u k lan jan ja  takvih političkih s us tava i modela vlasti 
uspostavljenih na spomenutim polit ičkim premisama; to zato 
što se uprocjepljuju u prostor izmedu ljudske popu lacije i 
procesa korigi ranja ideoloških zabluda koji se temelj i  na 
metodologiji valjanog a rgumenta, te s obzirom da primjenjuju 
represivne mjere u ci l ju nametanja svoje ideologije i političke 
vol je l jud i m a  i n a  ta j  nač i n  uda lj u ju  i h  od pokornost i  
Gospodaru nj ihovu, Koj i  Se objavljuje. 

To je takav idejni d inamizam koji svoj odnos naspram 
materijalne moCi ne reducira iskl jučivo na metod valjane 
interpretacije, a nit i  poseže za upotrebom materijalne s i le kao 
sredstvom prinude i l i  prit iska na ljudsku individuu i njenu 
psihu. l jedan i d rugi aspekt imaju istovjetan t retman unutar 
dijalektičke metodologije islama, koja svoj cjeloviti angažman 
usmjerava ka izbavljanju l judi ispod d iktature čovjeka zarad 
pune predanosti Allahu  Jedinom. 

Drugi metodološki aspekt islama ispoljava se na planu 
dinamične rea lnosti, čiji se d inamizam odvija etapno, a svaku 
etapu pak karakter iz i ra ju s redstva pri mjerena njegovim 
zahtjevima i aktualn im potrebama, te se zarad toga svaka 
njegova etapa priklanja onoj nadolazećoj. Takav program 
is lama ne postavlja se naspram povijesne zbi lje prost im 
teorijama, a nit i  razvojne etape te zbi lje sučeljava (yuqabilu) 
upotrebom statičn ih  sredstava. 

Oni koji zarad duhovno-misaone angažiranosti na razini 
ovakve is lamske metodologije koriste kur'anske tekstove kao 
argumentaci ju, ne vodeći pritom obzira o ovom njezinom 
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aspektu, t e  koji n e  razumiju narav njezin ih razvojnih stadija, 
nit i  relacija razl ič it ih kur'anskih stavaka (ajeta) glede svakog 
stad i ja zasebice, takvi  zaci je lo p rod uc i raju jaku zbrku i 
zamagljuju (yalbisOn) programsku metodologiju ove vjere 
formama stranputica, te kur'anskom tekstu pririču značenja 
koja u sebi, kao obrasce konačn ih  principa i legislativn ih  
normi, ne sadrži. To i zbog č injenice da su svaki dio kur'anskog 
teksta t retiral i  tekstom zakovanog, konačnog smisla, koji 
obrazuje konačne princ i pe vjere islama, te bivši obezglavljeni 
duhovno i i ntelektualno pred reperkusijama beznadežne 
stvarnosti, uvjeraval i  su potomke musl imana, one koj i su od 
islama zadržavali samo imena, da vjera islam u osnovi poseže 
za džihadom isključivo u situacijama odbrane. Smatral i su 
da islamu priskrblj uju  atraktivnu reputaciju interpretacijom 
koja mu odriče programski koncept potpunog angažiranja na 
eliminiranju svekolikih činilaca-centara nasilja u svakom kraju 
ove p l anete  zarad p r i hvatan ja  A l l a h a  kao J e d i n o g  
obožavanog; koncept koj im  s e  čovječanstvo izbavlja ispod 
nesvojevo l jnog obožavanja čovjeka zarad svojevo l jnog 
obožavanja Gospodara čovjeka. Dakle, ne pri n udom čovjeka 
da prihvati vjeru u Njega nego posredovanjem izmedu l judi i 
vjerovanja kao takvog, kojemu pak zacijelo mora prethodit i  
demont i ran je  v ladaj u ć i h  po l i t i čk i h  sustava te  n j i hovo 
ideo loško dezakt iv i ran je  sve do p ri hvatan ja  s ta tusa  
materi ja lnog obvezn i ka (dar al-džizya) za zašt i tu prava i 
sloboda kao i p rok lam i ranja nj ihove pune lojalnosti bez 
infiltriranja u prostor izmedu ljudi i islama, bez obzira na 
činjenicu, prihvatil i ga oni  d ragovoljno i l i  ne prihvat i l i .  

Treći aspekt islamske metodo loške d i j a le kt i ke  
djelovanja reflektira se  u modelu kontinu i rane ustrajnosti i 
sredstvima koja pod liježu kontinu iranoj obnovi, koja is lam 
kao vjeru ne d islociraju izvan njegovih fundamentaln ih  normi 
niti izvan njegovih proj ic iranih c i ljeva. Is lam od same pojave 
ostaje vjeran svom temeljnom c i lju, b i lo da se obraća najbl ižoj 
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rodbin i  Poslanikovoj i l i  plemenu Kurejš, kao i kada se obraća 
Arapima u cjel ini ili kada poziv usmjerava ka cjelovitoj ljudskoj 
zajednic i .  U svim situacijama islam traži privodenje ljudi ka 
jednom ci l ju :  iskrenom obožavanju Allaha i distanciranju od 
svake forme obožavanja čovjeka, jer izmedu takvih uobličenih 
odnosa nisu moguce jednakopravnost i popustljivost. Tek 
potom, islam se usresreduje ka realizaciji tog jednoobraznog 
c i lja unutar proj iciranog plana razvijanog prema utvrdenim 
stad i j ima, sredstvima pr imjeravan im i rekonstruiran im za 
svaki stadij pojed inačno, kako je to gore vec istaknuto. 

Četvrti aspekt ili plan uprisutnjen je u modelu sustava 
zakonodavnih normi koje reguliraju ukupne odnose izmedu 
musl imanskog d ruštvenog poretka i drugih c ivi l izacijskih 
sustava vlasti na način kako je konceptualizirane u spominja
no m djelu lad ai-Ma 'ad. Uspostava zakonodavnog sustava 
normi na temelj ima pune predanosti samo Allahu Jedinom 
obrazuje univerzalni, interplanetarni okvir unutar kog ce ljudska 
civilizacija bezuvjetno kretati se i l i ,  pak, naspram koga ce se 
odnositi kroz obrasce pune pomirljivosti, ne suprotstavljajući 
njegovu pozivu b i lo  kakve o pstrukc ione bari jere profi la 
političkih sustava i l i  kakve d ruge materijalne si le. Ljudska 
civilizacija ne smije se u bilo kakvoj opstruktivnoj formi postav
ljati u prostor izmedu ovog univerzalnog okvira i ljudske indivi
due, bilo da ga je prihvatila voljom slobodnog izbora il i odbacila 
na ist i  nač in ;  d ruštven i  poredak t ipa l judskog pol it ičkog 
uredenja mora se klonit i  upotrebe oružane ili kakve druge 
forme si le protiv takvog čovjeka. U protivnom, islam zadržava 
pravo upotrebe kontra-sile protiv takvih političkih društvenih 
poreda ka do konačnog trijumfa i l i  njihove samopredaje. 

* 

* * 

Oni, duhom i umom posustati, koji o instituciji džihada 
u islamu p i š u  s n a mje rom od brane i s l ama  p red tom 
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optužbom, zacijelo brkaju izmedu staja l i šta is lama koje 
odbacuje metod prisi lnog nametanja vjere i d rugog staja l išta 
kojim se nalaže destrukcija materijalističko-političkih sustava 
moći, koji se putem sile ubacuju u prostor izmedu ljudske 
individue i islama, koji potčinjavaju čovjeka čovjeku priječeći 
mu da svoju pokornost iskazuje samo Bogu jedinom. Ova 
dva plana nisu u idejnoj korelacij i nit i se mogu međusobno 
b rkat i .  U s l jed t a kve z brke i p re thodno  s p o m i n j ane  
posustalosti ovi uporno pokušavaju instituciju džihada u 
islamu idejno reducirati na pojmovnu kategoriju defanzivne 
borbe (al-harb ad-difa 'iyya) . Posvemašnje je izvjesno da 
institucija džihada u islamu nema ništa zajedničko s oblicima 
današnj ih ratova niti s nj ihovim motivima il i modelima. Motive 
is lama,  bez ikakve dvojbe,  potrebno j e  posmatrat i  iz 
perspekt ive same naravi is lama, njegove uspostavljene 
osobnosti i funkcije u povijesti, njegovih visokih c i ljeva koje 
je sam Allah odred io, objavlj ujući da je zarad njih odabrao 
vjerovjesnika Muhammeda, a .s. ,  zadužio ga poslanicom 
islama kao posljednjom u c iklusu poslanica, i objelodanio ga 
krunom i pečatom vjerovjesništva. 

Islam se navještava kao opći manifest ljudske slobode 
na zemlj i ,  l judskog izbavljenja i spod ovisnosti o drugom 
čovjeku i l i  potč injenosti njegovim heretičkim požudama, 
proklamiranjem Božanske osobnosti Allaha jedinog i Njegova 
gospodarstva nad svjetovima. Deklaracija o jedino Allahovu 
gospodstvu nad svjetovima u biti predstavlja punu pobunu 
protiv despotizma čovjeka, svake njegove forme i l i  obrasca, 
n jegov ih  su stava i l i  koncept u a l n i h  p r i n c i p a ;  tot a l n u  
nepokornost svakoj situacij i d i ljem zemlje u kojoj svevlašće 
obnaša čovjek u b i lo kakvoj formi, ili formulirano analognim 
smislom, protiv situaci ja u koj ima čovječanstvo uzurpira 
ovlasti božanstva u bilo kojoj d imenzij i , u koj ima je vlast 
čovjekova stvar, u koj ima  je izvor i temelj vlasti l judska 
popu lac i j a ,  koje ne predstav l ja ju  n i šta d rugo d o l i  
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person ifikaciju božanstva pri čemu jedni  d ruge dižu na 

stupanj gospodara mimo Allaha. 

Taj opći man ifest u fun kc i j i  je  red ispozicion iranja 

vladavine Uzvišenog Boga uzurpirane od strane čovjeka i 

prepuštanje svekolike vlasti Njemu Jedinom nauštrb ljudi 

uzurpatora, koji nad ljudima vlast uspostavljaju posredstvom 

vlastitih sustava uprave, u kojima su vlastodršci u poziciji 

gospodara silnika, a obični ljudi u poziciji izrabljivanog roblja. 

Pre ma tome ,  m a n ifest  lj ud ske s lobode je u fu nkc i j i  

demontiranja ljudskog kraljevstva (mem leke al-beše;} zarad 

Allahova Kraljevstva (Memleketullah) na planeti Zemlji, u 

smislu kur'anskog stava: "/ On je taj Koji je Gospodar Nebesa 

i Gospodar Zemlje .. . ", il i u duhu poruka drugih ajeta: "Vlast 

pripada samo Allahu ... ; zapovijedio vam je da samo Njega 

obotavate ... ; to je vje ra postojana". "Pozovi ih: Sljedbenici 

Knjige nebeske! S/otimo se oko Riječi i nama i vama 

zajedničke - da samoAIIaha obotavamo i daMu nikog ravnim 

ne činimo; da jedni druge, mimo Allaha, gospodarima ne 

smatramo! Pa, ako odbiju - katite im: Posvjedočite da smo 

mi muslimani"! · 

Kraljevstvo Al lahovo n a  Zeml j i  n e  uspostavlja se 

instaliranjem u vlast ljudi s javnim društvenim statusom, tj. 

onih koji obnašaju vjerske djelatnosti, "ljudi vjere" kao što je 

forma crkvene vlasti, niti onih koji nastupaju u ime božanstava 

kao teokrati, tj. obnašatelji svete božanske vlasti. Allahovo 

Kraljevstvo na zemlji posvjedočuje se uspostavom Allahova 

Zakona (Šeriatullah) kao oblika zakonodavno-izvršne vlasti, 

u smislu da je ishod ište svakoj situaciji Allah i n iko drugi, 

sukladno Njegovim zakonodav-nim normama. 

Uspostava Božije g Kraljestva na zemlji i destrukturiranje 

ljudskog despotstva, oduzimanje vlasti iz ruku kruga njenih 

ljudskih uzurpatora i njezino prepuštanje Allahu Jedinom, 

dominiranje islamskog zakonodavstva i potiranje ljudskih 
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sustava uprave, sve to zac i je lo n i je  moguće rea l i z i rat i  
isključivo metodama priopćenja i konceptualne interpretacije, 
i to usljed činjenice da vladajući despoti i uzurpatori Božije 
vladavine na Zemlj i  neće prepustiti svoju vlast samo zarad 
priopcenja i interpretacije. Da je takvo što bilo moguce za 
Allahove poslan ike ne bi b i lo jednostavnijeg zadatka od 
uspostave Njegove vjere na Zemlj i .  Povijest poslanika, Allahov 
m i r  s n j ima,  kao i povijest i s lama kroz c ik l i čnu smjenu 
pokoljenja, b i lježe upravo obratan razvoj događanja. 

Ova opća deklaracija (manifest) o oslobođenju čovjeka 
u zemaljsko/povijesnom životu ispod svih obl ika vlasti zarad 
A l lahove, ob javom N j e gove Božan ske B i t i  i N j egova 
Gospodstva svekol ik im svjetovima, ni je zacijelo bila statička 
teorijsko-filozofijska deklaracija .  Naprotiv, bio je to manifest 
afirmativan, zbi ljski i d inamičko-d ijalektičke progresije kome 
je namijenjena djelotvorna rea l izacija u formi Sustava koji 
upravlja svijetom primjenom Allahova Zakona, te putem kog 
ce čovječanstvo i praktično bit i izbavljeno ispod despotizma 
čovjeka i privedeno u ravan pokornosti jed ino Allahu i n ikom 
drugom. Tek nakon što, uz model konceptualne interpretacije, 
poprimi i model dinamički angaži rane progresije, moguće je 
očekivat i  da se taj A l l a hov m a n i fe st l j udske s lobode 
djelotvorno pretpotstavi svi m  aspekt ima l judske zb i lje ,  
sredstvima primjeravanim za svaki ta j  aspekt. 

Lj udska zb i lja ,  j učer, danas i sutra, u sučeljenom je 
odnosu naspram vjere islama, poglavito u smislu njegova 
plana "pribavljenja slobode čovjeka na zemlj i" l išene svake 
premoći osim moći Gospodara, tj. u odnosu koji se iskazuje 
jednom u formama ideoloških i iracionalnih predrasuda, drugi 
put u formama mater ija ln ih  pr i t i saka i l i  pak pol i t ičk ih i 
socijalnih, ekonomskih i etničkih, pa do oblika kvazi-religijskih 
prepreka.  Sve fo rme t i h  p redrasuda pre m a  i s l amu ,  u 
kom b i n i ranom s u m a r n o m  o b l i k u ,  os tva ru ju  o b razac  
sudejstvujucih, vrlo kompleksnih utjecaja. 
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Ako se, s jedne strane,  metodo loška interpretacija 

(bejan) sučel java s doktr inarn i m  učenj ima i ideološkim 
pretpostavkama,  onda se idej n i  d i namizam is lama kao 
proces, zacijelo suče ljava sa zaprekama druge, materijalne 
naravi, a prije svih s polit ičkom vlašću konstituiranom na 
mnogostrukim, kompleksn im i kontradiktornim č iniocima, 
kakvi su primjerice: ideološko-i luzionistički, etnički i klasni, 
socijalni i ekonomski. Dakle, interpretacija (bayan) i idejna 
di jalekt ika (haraka) istovremeno t retiraju ljudsku stvarnost 
u svoj njenoj obuj mnosti ,  sredstv ima primjerenim svakoj 
njezinoj konstanti. 

Jed instvo interpretacije i d ijalektičkog idejno-praktičkog 
progresa nužan je preduvjet za uspostavu pokreta za slobodu 
čovjeka na zemlj i , i to svakog čovje ka i na cijeloj zemlj i .  Is lam 

ne predstavlja deklaraciju slobode samo arapskog čovjeka, 
niti je poslanica jedino nj ima namijenjena. Objekt njegova 
i nteres i ran ja  jeste čovjek ,  čovje k  kao vrsta, a prosto r 
realiziranja jeste zemlja, i kao takva, Zemlja u cjel in i  njezina 
prostora. Uzvišeni  Allah n ije Gospodar samo Arapa, čak ni 
samo on ih  koj i su sljedba vjere i s lama; On je Gospodar 
svjetova. Islam c i ljano traži povratak svjetova Gospodaru 
nj i hovu, oslobađanje svjetova ispod d iktatutre čovjeka nad 
čovjekom, te vraćanje vlasti Allahu Jedinom. Najviša forma 
d iktature nad čovjekom (al- 'ubOdiwa al-ku bra) iz perspektive 
islamskog učenja jeste podvrgavanje čovjeka zakonodavstvu 
koje kao no rmu  koncept u a l i z i ra u s k i  k rug  njegov i h  
pojed inaca. Takva forma potč in jenosti u b i t i  j e  forma u 
nadležnosti samog Allaha i n ikog d rugog osim Njega. Priricati 
je bi lo kome drugom osim Allahu, od strane bi lo koga, znač i lo 
bi čovjekov izlazak izvan granica vjere u Allaha, bez obzira na 
poz ic i ju koju obnaša u njenoj struktur i .  Allahov poslanik 
Muhammed, a. s. , vrlo jasno ukazivaše da pojam 'sl ijeđenje' 
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(al-itba ) u kontekstu islamskog zakona (Šari a) i islams-kog 
koncepta vlasti (al-hukm) i ma značenje pune predanosti 
Allahu (al- 'ibada) . G lede takvog značenja pojma al- 'ibada 
jevreji i kršćan i  zastraniše u idolatriju usljed čega prekršiše 
Allahovu zapovijed da se samo Njega obožava. 

U svoj predaji Tirmizi navod i slučaj 'Adija b in H ?t ima iz 
vremena u kome mu bijaše ponuđeno da prihvati islam usljed 
čega on prebježe u S ir i ju. Prije toga, u periodu pred s i lazak 
Objave i pojavu is lama (džahiliyya) , -Ad i b ijaše prihvatio 
kršćan stvo. U međ uvreme n u , p a la je u Pos la n i kove 
zarobljen i štvo n jegova sestra zajedno sa neko l i c i nom 
njegovih suplemenika prema kojoj Poslan i k, a. s . ,  ispolj i  
osjećaj sami lost i  i oslobodi je iz zarobljen ištva. Poslije tog 
događaja ona se preseli kod brata, prim ivši prethodno is lam, 
te i njega poče nagovarati da mu se prikloni. Vijest o -Adi jevom 
dolasku Poslaniku u posjetu l judi proširiše gradom. U času 
ulaska kod Poslanika, koj i učaše ku( anski ajet: " ... lttehazzu 
ahbarehum we ruhbanehum erbaben min duni-l/ah - ... Uzeše, 
rabine i mona he svoje za božanstva mimo Allaha . . . . .  , Adi 
nosaše kr iž o vratu, i ja primijet ih-kazivaše on: 'Ali, oni i h  ne 
obožavaju ' !  " Nego šta! On i  im zabran ju ju  d opušteno i 
dozvoljavaju zabranjeno-u tome ih oni slijede. A to je već način 
njihova obožavanja", odgovori mu Poslan ik, a.s . !  

Poslanikove objašnjenje Allah ovih riječi predstavlja tekst 
izričite naravi, koj im se ukazuje da pojam slijeđenja u Šerijatu 
i njegovu konceptu vlasti ima značenje bogoslužja (ibadef), 
koje izvire iz naravi same vjere, a koje u kontekstu gornjeg 
ajeta nije n išta d rugo doli prihvatanje nekih ljudi za božanstva 
od strane drugih ljud i .  To je ta pojava koju islam bezrezervno 
hoće iskori jen it i  i nadomjest it i  je proklam i ranjem pune 
slobode čovjeka na t lu  ove Zemlje-slobode da se n i kom 
drugom ne pokorava os im Allahu. 

A potom, is lamu ne p reostaje d rugo dol i da  se na 
cjelovitom tlu Zemlje nužno aktivira na p lanu dezintegriranja 
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stvarnost i  sukobl jene s njegovim opć i m  man i festom o 
s l obodama  i prav ima ,  m a n i fes tom jed novre meno 
obznanjenim proglasom i djelotvorn im angažmanom tokom 
kog će svu moć usresred it i ka poražavanju političkih sila koje 
ljude čine slugama poniznim umjesto da dostojanstveno služe 
Allahu. ! još konkretnije, da onesposobi s i le koje nad ljudima 
provode vlast neutemeljenu na Allahovu Zakonu i Njegovoj 
moći, koje se uprocjepljuju izmedu ljud i i prijema proglasa za 
prihvatanje islamskog učenja, slobodno i bez pritisaka. Zatim 
u sljedećem stadi ju, djelotvorni angažman prerasta u modus 
uspostave polit ičko-ekonomsko-društvenog sustava, koji će 
procesu slobode i prava ljud i  osiguravati stvarne učinke, 
nakon el iminiranja tlačiteljske sile, bila ona isključivo politička 
i l i  kom b in i rana sa etn ic ist ičk im i l i  k lasn im  konstantama 
unutar jedne etničke grupe. 

Is lam n i  u kakvoj formi nije smjerao ljudima prisi lom 
nametnut i  svoje vjersko učenje,  je r  i s lam zapravo i ne 
predstavlja isključivo teorijski sustav ideja, već kako smo to 
gore kazal i ,  opću deklaraciju slobode čovjeka u odnosu na 
potč injenost drugim ljud ima.  Naprotiv, u samome startu 
njegov c i lj bio je el iminiranje ideoloških sustava i političke 
vlasti koj i se baziraju na principima vladavine jedne grupe 
ljudi nad ostal im ljud ima, te potčinjenosti čovjeka drugom 
čovjeku u formama predanosti koja se iskazuje samo Allahu, 
da bi čovjek definitivno postao slobodan u izboru svog idejnog 
uvjerenja kao takvog, a nakon u k lanjanja svake forme 
polit ičkog pritiska na ljude i nakon pružanja svjetlosmjerne 
interpretacije njihovim dušama i umovima. Naravno, ovakvo 
iskustvo ne pretendira prepustiti ljude bolesnim heretičkim 
h i rovima i l i  izboru koji i h  čini robljem vlasti neke političke 
grupacije kao n i  pozicij i  u kojoj su božanstva jedni drugima, 
m imo obožavanja Allaha Jed inog. 

Su stav po l i t i čke v last i  ko j i  se nadređuje l jud skoj 
populacij i u okolnost ima zemaljskog/ historijskog življenja 
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nužno se mora temeljiti na princ ip ima cjelovite predanosti 
Allahovoj volji e ubudiyya) komplementarn im prakticiranjem 
i prijemčivosti samo Njegovih zakona, odnosno Njegova Reda 
(Šerijat) . Potom svaka ljudska ind ividua, unutar tog općeg, 
un iverzalnog sustava, neka odabire svoju idejnu vjersku 
koncepciju i l i  učenje e aqlda), čime vjera kao takva postaje 
činjenicom Allahove volje i ničijom d rugom, tj . svi njeni aspekti 
poput aspekta vjerovanja kao idej no-d uhovnog procesa 
(dejnuna) , aspekta pune pri lježnosti Allahu (hudU), aspekta 

slijedenja i sljedbe u tom procesu (itba) te aspekta potpune 
pokornosti i obožavanja samo Njega Allaha Cubudiyya) ; taj 
svekoliki sustav planova i l i  aspekata kao konceptualni sustav 
Reda do gada se po volji Allahovoj kao Njegov svetopovijesni 
P lan .  Iz ta kvog razum i jevan ja  poj movn i h  katego r i ja  
vjeronauka e aq/da) i vjere (d/n-uvjetno: religija) jasno se 
pokazuje općenitija i osebujnija š irina kategorije vjere kao 
Božanske višeslojevite institucije (vjero-idejni -praktični plan) 
u odnosu na kategoriju vjerodoktrine (vjero-idejni plan i l i  
vjeronazor) . Vjera je u b i t i  Program (Menhedf) i Sustav 
(Nizam) čija je svrha organiziranje povijesnog, zemaljskog 
života ljudske populacije, koj i se u islamu temelji na ideji 
vod ilj i kao duhovnoj doktrin i  i l i  vjeronazoru. Osim toga, u 
islamu razl ič ite grupacije mogu se pr iklanjat i  is lamskom 
opće m,  u n iverza l nom i i n te rp lane ta rnom progra m u  
temeljenom n a  pr inc ipu manifest i ranja pune preda nosti 
Al lahu,  makar neke od tih grupaci ja i ne bile pr ivržene 
vjeronazoru islama. 

Svako ko na predašnji način shvaća samu narav vjere 
islama, shvatiće pa i prihvatiti i koncept nužne progresivne 
angažiranosti islama kroz formu džihada s pravom primjene 
moći paralelno i ravnomjerno s primjenom već spominjanog 
koncepta džihada u formama obznanjenja i interpretacije. 
Istovremeno, moći će se razumjeti da džihad u svojoj biti ne 
predstavlja defanzivna angažiranje, u reduciranom smislu tog 
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poj m a ,  kakv i m  ga d a n a s  defi n i ra j u  pod kategor i jom 
defanzivna borba (al-hurOb ad-difa'iyya) oni koji uzmiču pred 
prit iscima moderne stvarnosti i zloslutnim ataci ma zapadnih 
or i jental ista.  Naprotiv, progresivni proces angažiranosti 
islama (džihad) u samoj svojoj biti predstavlja masovan pokret 
zanosa i pobune, erupciju energije za ostvarenje s lobode 
čovjeka na zemlji primjenom odgovarajućih sredstava glede 
svakog aspeta ljudske zbi lje, srazmjerno razvojnim stad iji ma 
te zb i lje  i za svak i  stad i j  razvoja upotrebom inoviran ih  
sredstava djelovanja. 

Ako bi se pak dijalektički progres islama i morao imenovati 
defanzivnim procesom, u tom slučaju moralo bi se mijenjati 
značenje terminu odbrana (dita) u smislu da se njime poima 
odbrana čovjeka (difa'an 'an al-insan) kao takvog pred svim 
čin iocima koji ograničavaju njegovu slobodu il i se pojavljuju 
kao prepreke u procesu njegove emancipacije (oslobađanja) , 
tj. činioci ma koji se personificiraju u ideologiziranim formama 
i svjetopogled ima ili, pak, u konceptima političkih sustava 
temeljenih na ekonomskim, klasnim i etničkim opstrukcijskim 
barijerama u svim d ijelovima prostranog svijeta još u periodu 
djelovanja ranog islama, a kao takve karakteriziraju i moderni 
džah i l ijjet našeg doba. 

Ovakvim širim razumijevanjem pojma od brane (difa) 
možemo pretpostaviti samu bit motiva islamskog angažiranja 
na zemlji u formi džihada, te pretpostaviti i samu narav islama 
kao takvu, a ona je, kao što smo već kazal i ,  opća deklaracija 
za oslobođenje čovjeka ispod d iktatorskih stega drugih ljudi, 
potvrda Božanske osobnost i  A l laha  Jed inog  i Nj egova 
gospodstva nad svjetovima, demontaža kraljevstva ljudskih 
heretički h požuda i h i rova na zemlji, te uspostava Kraljevstva 
Allahova Vjerozakona u svijetu ljudske civi l izacije. 

Medutim, pokušaj iznalaženja odbrambenih argumenata 
u prilog instituc i j i  is lamskog džihada, u smislu reduciranog 
značenja modernog poimanja odbrambenog rata, te pokušaj 
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traganja za dokumentarn im dokazima koji potvrđuju d a  su 
borbeni događaji vodeni islamskim džihadom predstavlja l i  
nač isto suprotstavljane/otpor nepri jatel jsk im nasrtaj ima 
susjed n ih  s i la na is lamsku zemlju, precizni je na Arapski 
poluotok D takvi  pokušaj i  zac i je lo u kazuju na m i norno 
razumijevanje naravi is lama kao takvog i naravi njegove 
uloge/misije koju smjera realizirati na zemlj i .  Osim toga, takvi 
pokušaji zacijelo predstavljaju povlačenje pa i poraz pred 
pritiscima moderne stvarnosti i zluradih orijentalističkih ataka 
na instituciju islamskog džihada. 

šta misl ite, da su hal ife Ebu Bekr, Omer i Osman, Allah 
bio zadovoljan sa nj ima, imal i  sigurnost pred neprijateljstvom 
Rimljana i Perzijanaca, da li bi namjeraval i  pokrenuti proces 
širenja islama d i ljem zemlje? šta m isl ite, kako su pokrenul i  
proces tog š i ren ja  u prkos sv ih mater i j a l n i h  p repreka  
personificiranih u obrascima sustava polit ičke d ržave, rasnih  
i k lasn i h  društven ih  poredaka,  te kako su uspo stavi l i  
ekonomski sustav oslobođen svakog obl ika rasnog i klasnog, 
koga štiti država svojom materijalnom si lom?! 

B i lo b i  jednostavno zamisl it i :  da  čovjek pretpotstavi 
poziv u vjeru koji obznanjuje deklaraciju o slobodama čovjeka 
kao vrste na c je lov i t im prostorima Ze m lje ,  te da se ta  
deklaracija zatim sučeli s prvim preprekama u ravni verbalnog 
i interpretativnog djelovanja! Naravno, tako će djelovati samo 
u neposredovani m situacijama u odnosu na ljudske individue, 
s lobodnom kom u n i kac i j om ,  kada su l j u d i  u c je los t i  
oslobođeni  svekol ik ih utjecaja i u tom s lučaj u kur'anska 
maksima " La i krahe fi-d-D/n . . .  - Nema prisiljavanja u vjeru . . . " !  
ima svoj puni smisao. Medutim, kada se u tom mi ljeu ispriječe 
materija lne bari jere i utjecaj i ,  nužno ih je u kloni t i  s i lom 
prioritetno zarad mogućnosti obraćanja srcu i umu ljudskom, 
onda kada je čovjek u cijelosti oslobođen svih  stega. 

I nst i tuc i ja  dž ihada po kazuje se nužnom na p lanu 
os iguranja vjeropoz iva (da 'wa) uko l i ko nje govi c i l jevi 
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primarno izražavaju deklaraci ju l judskih sloboda koja se 
sučeljava s praktičnom stvarnošću sredstvima primjerenim 
svakom njezinom aspektu, a takav odnos ne temelj i  se 
isključivo na teorijskoj filozofskoj interpretacij i bez obzira na 
činjenično stanje sigurnosti ili nesigurnosti islamskog svijeta 
(Dar al-Islam) u njegovu okruženju. Prema tome, kada islam 
teži uspostavi mira zacijelo takvim planom ne podrazumijeva 
formu tek nekakvog, kakvog-takvog mi ra, koj im se pribavlja 
sigurnost samo za sredinu čij i  stanovnici su sljedbenici islama, 
već insist ira na modelu mira koj im se osigurava cjelovitost 
vjere zarad Allaha Jed inog, u kojemu l judska privženost 
(' ubOdiwa) ima biti iskaziva na samo Njemu-Allahu, te unutar 

koga l jud i  neće jed n i  d ruge m imo Al laha gospodarima 
smatrat i .  Svekoliki smisao pouke potvrđuje se u završnici 
razvojnih etapa do koj ih dopire džihadska aktivnost u is lamu, 
uz A l la h ovu vo l ju ,  a ne zas lugom p rv ih  prom icate l ja  
Vjeropoziva niti zaslugom njegove središnje generacije. 

U završnim etapama džihada, kako nas informira Imam 
Ibn ?aj j im, a nakon objave sure AI-Bara 'a, odnosi nevjernika 
naspram Poslan ika, a.s. ,  razvi l i  su se u koncept trojake 
strukture :  a) onu koja se vojno borila protiv njega; b) onu 
koja je sa Poslani kom ugovorno uspostavljala mir; e) struktura 
podanika (ah/ az-zimma) . 

S protokom vremena, struktura koja je pitanje primirja i 
m i ra sa Poslan ikom, a.s. ,  rješavala putem ugovora, svoju 
narastaj uću naklonost prema njemu i is lamu potvrđuje 
prihvatanjem vjere, te na taj nač in  odnosi  u Poslanikovoj 
državi bivaju svedeni u ravan dviju struktura: 

1) one koja se protiv Poslanika i musl imana vojno 
angažirala i zbog toga ih se plašila i nije osjećala 
sigurnom i 

2) struktura zaštićenih podanika. 
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Iz takvog razvoja situacije odnosi u Poslani kovoj d ržavi 

oblikovali su se u relacijama triju struktura: 

Prva: muslimani, koji su ga slijedili kao vjernici; 

Druga: podanici, koj i su uživali punu sigurnost u državi; 

Treća: struktura oružano angažirana protiv Poslanika i 

muslimana. 

Ovakve strukturalne pozicije društva unutar islamske 

države logićki korespondiraju s naravi islama kao takvog i 

njegovim c i ljevima, a ne kako bi to željel i  on i  koj i  svoje 

shvaćanje džihada pri lagođavaju suvremenoj zbi l j i  ili ga 

modificiraju kao odgovore na zlu rade napade orijentalista. 

Muslimanima Mekke Allah je zabranj ivao oružani otpor, 

a takav stav Kur'ana važio je i u prvoj etapi medinskog 

razdoblja, nakon Poslanikove hidžre, jer im je bilo kazano: 

"Suzdržite se! Namaz izvršavajte i zekat dajite ... "! 

Muslimanima je, zatim bilo dozvoljeno braniti se oružanim 

sredstvima, a taj stav izražen je u sljedećim kur'anskim ajeti ma: 

"Dopušta se odbrana onima napadnutima, zbog 

nasilja koje im se čini, - A Allah je, doista, kadar 

pomoć im pružiti; 

l onima, koji su nepravično iz zavičaja njihovih 

prognani samo zato što su govorili: • Gospodar naš 

je Allah' ! A da Allah ne suzbija neke ljude drugima, 

do temelja bi bili porušeni manastiri i crkve, i havre, 

a i džamije u kojima se mnogo spominje Ime 

Allahovo. l, Allah će sigurno pomoći onoga koji vjeru 

Njegovu pomaže, - ta Allah je zaista moćan i silan; 

One koji će, ako im damo vlasti na zemlji, molitvu 

(duhovno služenje/ namaz) obavljati i materijalne 

dužnosti (zekaO izvršavati, te koji će tražiti da se 

čine dobra djela, a odvraćati od neva/ja/ih, - a  Allahu 

je konačan povratak svega". (AI-Hadždž, 39.-41.) 
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Nakon izvjesnog perioda musl imanima biva naređena 
borba oružan im  sredstvi ma protiv on ih  koj i su na n j ih  
oružanim sredstvima nasrtali, a od n je su bi l i  izuzeti on i  koji 
musl imane nisu vojno ugrožaval i :  

"Borite se na Allahovu Putu protiv onih koji vas 
napadaju . . .  "! 

Potom, uslijed i la je zapovijed za upotrebu opće vojne 
si le protiv idolopoklonika u ovakvoj formi :  

"/ borite se protiv svakog idolopoklonika kao što 
se oni svi bore protiv vas . . .  "! 

Borite se protiv onih koji u Allaha i Sudnji dan ne 
vjeruju, koji ne zabranjuju ono što su Allah i Poslanik 
Njegov zabranili, i koji ne vjeruju istinskom vjerom 
· sve dok glavarinu ne počnu izmirivati smjernom 
pokornošću"! 

Prema tome, kako naglašava I mam Ibn Ka jj im, borba kao 

forma odnosa u početku musl imanima biva zabranjena, pa 
zatim dozvoljena, a nakon izvjesnog vremena i naređena 
samo protiv onih koji su na njih oružjem nasrta li da bi na koncu 
bi la zapovijedena kao nužan čin protiv svih idolopoklon ika. 

Posvemašnja ozbiljnost kur'anskih ajeta i Poslanikovih 
had i sa koj i t re t i ra j u kategor i ju  dž ihada ,  te h i stor i jska 
događanja u ravni džihada ranog islama i tokovima njegova 
povijesnog razvoja, ne dopuštaju da se o lahko shvaća narav 
interpretacije institucije džihada koju pokušavaju utemeljiti 
medu musl imanskim intelektualc ima oni koj i uzmiču pred 
snažnim prit isc ima suvremene realnosti kao i pred zlurad im 
ataci ma zapadn ih  orijental ista. 

Dakle, tko je taj do čijeg sluha dopiru riječi Slavljenog 
Allaha i riječi Njegova Poslanika po tom pitanju, te kome su 
poznata h istorijska događanja na planu džihada, koji usprkos 
t im č injenicama, džihad ipak smatra pojavom ogran ičenom 
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nestaln im okolnost ima,  koje nai laze i nestaju ,  č i ja svrha 
reducira se na odbranu zarad osiguravanja gran ica?! 

Allah Slavljeni objašnjava vjernicima već u prvim ajeti ma 
koji tretiraju pitanje borbe i koj im im se borba dozvoljava, da 
potreba suzbijanja j e d n i h  l j udsk i h  g rupac i j a  d ru g i m  
grupac i jama p redstavlja autent ičan i trajan fenomen u 
povijesnom življenju l judske zajednice, te koj im se zacijelo 
osiguravaju pretpostavke za preduprjedenje haosa na zemlj i 
i koj im se haos otklanja. Radi podsjećanja cit iramo ponovo 
a jete 39· i 40. iz sure AI-Hadždž: 

"Dozvoljava se odbrana onima napadnutima, zbog 
nasilja koje im se čini, - A Allah je, doista kadar 
pomoć im pružiti; 

Onima koji su nepravično iz zavičaja njihovih 
prognani samo zato što su govorili: 'Gospodar naš 
je Allah '! A da Allah ne suzbija neke ljude drugima, 
do temelja bi bili porušeni manastiri i crkve, havre, 
a i džamije u kojima se mnogo spominje Ime 
Allahovo ... " 

Dozvola je u ovom slučaju trajne naravi zbog pojave 
oružanog nasi lja kao trajne prijetnje, a ne kao sporadične 
pojave . Oko lnost trajnog značaja u povijesnom ž ivljenju 
reflektira se u nemogućnosti koegzistiranja ist ine i neist ine. 
Us ljed toga, od same obznane i s l ama ,  n jegove opće 
deklaracije o uspostavi Allahova božanskog gospodarstva 
nad svjetovima, te oslobođenju čovjeka ispod despodstva 
ljudi, okomi l i  su se na islam oni koji su uzurpiral i  Božiju vlast 
na zemlji s namjerom da n ikada s njim ne uspostave načela 
mira. Islam takoder, uzvraća protivudarom s cil jem da ljude 
izbavi ispod lj ud skog despotstva, nj ihove uzurpirajuće vlasti. 
Takvoj pojavi trajnog karaktera suprotstavlja se oslobodilačka 
angažiranost džihada sve dok se u cjel in i  ne uspostavi vjera 
Allahova. 
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Suzdržavanje od vojnog djelovanja, makar i u odbrani ,  
u gradu Mekki, zacijelo je bi lo u funkcij i  jednog dugoročnog 
plana, a tako se može tvrd it i  i za prve godine med inskog 
posthidžretskog razdoblja, jer Onaj Koji je, nakon prve etape, 
uputio grupu muslimana s c i ljem djelovanja u Medinu, nije 
to uč in io samo zarad sigurnosti grada. Taj plan može se 
smatrati prvim nužnim c i ljem, al i  ne i konačnim. Tim prvim 
c i ljem pripravljeno je sredstvo djelovanja, osigurana je baza 
za djelovanje na planu oslobadanja čovjeka, za uklanjanje 
svih zapreka koje čovjeka sputavaju u djelovanju. 

Č in i  se posvemašnje shvatlj ivim uskraćivanje prava 
musl imanima na upotrebu oružja u mekkanskom razdoblju s 
obzirom da je to razdoblje Vjeropoziva bilo temeljeno na 
načelu slobodnog priopćavanja usljed čega je nosi lac vjerske 
misije, Muhammed, a.s., uživao fizičku zaštitu Benu Hašima, 
te je mogao Vjeropoziv objašnjavati, obraćati se čulima sluha 
onih koj i  su ga želje l i  čuti ,  umovima i srcima onih koje je 
Vjeropoziv neodolj ivo zanimao. Poslanik se obraćao ljud ima 
pojed inačno jer n ije postojala organizi rana polit ička si la koja 
bi ga u misij i onemogućavala ili pak sprječavala ljude da ga 
s lušaju .  U tom razdobl ju,  os im ovog i vjerovatno d rugih 
razloga koji su bi l i  prisutni, n ije bilo potrebe za upotrebom 
si le u bilo kojem obliku, a te razloge smo već koncip iral i  u 
našem komentaru kur'anskog ajeta iz sure An-Nisa' u djelu 
Fi zi/al ai-Qur'an, koji glas i :  

"Zar ne vidiš one kojima je rečeno: 'Dalje od boja, 
već namaz obavljajte i ze kat izvršavajte!' A kada im 
bijaše propisana borba, odjednom se neki od njih 
pobojaše ljudi, kao što se Allaha boje, ili još više, i 
uzviknuše: 'Gospodaru naš, zašto si nam borbu 
propisao? Da si nas toga još neko vrijeme poštedio!' 
Reci: 'Uživanje na Ovom svijetu je kratko, a Onaj svijet 
je bolji za one koji se grijeha klone; i nikome se od 
vas, ni koliko trun jedan, neće učiniti nepravda. " 
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Držimo uputnim u ovom kontekstu izložiti rezime naše 
spomenute interpretacije: 

"Možda je suzdržavanje od borbe u Mekki bi lo propisano 
jer je taj period predstavljao razdoblje odgajanja i formiranja 
u određenom m i l jeu ,  od redenog naroda u odreden im  
okolnostima. Medu c i ljevima procesa odgajanja i formiranja 
u sredin i  kakva je mekkanska jesu :  odgoj i navikavanje 
arapske individue na strpljenje u onim situacijama i glede 
nečega kada ona obično nije ispoljavala strpljiv stav zbog toga 
što se njoj i l i  njen im bl ižnj ima nepravda nanosi, što se htjela 
uništiti arapska ind ividua, obezličiti njenja osobnost u mjeri 
da je n ikada više ne zadobije kao ni oni koj i po njenjom 
uvjerenju čine okosnicu ž ivota i pokretačku motivaci ju u 
njemu. Osim toga, odgojem je postizana kontrola nervnog 
sustava da ne reagira na prve i ri t i rajuće situacije što je bi la 

redovna pojava u naravi arapskog čovjeka i l i  da ne ispoljava 
eksp lozivnost kada bude isprovociran ;  na taj nač in  biva 
uspostavljena u ravnoteženost njegove naravi i njegovih 
postupaka. Naravno, odgoj i moralno-kulturni razvoj arapsku 
ind ivid u u  privode u okvire organ iz i ranog društva, koje 
specifizira civilizacijska uzoritost i l iderska pozicija, kojem ona 
pripada u svakom segmentu njezina života. Sukladno naravi 
islamskog odgoja, arapski čovjek se jed ino tako i ponaša, bez 
obzira koliko takvo ponašanje bi lo sukobljena sa njegovim 
naslijeđenim mentaln im sklopom i njegovom trad ic i jom. l 
zacijelo, bijaše to kamen temeljac u pripremanju osobnosti 
arapskog čovjeka za izgrad n ju  m us l i man skog d ru štva 
pr i l ježnog u s m j e rava nom vodenj u ,  progres ivnog i 
civiliziranog, koje neće biti barbarsko i l i  primitivne plemensko 
društvo. 

A možda je zbog Vjeropoziva koji je izazivao najsnažnije i 
najdjelotvornije učinke u okruženju kakvo je bi lo kurejšijsko, 
razmetljiva i samočastivo okruženje, zbog čega b i  sukob s 
njima, zacijelo mogao u tom razdoblju proizvesti još odlučnij i 
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inat tog plemena, te nove krvave pohode slične onim poznatim 
arapskim pohodima koji su doveli do dugogod išnjih oružanih 
i krvavih bitaka zvanih Dah is, Gubara'u i Basu s tokom koj ih su 
bila uništena čitava plemena. U tom slučaju novi krvavi pohodi 
vezival i  bi se za vjeru islam usljed čega Kurejšije zacijelo ne bi 
bilo moguće nikada umiriti, a to bi drugim riječima kazano, 
znači lo da je islam umjesto kao Vjeropoziv i vjera preobrazio 
se u svoj antipod, u vjeru agresije i mržnje, koja neprijateljstvo 
širi umjesto mira, i što bi shodno tomu, za posljedicu imalo 
potpuni zaborav islama već u njegovu početnom stad iju. 

Moguće je  da se to dogod i lo  i zarad izbjegavanja 
unutarporod ičnih sukoba i ubistava s obzirom na nepostojanje 
opceorganizirane vlasti, koja bi situacije stišavala i red među 
sukobljenim stranama uvodi la snagom si le i jer je uspostava 
reda bila prepuštena skrbnicima pojedinih osoba, koji su ih 
imali pravo kažnjavati, usmjeravati i odgajati. 

Dopust i t i  b i lo ka kav vid o ružane borbe u takvom 
okruženju, bez ikakve dvojbe, dovelo bi do sukoba i ubistava 
u svakoj kuci, a tragom toga kazalo bi se: 'Eto, takav je islam'! 
U mjesecima hodočašca Kurejšije su na svetim mjestima i 
trgovačkim pijacama istupale s glasinama da Muhammed 
pravi razdor između očeva i sinova, gospodara i njihovih sluga, 
plemena i plemenskih rodova. šta bi se tek govorilo da je 
koj im slučajem zapovijedao da dijete upotrijebi oružje protiv 
oca i sluga protiv gospodara,  u nutar svake porodice i na 
svakom mjestu ! ?  

A moglo bi to  bit i - Allah najbolje zna - i zbog č injenice da 
ce mnogi p rkosn ic i ,  p rotivn i c i  p rv ih  mus l imana,  koj i s u  
muslimane o d  vjere odvraćali, kažnjaval i  ih  i nasilju izvrgavali, 
i sami postati borci odani i slamu, njegovi predvodnici , kakav 
je poglavito bio Omer sin H attabov. 

Također, razlog je mogao biti i arapsko viteštvo koje je 
u p lemenskom okružen ju  i po svojoj naravi  reagira lo 
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zaštitnički i bezrezervno naspram onih nasilju izvrgavanih ,  
posebno ako je nasi lje č injeno l judima od čast i  i ugleda. 
Mnogo je zabilježenih primjera koji potvrđuju ovakvu tezu, 
primjerice slučaj Ibn Dagneta, koji se nije mirio s pritisc ima 
na Ebu Bekra, plemenitog sunarodnjaka, zbog koj ih  je ovaj 
bio primoran napuštati grad Mekku. Ibn Dagna smatrao je to 
sramotnim č inom za Arape, i zato je Ebu Bekru ponudio 
osobnu fiz ičku zaštitu. Najsnažnija potvrda ove teze je opoziv 
Ugovora o izol iranju Benu Hašimija u nj ihovoj gradskoj četvrti 
grada Mekke, nakon dužeg iscrpljivanja glađu i drugim teškim 
iskušenj ima .  U isto vri jeme u okruženj ima  d rugih star ih 
civilizacija, koje je karakteriziralo istrajavanje na ponižavanju 
podan ika ,  to ler i ran je nepravde ,  b ivalo je uzrokom za 
ignoriranje okruženja, njegovu pokoravanju i pon iženju s 
jedne strane, te oholosti tlačitelja - nasi lnika agresivnog. 

Raz log b i  mogla  b i t i  i o n d a šn ja  m a lob ro jnost 
mus l imanske s k u p i n e  u m e k ka nskom okruže n j u ,  j e r  
Vjeropoziv još se  nije bio proširio cijelim Poluotokom i l i  se  o 
njemu bijahu prošir i le kontrad iktorne glasine usljed koj ih  
ostala arapska plemena zauzimaše nesvrstanu pozici ju o 
unutarn jem sukobu  i zmeđu Kure jš i ja  i nek ih  n j i hov i h  
si novamusl imana do konačnog ishoda tog sukoba. Da j e  
borba bi la naređena, u takvoj situacij i mogla j e  bit i un ištena 
ma lobro jna  s k u p i n a  m u s l i m a n a ;  i u prkos takvom 
neravnopravnom odnosu u sramotnom oružanom obračunu, 
idolopoklonstvo bi nastavi lo vladati zemljom, a un ištenjem 
muslimanske zajednice islam ne b i  uspostavio svoj sustav 
vr i jednost i  n i t i  o brazac v last i tog rea l i teta kao vjera s 
navlastitim modelom života, sustavnim i zbiljskim, s vlastitim 
oblicima praktičke samorealizacije. 

Što se pak tiče medinskog razdoblja, neposredno nakon 
h idžre iz Me kke, u kome Poslan ik, a .s . ,  sač i n i  m i rovne 
sporaz ume sa m e d i n s k i m  ž i dov i m a  i a ra p s k i m  
mnogobošci m a  preostalim u njoj i njezinu okruženju, proteklo 
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je u znaku okolnost i  koje je kao takve d i kt i ra lo upravo 
medinsko razdoblje. 

Prvo - jer je pružalo uvjete za priopćavanje Vjeropoziva 
i njegovo objašnjavanje kome se n ije suprotstavljala n ikakva 
polit ička s i la, a n i t i  se stavljala izmedu ljudi i Vjeropoziva. 
Svaka populacijska grupacija priznavala je uspostavljenu 
muslimansku d ržavu i Poslan ikove l iderstvo u rukovođenju 
državn ičkim polit ičkim poslovima. Deklaracija o građanskim 
pravima (AI-Mu 'ahada) regul ira la je tekstualno da n i  jedna 
strana, potpisnica Sporazuma, neće praviti parcijalne ugovore 
o m iru, ni pokretati vojn i  pohod, a n it i  uspostavljati spoljne 
odnose bez prethodne saglasnosti Allahova Poslanika, a.s. 

Ta činjenica, sasvim se izvjesno potvrđuje, da je stvarna vlast 
u Medin i  b i la u rukama mus l imanskog vodstva, č ime je 
is lamskom Vjeropozivu b i lo  otvoreno polje dje lovanja, i 
uspostavljen slobodan prostor izmedu ljud i  i slobodnog 
prihvatanja vjerskog uvjerenja. 

D rugo - Posl an i k, a . s . ,  namjeravao je u ovoj etapi  
usmjeriti svoje djelovanje u pravcu Kurejšija č i j i  otpor islamu 
je predstavljao kamen spoticanja u očima drugih arapskih 
plemena koja su iščekivala rasplet odnosa izmedu Kurejšija i 
nj ihovih suplemenika- muslimana. Zbog toga je Poslanik, a.s., 
pristupio formiranju izvidničkih odreda, a komandu nad prvim 
takvim odredom povjeri  Hamzi  s inu Abdulmuttalibovu, u 
mjesecu ramazanu, početkom sedmog mjeseca po h idžretu. 

Us li jed i lo je  zat im formi ranje novih odreda :  d rugog, 
početkom devetog mjeseca nakon h idžreta, trećeg, početkom 
trinaestog, četvrtog, početkom šesnaestog mjeseca da b i  
komanda  nad  p e t i m  fo rm i ra n i m  o d redom početkom 
sedamnaestog mjeseca hidžretske ere (redžeb) bila povjerena 
Abdu llahu b in Džahšu. N jegov odred imao je prvi oružani  
okršaj s kurejši jskom izvidn i com u 'mjesecu zabranjenih 
sukoba/aš-šahr al-haram' na koji ukazuje 217. ajet sure AI
Baqara: 
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"Pitaju te o svetom mjesecu, o ratovanju u njemu. 
Reci: 'Ratovanje u njemu veliki je grijeh; a 
odvraćanje od Allahova Puta i nevjerovanje u Njega, 
odvraćanje od Svetog mjesta i izgonjenje njegovih 
stanovnika iz njega, još je veći (grijeh) kod Allaha. 
A zlostavljanje je gore od ubistva! Oni će is traja vati 
u borbi protiv vas da vas odvrate od vjere vaše, ako 
budu mogli . . .  " 

1 4 1  

Zat im s e  dogod io ve l i k i  boj  n a  Bedru u mjesecu 
ramazanu druge hidžretske godine, o kojem govore ajeti sure 
Al-An fal. Poimanje institucije džihada u kontekstu dogadanih 
stvarn ih pr i l ika ne d aje  prostora d a  se pojam odbrane 
(dif?aun) u njegovu red uciranom značenju odreduje kao 
temelj is lamske angaž i ranost i  ka ko to neki  pokušavaj u 
ustvrd i t i .  On i  koji ins ist i ra ju  isk lj uč ivo na odbramben im 
razlozima u procesu islamskog š irenja nalaze i h  uglavnom u 
kontinuiran im napad ima orijental ista u razdoblju u kojem 
muslimani nisu imali značajni j i  utjecaj i u kome šta više nisu 
razum ijeval i ,  a n it i  pri l ježno prakt ic iral i  is lam kao vjeru i 
duhovnu trad ici ju. Izuzetak su oni  koji su se čuvali griješenja 
spram Al laha i istrajava l i  na  rea l i z i ran ju  opće i s lamske 
deklaracije o izbavljenju čovjeka ispod svakog oblika ljudskog 
despotstva zarad Allahova gospodstva i cjelovite uspostave 
Njegove vjere na zemlj i .  ldentific i ranjem pojmova džihad i 
difa tragalo se zapravo za etičkim opravdanj ima i nstitucije 
i s lam skog dž ihada .  Medut im ,  i s l amsko m  š i ren ju  n isu  
potrebna n i kakva e t i č ka o p ravdava n ja  s obz i rom d a  
opravdane razloge sadrže u sebi mnogobrojni kur'anski ajeti, 
kao na primjer: 

"/ neka se zato na Allahovu Putu bore oni koji ne 
žale žrtvovati ovosvjetski život za život na Drugom 
svijetu. A onoga ko se bori na Allahovu Putu, pa 
pogine ili pobijedi, Mi ćemo, sigurno, obilno 
nagraditi. 
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A zašto se vi ne borite na Allahovu Putu i za 
potlačene, muškarce, žene i djecu, koji smjerno 
mole: 'Gospodaru naš, izbavi nas iz ovoga naselja, 
čiji su stanovnici nasilnici, i Ti nam odredi zaštitnika 
i Ti nam imenuj pomagača '! 

Vjernici se bore na Allahovu Putu, a oni koji ne 
vjeruju bore se na putu šejtanovu. lato, borite se 
protiv šejtanovih štićenika, jer je šejtanova 
lukavstvo zaista slabo". (An-Nisa', 74-76.) 

"Reci onima koji ne vjeruju: ako se okane, biće im 
oprošteno ono što je prije bilo; a ako se ne okane, 
- pa, zna se šta se s drevnim narodima događalo. 

l borite se protiv njih sve dok mnogoboštvo ne 
iščezne i dok samo Allahova vjera ne ostane! Ako 
se oni okane, · pa, Allah dobro vidi šta oni rade. 

A ako leđa okrenu, znajte da je Allah vaš zaštitnik, 
a divan je On zaštitnik i divan je pomagač"! (AI
Anf§l, 38-40.) 

"Borite se protiv onih kojima je data Knjiga, a koji 
ne vjeruju ni u Allaha ni u Drugi svijet, a niti smatraju 
zabranjenim ono što Allah i Njegov Poslanik 
zabranjuju i ne ispovijedaju istinsku vjeru kakvu 
ispovijedaju oni kojima je Knjiga data, · sve dok 
glava rinu ne počnu davati smjerno i poslušno. 

jevreji govore: 'Uzejr je Božji sin ', a kršćani kažu: 
'Mesih je Božji sin'. To su riječi njihove, ustima 
svojim potvrđuju riječi nevjernika prijašnjih, · ubio 
ih Allah! Pa, kuda se odmeću? 

Oni, pored Allaha, bogovima smatraju svećenike 
svoje i mona he svoje i Mesiha, sina Merjemina, a 
naređeno im je da se samo jednom Bogu klanjaju, 
· nema boga osim Njega. Slavljen neka je On, a ne i 
božanstva koja Mu oni jednakim smatraju! 
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Oni žele utrnuti svjetlo Allahovo ustima svojim, a 
Allah hoće upotpuniti svjetlo Svoje, makar to ne bilo 
po volji nevjernika". (At- Tawba, 29-32.) 
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Iz prethodnog proizi lazi da je opravdavajuće razloge za 
insta l i ranje instituci je dž ihada u is lamu moguće svesti u 
sljedeće okvire: 

utvrdivanje Allahova Božanskog prisustva na zemlji, 

realiziranje Njegova Božanskog plana za život ljudi, 

el imin iranje svih oblika ljudske vlasti koja uspostav
lja despotsku vladavinu čovjeka nad čovjekom, jer 
čovjek može biti sluga samo Allahu Jedinom, 

uskraćivanje prava bilo kom Allahovom slugi da 
uspostavlja osobnu vlast i l i nameće despotski 
zakon kao produkt osobnog mišljenja i l i  prohtjeva, 

afi rmiranje kur'anskog pr incipa 'Nema pris i le u 
vjeru .. . ' , t j .  nije dozvoljeno s i lom nametati vjersko 
uvjeren je ,  nakon  i zbavl j en ja  i s pod l j udskog 
despotstva i afi r-miranja načela da svaka forma 
vlasti pripada jed ino Allahu i l i  da vjera u cje l in i  
pripada samo Allahu .  

T i  razlozi mogli bi se  izraziti i u ovakvoj cjelovitoj formi :  

uspostava o p ć i h  s loboda čovj eka na zem l j i ,  
njegov im izbavljen jem ispod despotstva lj ud i  
privodenjem u okrilje jed ino vlasti Boga-Allaha, 
m i m o  sva kog d rugog božanstva.  Svi ovi 
opravdavajući razlozi, ovako i l i  onako izraženi, bil i 
su snažno utemeljeni u dušama islamskih boraca i 
nijedan od nj ih n ije se pitao o razlozima koj i su ga 
izveli na borbeno polje džihada nego bi govori l i :  
' Izašl i  smo branit i  našu napadnutu domovinu' i l i  
' Izašli smo suprotstaviti se neprijateljstvu Perzija
naca ili Rimljana protiv nas musl imana. lli pak: 'Izašli 
smo proširiti naš prostor i prikupit i p lijen'! 
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Islamski borci su govoril i onako kako su odgovarali Rub'? 
bin '?mir, Huzejfe bin Muhsin i Mugira bin Šu'ba Rustemu, 
komandantu perzijske vojske u boju na Kad isijj i kada ih je 
jednog po jednog pitao, tri dana uzastopce, pred samu bitku: 
"Šta vas to dovede"? Odgovaral i  su mu :  "Allah nas posla da 
izbavimo onog koga On hoće ispod despotstva ljudske vlasti 
u krilo vlasti Allaha Jedinog, iz tjeskobe Ovog svijeta u 
njegova svjetska prostran stva, iz t i ranija razl ičit ih uvjerenja i 
vjerovanja u pravičnost islama; zbog toga uputio je Poslanika 
Svoga čovječanstvu. Onaj koj i prihvati od nas - prihvati l i  smo 
i mi od njega i ustegli smo se od napadaja, poštedjeti smo 
njega i njegovu zemlju, ali onaj ko odbije, protiv njega ćemo 
se boriti dok Džennet ne zaslužimo ili konačnu pobjedu". 

Osim prednje spominjanih, argumente koji opravdavaju 
džihad možemo tražiti i u biću islama kao takvog, u njegovoj 
općoj deklaraciji o slobodama, u njegovu objektiviziranom 
rea lnom Progra m u  usresre d iva nom na l judsku zb i l ju  
sredstvima primjeravanim za  svaki njezin aspekt u odredenim 
razdoblj ima; u svakoj novoj etapi i sredstva djelovanja bivala 
su inovirana. Takvi, u naravi is lama uosobljeni elementi, 
ispoljava li su se već u njegovu samom začetku, čak da nikakva 
opasnost po islamski prostor i musl imane u nj ima nije ni 
postojala. Takav opravdavajući argumenat kao uosobljeni obzir 
islama izvire iz same naravi Božjeg plana i njegova realiteta, iz 
naravi č injeničnih zapreka u ljudskim društvima, a ne usljed 
puki h ograničenih i povremenih defanzivnih okolnosti. 

B i lo je zacijelo valjan razlog da islamski borac stupi u 
borbu bićem i imovinom svojom 'na Allahovu Putu', zarad 
takvih vrijednosti zbog koj ih  ne uvjetuje vlastite materijalne 
interese, a nit i  su mu takve ikada motivom bivale. Za svakog 
is lamskog borca pri je nego li krene u boj od presudnog 
značaja bivalo je njegovo osobno iskustvo tzv. velikog džihada 
(al-džihad al-akbar) nutarnj im bićem protiv šejtana, svojeg 
ostrašćenog bića i heretičkih h i rova, neograničenih težnji i 
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želja, egocentričnih interesa i interesa njegova roda i naroda; 
iskustvo džihada protiv svakog simbola osim čina islama, 
protiv svakog motiva osim onog koj i privodi ka obožavanju 
A l laha ,  rea l i zac i j i  N jegove v last i  na zeml j i  pot i ran jem 
despotstva nasi lnika, uzurpatora Njegove vlasti na njoj . 

* 

* * 

Doč im,  oni koj i a rgumente i o pravdane razloge za 
instituciju džihada svode u okvire zaštite ' islamske domovine' 
m in i m iz i raju kategor i ju  ' Plana/Programa' u odnosu na 
kategoriju 'države'. što nije i ne može biti u skladu sa islamskim 
poimanjem ovih kategorija, i prije b i  se takva teorija mogla 
imenovat i  modernom, is lamskom senz ib i l itetu stranom 
teorijom. Jer Vjeronazor i Plan koji se u njemu uobziruju, te 
društveni poredak u kome taj program nalazi svoju primjenu, 
predstavljaju jed ine validne kategorije za islamski senzib i litet 
kao takav. Pojam zemlje po sebi  nema tu težinu niti validnost. 
Taj pojam zadobija stvarni značaj tek u kontekstu dominacije 
Allahova programa i Njegova punog suvereniteta na zemlj i .  Tek 
kao takav okvir, zemlja se tretira domom islamske doktrine 
e aq/da) . prostorom programa (manhadž), zavičajem is lama 
(dar al-islam) . te polazišnom osnovom djelovanja na planu 
ljudskih sloboda (nuqta al-intilaq li-rian 'am) . 

Nesporna  je č i n j en ica  d a  zaš t i ta  Zavi ča ja i s l ama  
predstavlja u biti zaštitu vjeronazora i programa te  društvenog 
poretka na čijem planu se realizira rrogram. Medutim, zaštita 
ne predstavlja i konačni c i lj i posljednju svrhu motivirajuće 
angažiranosti islamskog džihada. Zaštita je poglavito sredstvo 
za uspostavu Allahova Kraljevstva na zemlj i ,  pa tek potom 
određivanje zemlje bazom djelovanja na cjelovitom njenom 
prostoru u pravcu cjelokupne l judske populaci je.  Dakle, 
ljudska vrsta postaje objektom djelovanja vjere islama na 
ukupnom njezinom prostranstvu. 
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Kako smo to već ran i je kaza l i ,  dje lovanju na planu 
Allahova Puta suprotstavljaju se mnogol ike objektivizi rane 
prepreke poput džavne vlasti, društvenog sustava, okolnosti 
prirod nog okruženja, kojima islam odgovara snagom moći s 
c i ljem osiguravanja uvjeta za slobodno djelovanje u pravcu 
ljudske ind ividue, čovjekova senzibi lnog bića i uma, dakako, 
nakon njegova oslobadanja od svake materijalne stege, pa 
potom davanja punog okvira za slobodan izbor. 

Naravno, ne treba dozvol it i  da budemo obmanuti i l i  
zas t raše n i  i deo lošk i m  i sva k i m  d r u g i m  kampanjama 
orijentalista protiv institucije džihada, n i t i  da posustanemo 
pod p r i t i sc i m a  moderne stva rnost i ,  pa i p r i t i sc ima 
medunarod n ih  subjekata moći, te usljed takvih okolnosti 
osjetimo se primorani m za instituciju islamskog džihada tražiti 
a rg u m e n te e t i čkog  o pravdava n ja  zbog pr iv remen ih  
odbramben ih  okolnost i ,  j e r  bez obzira, pojavile se  takve 
okolnosti i l i  ne, islamski džihad sl i jedi svoj razvojni tok. 

Dok razlažemo u ovom kontekstu h istorijsku zbi lju, 
pot rebno j e  ne zanemar i t i  uosob l j ene  kategor i j a l ne  
karakteristike same naravi islama kao takvog, njegovu opću 
deklaraciju sloboda i njegov aktualni program djelovanja, te 
da ne brkamo izmedu takve njegove naravi i privremenih 
odbrambenih zahtjeva i l i  uvjetovanost i .  

Posvema je razumlj ivo da se is lam mora bran iti pred 
onima koji ga ugrožavaju, naprosto zbog njegova prisustva u 
o b l i k u  o pće d e k la rac i j e  A l l ahova gospodaren ja  nad 
svjetov ima,  te os lobođenja čovje ka i spod svake forme 
potč in jenost i  nekom drugom os im  Al la h u .  Kao takvo, 
pr isustvo is lama konkret iz i ra se kao model d i nam ičkog 
organiziranog okupljanja pod novim vodstvom bitno različitim 
od modela džahi l ijjetskih vodenja, u formi novog samostalnog 
dru štve nog poretka, posve m ašnje spec i fi čnog, koj i ne 
priznaje n ikakav obl ik ljudske vladavine, jer sva vlast nad 
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ljud ima pripada samo Bogu jedinom. Dakle, samo prisustvo 
islama u modelu kakvom jeste daje mu pravo da ne prihvati 
d ruštveno organiziranje ljudske zajedn ice t ipa paganskih 
društava temeljenih na načelu ljudske potčinjenosti čovjeku, 
da takve društvene sustave vlasti demontira ,  braneći vlastiti 
model organiz iranja života ljudi na zemlj i .  

Nove pri l ike su nužne jer proizi laze iz same naravi islama 

kao takvog; njemu su takve okolnosti nužno nametnute bez 
mogucnosti drukči jeg izbora . Konfl i kt izmedu dva bitno 
oprečna sustava č in i  se sasvim logičnim, buduci da je trajn ija 
koegzistencija medu nj ima nemoguća. Činjenice su takve 
kakve jesu i u kontekstu takvih okolnosti islam mora nužno 
branit i  sustav vlast it ih vrijednosti defanzivn im konceptom 
odbrane buduci da su mu okolnosti nametnute. 

Medut im ,  postoj i i d ruga uosob l jena ,  a u tent i čna  
činjenica vjere islama uobzirena u njenoj naravi koja ga  trajno 
pokreće ka progresivnom djelovanju počev od izbavljena 
cjelokupne ljudske vrste ispod svakog oblika potčinjenosti 
osim isključivo Allahu, te koja usljed toga ne prihvata n ikakva 
geografska ograničenja nit i se reducira u okvire odredenog 
etnosa, prepuštajući  l judski  rod na zem lj i  t u rbulentn im 
s i tuac i j ama i l i pak po l i t i čkom svev lašcu  čovjeka nad 
čovjekom. 

Može se dogodit i  u određenom vremenskom razdoblju 
da se blokovi političkih d ruštvenih poreda ka suprotstavljenih 
islamu suzdrže od agresivn ih  pretenzija naspram ove vjere 
nastojanjem da svoje političke koncepte despotske vlasti nad 
ljudima svedu unutar regionalnih okvira i zahtjevom islamu 
da, zauzvrat, svoj Vjeropoziv i svoju ope u deklaraciju o slobodi 
i pravima čovjeka reducira u okvire izvan njhovih prostora. 
No, islam ne b i  mogao prihvatit i takav zahtjev sve dok taj 
blok ne b i  iskazao privrženost konceptu Svebožanske volje, 
u ovakvoj situacij i , art ikul irane u načelu podm irivanja džizije 
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kojom m i rnodopskoj formi Vjero poziva bivaju širom otvorena 
vrata bez i kakvih materijaln ih  prepreka t ipa pol it ičke sile 
instal irane u tom bloku. 

Takva je narav islama kao vjere, njegova misija, uz još 
jednom potvrđenu konstataciju da islam predstavlja opću 
dek larac i j u  Al lahove svevlast i  nad l j ud ima ,  koncept 
oslobođenja čovjeka ispod d iktature svakog modela ljudske 
vlasti i njegova privođenja u krilo Allahova reda i Njegova 
Šerijata. 

Razl ika izmedu ovakvog poimanja islama i onog prema 
kojem se islam svodi unutar regionalnih i etničkih granica, 
koga samo strah od neprijateljstva pokreće na djelovanje, 
zacijelo je odveć vel ika i zato nepomi rljiva, s obzirom da ovo 
drugo poimanje odriče islamu imanentne argumente i motive 
za d je lovanje .  Nap rot iv, a rgument i  i mot iv i  i s lamskog 
dje lovanja potvrđuju se ekspl ic i tno i po d ub in i  samom 
činjenicom da is lam predstavlja Allahov program za život 
l jud ske popu lac i je ,  a ne l judsko p lan i ranje i l i  p rogram 
odredene l judske grupacije kao ni projekat neke nacije. Mi i 
ne posežemo za vanjskim motivima islamskog djelovanja 
o s i m  u s l u ča j u  kad a  naš  se n z i b i l i t e t  os je t i  da je ta 
neprikosnovena istina o islamu zamagljena i u našem biću 
izgubila na i ntenzitetu, kada potisne mo iz vida da je to pitanje 
zapravo osnovno načelo Allahova Božanskog sveprisustva i 
negacije tog načela: iskazivanje pokornosti božanske čovjeku 
na način kako se to č in i  jedino Svemogućem Bogu. Čovjek 
nije sposoban pr iredit i program kakav je Allahov, a zat im 
tragati za d rugom a lternativom islamskom džihadu. 

Ne č in i  se vel ikom distanca izmedu stava da je islam bez 
prava na izbor bio primoran vod it i  bitku naprosto us ljed 
vlastitog postojanja i postojanja paganskih poredaka koj i 
nužnoatakiraju na njegov identitet i onog, da islam po svojoj 
naravi mora dje lovati i odlučno ući u takvu bitku. 
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Vrlo velika razl ika pokazuje se izmedu poimanja islama 
kao Božijeg plana, koji ima za ci lj afi rmirati ideju Božije vlasti 
na zem lj i ,  te privrženost vjeri u jednog Boga cjelokupne 
ljudske populacije. Afi rmacija tog načela situira se u realni  
okvir, u društveni poredak u kome ljudi posredstvom vjere u 
Boga bivaju oslobođeni potčinjenosti d rugim ljudima, u kome 
sudsku vlast obnaša jedino Šerijat Allahov u či j im se okvirima 
re prezent i ra N jegova volja, i l i  d rukč ije kazano, N jegovo 
Božansko sveprisustvo. Kao takav islam ima pravo uklanjati 
sve zapreke koje se ispr i ječe na putu  njegove iz ravne 
komunikacije sa svakom ind ividuom ponaosob, kakve su 
naprimjer: polit ički sustav države, d ruštvene pr i l ike ljud i ,  
dakle vel ika je razli ka izmedu takvog poimanja islama i onog 

što islam tret i ra lokalnim sustavom neke odredene d ržave. l 
po jednom i po drugom konceptu ove vjere, ona kao takva 
djeluje angažirano, dočim un iverzalni koncept motiva, c i ljeva 
i rezultata djelovanja islamskog džihada bitno se razlikuje 

od koncepta koji njegovo djelovanje svodi u reducirane okvire, 
naprosto zbog činjenice da se dovodi u neposredan dodir sa 
središtem vjerskog uvjerenja, njegova plana i smjerokaza. 

Islam raspolaže principijelnim pravom na djelovanje, jer 
islam n ije palma samo nekog naroda, niti je sustav jedne 
države vec Božanski program i sustav svijeta. Otuda i njegovo 
neotuđivo pravo da djeluje u pravcu destru i ranja zapreka 
poput političkih sustava i okolnosti koje guše slobodu čovjeka 
na izbor, pravo sadržano je u samoj č injenici da ne napada 
čovjeka kako b i  ga prinudi lo da prihvati njegov Vjeropogled, 
vec pol i t ičke sustave i pr i l ike da čovje ka zašt it i  od svih 
korumpiran ih i izopačenih utjecaja, štetnih po narav vezanu 
za slobodu izbora. 

Iz prednje spominjanog pokazuje se da islam zacijelo 
zad ržava pravo izbavljenja ljudi ispod ideološko-pol it ičke 
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diktature čovjeka te njihova privođenja vjeri u Allaha jed inog 
u cilju realiziranja svoje opće deklaracije o suverenitetu Allaha 
nad svjetovima i oslobođenja cjelokupnog čovječanstva. 
Obožavanje Allaha jed inog, prema islamskom konceptu i u 
prakt ičnoj stvarnosti , rea l iz i ra se iskl jušivo u okvir ima 
islamskog sustava jer je to sustav u kome Allah propisuje 
norme svim ljud ima, vladaru i gradani nu, čovjeku crne i bijele 
rase, si lnom i poniznom, s iromašnom i imućnom, u formi 
jed nog j e d i n stvenog zakonodavstva,  ko j e m u  se svi 
jednobrazno potčinjavaju. Svi d rugi modeli političkih sustava 
prisi ljavaju čovjeka na totalnu pokornost d rugim ljudima, 
naprosto zbog č injen ice da građanin primjenom mehan izama 
političke s i le biva natjeran organ izirati svoj svakodnevni život 
prema volj i i htijenju od redene polit ičke strukture. Takav akt 
nametanja  volje populaci jskoj već in i  od strane odredene 
grupe predstavlja d i rektno zadiranje u nesporne privilegije 
Gospodara Boga i u p lan N jegove zakonodavno-sudske 
ovlast i .  

Svako ljudsko biće koje sebi uzima za pravo nametati 
ljudima zakonodavne norme, uzurpirala je prerogative Boga 
svemoćnoga, u domenu idejne zamisl i  i djelatne prakse, bez 
obzira u kojoj ih formi ono izrazi lo: verbalnoj i l i  poziciono 
neart i ku l i ranoj .  Svako d rugo l judsko b iće  koje prednje 
spomenutoj strukturi priznaje pravo na zakonodavnosudsko 
kre i ranje vlast i ,  pr iznao joj je pravo i stupanj božanske 
neprikosnovenosti, imenovao ju je on tako i l i  ne imenovao. 
Islam zacijelo ne predstavlja samo formalni Vjeronazor da bi 
kao takav zadovoljio se isključivo č inom priopćavanja njegova 
Vjeronazora ljudima metodom interpretiranja. Naprotiv, islam 
je cjelovit program koji svoju samorealizaciju ostvaruje putem 
modela cjelovitog aktivnog organiziranja usredsredenog ka 
slobodi izbora za ukupnu ljudsku populaciju. Drukčij i modeli 
o rga n i z i ra n j a  ne  o s i g u rava ju  p ravo n i t i  mogućnos t i  
orga niz iranja svakodnevnog ž ivota nj ihovih št ićenika, tj .  
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gradana. Ako j e  t o  tako, tada j e  islam, sukladno njegovoj 
kosmičkoj m isij i , pozvan da sruši takve polit ičke sustave, jer 
su oni kao takvi zapreka na putu real iz iranja opCih sloboda 
ljud i .  

U tome je i puni smisao vjerskog principa 'da vjera u 
cjelini bude pravo Boga, dž.š.', pri čemu čovjek ne može bit i 
gospodarem vjere nit i neko kome bi  se moralo iskazivati 
potčinjenost na čemu insist i raju politički sustavi konstituirani 
na idej i prinudnog obožavanja čovjeka po čovjeku, jer su vjera 
i privrženost implic ite i eksplicite privilegija Allaha Jedinog. 

Modern i  i s l amsk i  i st raž ivač i  pod lož n i  ut jeca j ima  
moderne stvarnosti i ataci ma  zapadnih zlurad ih  orijental ista 
ustručavaj u se priznati stvarnu istinu o islamskom džihad u s 
obzirom da su or i jental ist i  i s lamski koncept dje lovanja 
definirali kao pokret koj i koristi sredstva prinude (sablju) u 
svrhu nametanje njegove doktrine. Medutim, ori jental ist i 
zasigurno znaju da takvo definiranje islama ne odgovara ist in i  
te da ono predstavlja nj ihov z luradi  pokušaj deva lv i ranja 
orgina ln ih  mot iva is lamskog dž ihada.  Takv im odnosom 

orijental ist i  pokreću du šebrižn ike medu mus l imansk im 
intelektualcima o prestižnom ugledu islama, na  oponiranje 
stavovima orijenta l ista metodom pribavljanja defanzivnih 
argumenata zanemarivanjem same naravi islama, njegove 
misije te principijelnog prava na oslobađanje čovjeka i spod 
svake ljudske d iktature. 

Sasvim je očito da su stavovi orijental ista o naravi vjere 
islama zamagli l i promišljanja modern ih islamskih m is l i laca 
kao i nj ihova propaganda da je islam subjektivna stvar srca 
te da nema nikakve veze sa zbi ljskim sustavima u ljudskom 
životu, i da usljed toga džihad na planu vjere biva sredstvom 
za prinudno nametanje vjere l judskom unutarnjem biću.  
Medut im ,  i s l a m  u b i t i  svoje n a rav i  i z m i č e  ta kovom 
tendencioznom sudu ;  jer is lam je Allahov program življena 
l judske za j e d n i ce ,  Program teme l jen  na nače l u  
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neprikosnovenosti Božanske naravi Allaha Jedinog, naravi 

koja se realizira u modelu apsolutne vlasti u čijim okvirima 

dogada se orginiziranje stvarnog zemaljskog života u svim 

njegovim svakod nevnim aspekt ima.  Džihad kao takav 

posjeduje i poseban plan: djelovanje na afirmiranju Allahova 

programa i uspostavi sustava na njegovim temeljima. Dočim, 

doktrina kao taJ<va (' aqlda) jeste pitanje slobod nog uvjerenja 

u okvirima općeg sustava, a nakon uklanjanja svih utjecaja 

čime uvjerenje u samoj naravi zadobija bitno drukčiju, novu 

formu. 

Kad god i ma gdje da se formira islamska zajednica na 

načelima Allahova programa, sam Allah priskrbljava joj pravo 

orga n iz iranja i dje lovanja na p la n u  pr ihvatanja vlasti i 

uspostave sustava un iverzalnih vrijednosti uz prepuštanje 

pitanja intuitivnog vjerovanja izboru intuicije. Prema tome, 

pr ivre m e n o  Bož i je  u skrać iva n je  prava d je lovanja 

muslimanima na planu islamskog džihada jeste pitanje plana, 

a ne pitanje načela, pitanje zahtjeva same angažiranosti, a 

ne pitanje Vjeronauka kao takvog. Samo na tako jasnom 

temelju moguće je shvatiti brojna .l<ur'anska ajeta koja se 

odnose na različita h istorijska razdoblja, s tim da ne brkamo 

izmedu njihovih privremenih i općih intencija u procesu dugog 

i čvrstog projiciranja islamskog procesa djelovanja. 
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I s lam j e  podar io  čovječan stvu novo po im anje na rav i  
međuljudskih odnosa i modela povezivanja uporedo s novim 
vr ijednosn i m  sustav ima  i s u stavn im  po jmovl je m ,  te 
sveosebujnije shvaćanje biti Bića iz Čijeg posvjedočenja islam 
crpi te vrijednosti i svoj univerzalni svjetonazor. Svoje cjelovito 
prisustvo u svijetu islam je fokusirao na temeljni c i lj :  projicirati 
čovjekov povratak njegovu Gospodaru, jedinom Posjedovatelju 
moći iz koje se iznjedruje sustav kriterija i svekolikih vrijednosti 
u modalitetima u koj ima čovjeku biva darovana personalna 
egzistencija i život, i kojoj se konačno vraća s obzirom da ne 
predstavlja ništa drugo doli personalizirani čin Gospodareve 
Moći, čijom Voljom čovjek okončava povjesno egzistiranje i 
ulazi u dimenziju eshatološkog života. 

Islam se pojavio da posvjedoči koncept primarne spone 
koja povezuje ljude na principu međusobne prisnosti zarad 
Allaha, a kada se takav koncept odnosa uspostavi tada je 
svaki drugi koncept odnosa i lju bavi, kao njegov nadomjestak, 
izlišan, jer svoje utemeljenje pronalazi u kur'anskom ajetu: 

"Ljudi koji u Allaha i u Onaj svijet vjeruju ne trebaju 
biti u međusobnoj prisnosti sa onima koji se Allahu 
i Njegovu Posla niku suprotstavljaju, makar im oni 
bili očevi njihovi ili sinovi njihovi ili braća njihova ili 
rodaci njihovi . . .  " (AI-Mudžada/a, 22 .) 
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Osim toga, i s lam smjera konst itu i rat i  jed instvenu ,  
integriranu Zajednicu ljudi na  principu međusobne uvezanost i 
u ljubavi Svemi lostivog Boga, čime se ukazuje na apsurd 
pr isustva b i lo  kakv ih  š izmat ičk ih  podvojenost i  koje se 
formiraju kao posljed ica satanske he ret ičke motivacije. U tom 
smislu vrlo je ind ikativna poruka sljedećeg kur'anskog ajeta: 

"Vjernici se bore na Allahovu Putu, a nevjernici na 
šejtanovom. Zato, borite se protiv šejtanovih 
štićenika, jer je šejtanova lukavstvo zaista slabo ". 
(An·Nisa', 76.) 

Samo jedan put sigurno vod i ka Allahu i mimo njega 
nema drugog puta, a na taj put ukazuje kur'anski ajet: 

"l doista, ovo je Pravi put Moj, njega se držite i druge 
puteve ne slijedite, pa da vas odvoje od Puta 
Njegova .. .  ". (AI·An 'am, 15 3.) 

Takoder, postoji samo jedan ispravan i cjelovit sustav 
vrijednosti, islamski sustav, koji je bitno drukčij i od raznol ikih 
paganskih sustava: 

"Zar oni traže da im se kao u paga nsko doba sudi?! 
A ko je od Allaha bolji sudija narodu koji čvrsto 
vjeruje"? (AI·Ma'ida, so.) 

Samo je jedan zakon konzistentan i pravičan, Allahov 
Šerijat, izvan koga svaki d rugi zakon predstavlja pustolovni 
hir :  

"A tebi smo poslije odredili da u vjeri ideš pravcem 
određenim, zato ga slijedi i ne povodi se za 
strastima onih koji ne znaju". (AI-Džasiya, 18.) 

Samo je jedna sveosebujna Ist ina, koja ne pod liježe 
razlamanju, i svaka d ruga izvan nje, puka je zabluda: 

"To vam je Allah, Gospodar vaš istiniti. Zar poslije 
Istine ima išta osim zablude? Pa kuda se onda 
od mećete?!" (Yunus, 3 2.) 
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l konačno, samo je jedan pravi Dom, Svijetil i Dom islama, 
u kome se uspostavlja i razvija musl imanska d ržava na 
princ ip ima Al lahova vje rozakona, na njegov im p ravn im 
normama po čemu i u okvir ima čega, mus l iman i  postaju 
autohtonim, uosobljenim svijetom. lzvan toga svijeta, njemu 
oprečan, jeste Dom i l i  Svijet rata u čij im okvirima su musl imani 
izvrgnuti trajnoj konfrontaci j i  i l i ,  pak, pr imirju  na osnovu 
ugovora o nena padanju. S obzi rom da Dar ai-Harb nije  isto 
što i Dar al-Islam odnosi izmedu ta dva svijeta ne mogu se 
graditi na temelj ima međusobnog povjerenja: 

"Oni koji vjeruju i iseljavaju se, i u borbi na Allahovu 
putu zalažu imetke svoje i živote svoje, i oni koji 
nevoljnima utočište daju i pomažu, oni jedni druge 
nasljeđuju. Dok, onima koji vjeruju, a nisu se iselili, 
vi ne možete, sve dok se ne isele, nasljednicima 
biti. A ako vas zamole da im u vjeri pomognete, 
dužni ste im u pomoć priteći osim protiv naroda sa 
kojim ugovor o nenapadanju imate. A Allah dobro 
vidi ono što radite. 

Nevjernici jedni druge nasljeđuju. Ne postupite li 
tako nastupiće smutnja na Zemlji i nered veliki. 

Oni koji vjeruju i isele se, i bore se na Allahovu Putu, 
i oni koji sklonište daju i pomažu, oni su doista 
vjernici pravi. Njih čeka oprost i izobilje plemenito. 

A oni koji kasnije vjernicima postanu pa se isele i u 
borbi zajedno sa vama učestvuju, oni su vaši. A 
rođaci su, prema Allahovoj Knjizi, jedni drugima 
p reči. Allah, zaista, sve zna. " (Al-Antal, 72-75 .) 

Takva od redlj ivost i kategorička od lučnost imanentne 
islamu u funkciji su njegova plana za izgradnju dostojanstvene 
pozicije ljudskoj individui i njenog oslobođenja od svih stega 
koje prod ucira mater i jaln i  aspekt l judske egzistenc ije, tj 
činjenica da je čovjek proizvede n iz elemenata zemlje i zatvoren 
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u ljušturu mesa i krvi .  Sljedstveno tome, za muslimana ne može 
biti prava domovina ona u kojoj je onemogućen da upražnjava 
pr incipe Allahova vjerozakona i u č i j im okvi rima neće bit i 
razvi jani  odnosi vjern i ka i n j ihovih sugrađana na osnovi 
predane ljubavi naspram Allaha. Jedino personalno obi lježje 
musl imana jeste njegovo vjersko uvjerenje koje mu pribavlja 
položaj člana kosmopolitske Zajednice muslimana i l i  Svijeta 
islama kao ravnopravnog člana Dar al-I slama. 

Stvarne rodb inske veze mus limana jesu one koje se 
reflektiraju iz ljubavi, iznutar koje se razvijaju svekol iki odnosi 
medu individuama islamskog kolektiviteta, parodične veze 
unutar svijeta islama. Na tragu takvog relacijskog specifikuma 
stvarno srodstvo medu musl imanima ne proizvodi njihovo 
zajedničko rodoslovlje: otac i mati, braća i sestre, pleme i 
na rod ,  sve d o k  pod loga  tog rod os lov l ja  ne postane 
međusobna l j ubav u ime  Al laha ,  i dok  se n jen fakt ičk i  
kontinuitet ne uobziri u različit im formama odnosa i ljubavi: 

"O ljudi, bojte se Gospodara svoga, koji vas od 
jednog bića (duše) stvara, a od njega je i drugu 
njegovu stvorio; od njih dvoje razmnožio je mnoge 
muškarce i žene. l bojte se Allaha s Čijim Imenom 
jedni druge molite, i rodbinske veze čuvajte, jer 
Allah, zaista, stalno bdije nad vama ". (An-Nisa', 1 .) 

Naravno, musl imana ne priječi vjerska razlika izmedu 
njega i njegovih roditelja da se prema njima odnosi na način 
kakav je vjerom propisan sve dok se ne svrstaju u neprijateljski 
front protiv Zajednice musl imana, u kojem slučaju prestaje 
njegova obaveza održavanja odnosa sa roditelj ima. U prilog 
ovog stava kao i l ust rativni pr imjer poslužiće nam slučaj 
Abdullaha sina Abdu llahova sina Ubejjetova, koji nam bilježi 
Ibn Džerir po predaji Ibn Zijada. Naime, Allahov Poslanik, a.s., 
pozvao je spomenutog Abdullaha i p itao ga: "Znaš l i  šta govori 
tvoj otac?" 'Šta to govori, oca i majku bih žrtvovao za tebe, 
Poslaniče?', priupita Abdullah. "Dojavljeno mi je da tvoj otac 
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govori: 'Da nam je samo vratiti se u Medi nu, iz nje bi prezrene 

prognali tasni ljudi!', saopći Poslanik. 'Allahov Postanite, tako 

mi Allaha, istinu govori moj otac', uzvrati Abdullah. 'Allah mi je 

svjedok da si ti tastan, a on prezren tov jek. Eto, i ja sam doselio 

u Med inu i u njoj svi dobro znaju da nema u ovom gradu većeg 

dobrotinitelja roditeljima od mene. Medutim, kada bi Allah i 

Njegov Poslanik zatražili od mene da im prinesem glavu oca 

svog, donio bih je". Allahov Poslanik mu uzvrati: "Nema 

potrebe." 

Tek što su stigli u Medi nu Abdullah je otišao kući svojih 

roditelja i, isukavši sablju, obratio se ocu rijetima: 'Zašto ti, 

ote, govoriš da, kad bi se vrati l i  u Medi nu, iz nje bi tasni ljudi 

protjerali one netasne? Tako mi Allaha, ako baš hoćeš da znaš 

kome pripadaju tast i dostojanstvo u ovom gradu, tebi i l i  

Allahovu Poslaniku, onda neka t i  bude jasno da ovdje ne 

možeš tražiti utočište, niti se u njemu možeš zadržati, osim s 

dopuštenjem Allaha i Njegova Poslanika"! 

Zabezeknut sinovljevim rijetima, ovaj zavapi iz sveg 

glasa: 'Čujete li ovo, Hazredžije!? Moj sin mi sprjetava boravak 

u mom domu!' A njegov sin ponovi još jednom: 'Da, tako mi 

Allaha, ne možeš i nećeš ostati u Medi ni, ako ti Allah i Njegov 

Poslanik ne budu dopustili!' 

Sakupi se nekoliko komšija da  pokušaju posredovati i 

udobrovoljiti Abdullaha, no on i pred njima ponovi svoju 

odluku: 'Kunem se Allahom, ne možeš ostati u gradu ako ti 

Allah i Njegov Poslanik ne budu dozvolili ! ' 

Kada do Poslanika, a.s., stiže vijest o Abdulla hovoj odluci 

da protjera oca iz kuće i iz grada, posla mu poruku da ostavi 

oca na miru u njegovoj kući. Tek tada Abdullah odustade od 

svoje namjere, rekavši: 'Ako je to volja Poslani kova, može ostati' . 
.., 

Slijedom prethodnog može se izvesti zaključak da tek po 

uspostavi vjerovanja kao podloge, vjernici postaju istinskom 

braćom pri čemu se ne uvjetuje još i rodoslovno ili tazbinsko 
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srodstvo, što se eksplicitno razumije iz sljedećeg kur'anskog 
ajeta: 

"Doista, samo su vjernici, prava braća . . . " 

i l i  pak iz ovog d rugog ajeta: 

"Oni koji vjeruju, i iseljavaju se, te koji u borbi na 
Allahovu Putu zalažu imetke svoje i živote svoje, 
zatim koji utočište daju onima u nevolji i pomažu 
ih, oni jedni druge nasljeđuju". (AI-Anfal, 76.) 

Takvo srodstvo ne i scrplj uje  se unutar jedne generacije 
već postaje t raj n i m  n as ljeđem koje povezuje p rvu sa 
posl jednjom generac i jom u okvi r ima Svijeta is lama na 
principima l jubavi i iskrenog prijateljstva, poštovanja i čistih 
senzibi ln ih odnosa. Na tu č injenicu ukazuju kur'anski ajet i :  

"/  onima koji su Medinu za življenje izabrali, i 
Domom prave vjere još prije njih je učinili D oni vole 
one koji im se dose/javaju i u grudima svojim 
nikakvu tegobu ne osjećaju zato što im se daje, i 
koji više vole njima nego sebi, mada im je i samim 
potrebno. A oni koji se uščuvaju lakomosti, oni će 
sigurno uspjeti; 

Oni koji poslije njih dolaze, govore: 'Gospodaru naš, 
oprosti nama i braći našoj koja su nas u vjeri 
prethodila i ne dopusti da u srcima našim bude 
imalo zlobe prema vjernicima; Gospodaru naš, Ti 
si, zaista, dobar i milostiv"! (AI-Hašr, 9-10.) 

* 

* * 

Allah spominje musl imanima uzorite primjere poslanika 
N jegov i h ,  ko j i  su im p re thod i l i  i p lov i l i  l ađama v jere 
primjeravane razl ičit im vremenskim razdoblj ima:  

"A Nuh je bio zamolio Gospodara svoga i rekao: 
'Gospodaru moj, sin moj je čeljade moje, a obećanje 
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Tvoje, zaista je istinito, i Ti si, medu mudrim, 
najmudriji! 

O N uhu, on nije čeljade tvoje - rekao je On, jer radi 
ono što ne valja; zato, ne moli Me za ono što ne 
znaš! Savjetujem te da neznalica ne budeš. 

Gospodaru moj, - reče, Tebi se sklanjam da Te 
nikada više ne zamolim za ono što ne znam! Ako mi 
ne oprostiš i ne smiluješ mi Se, biću izgubljen"! 
(HOd, 45 -47.) 

"A kada je Ibrahima Gospodar njegov s nekoliko 
zapovijedi u iskušenje stavio, pa ih on u potpunosti 
izvršio, Allah je kazao: 'Učiniću te da ljudima u vjeri 
uzor budeš'! l neke moje potomke! - zamoli on. 
'Obećanje Moje neće obuhvatiti nevjernike'! - kaza 
On. (AI-Baqara, 124.) 

"A kada je Ibrahim zamolio: 'Gospodaru moj, učini 
ovo mjesto sigurnim gradom i snabdij plodovima 
stanovnike njegove, one koji budu vjerovali u Allaha 
i u Onaj svijet'! On je kazao: "Onome koji ne bude 
vjerovao daću da neko vrijeme uživa, zatim ću ga 
prisilno izvrgnuti kazni vatre paklene, a grozno je 
ona prebivalište!" (AI-Baqara, 126.) 

1 59 

Allahov prijatelj Ibrahim,  a.s., odrekao se oca svoga i 

porodice svoje nakon što se uvjerio da ovi istrajavaju na putu 

zablude. 

"l napustiću vas i ono čemu se mimo Allaha 
klanjate; moliću samo Gospodara moga i nadam 
se da neću u molbi Gospodaru mome nepristojan 
biti!" (Merjem, 48.) 

Osim toga Allah, dž.š., ukazuje na situacije kroz koje On 

provjeravaše Ibrahima ,a.s., i njegov narod, te Ibrah imovu 

vjerovjesničku uzoritost: 
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"Divan je uzor za vas Ibrahim i oni koji su uz njega 
bili kada su narodu svome rekli: 'Mi s vama nemamo 
ništa, a ni sa onima kojima se, umjesto Allahu 
klanjate; Mi vas se odričemo, a neprijateljstvo i 
prijezir će izme-du nas ostati sve dok ne budete u 
Allaha, Njega jedinog, vjerava/t; a tek lbrahimove 
riječi ocu svome: 'Doista, moliću se da ti bude 
oprošteno, a li ne mogu te od Allaha braniti' . 
Gospodaru naš, u Tebe se uzdamo, Tebi se obraćamo 
i Tebi se vraćamd'! (Al-Mum ta hina, 4.) 

Mladići, Prijatelji Kehfa napuštaju svoje porodice, narod 
svoj i rodn i  kraj u nakani da se Allahu svome iskreno približe 
putem vjere, da pomoću imana, u blagodatima Gospodara 
svoga, utočište nadu nakon što svom praktičnom vjerovanju 
nisu uspjeli pribaviti siguran položaj u sredini  svojoj, unutar 
porodica i plemena svog. 

"Kazivat ćemo ti historiju njihovu - onako kako se 
zbilo. Bijahu to momci koji vjerovahu u Gospodara 
svoga, a Mi smo im vjerovanje njihovo još čvršćim 
učinili. 

Osnažili smo bili i njihova srca kad su se digli i rekli: 
'Gospodar naš - Gospodar je Nebesa i Zemlje, mi 
nećemo pored Njega drugo božanstvo priziva ti, jer 
bismo tada sablazne riječi zagovarali. 

Ovaj narod naš je mimo Njega druga božanstva 
prihvatio a da jasne dokaze o tome nije priložio. 
Pa, ima li nepravednijeg od onoga koji o Allahu 
neistinu iznosi!? 

l kada napustite njih i ono što oni osim Allaha 
obožavaju, sklonite se u pećinu (Kehf}, Gospodar 
vaš će vas milošću Svojom obasuti i za vas će ono 
što će vam korisno biti pripremiti. " (AI-Kahf, 13-16.) 
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Zanimlj ivi su  primjeri žene N uhove i žene Lutove, a .s., i 
situacije u koj ima je bilo zatraženo od muževa nj ihovih da se 
rastave od njih zbog razl ika u vjerovanju: 

"Allah navodi kao pouku onima koj i  ne vjeruju ženu 
Nuhovu i ženu Lutovu - b i le su udate za dva čestita 
roba Naša, ali su prema njima licemjerne b i le - i nj ih 
dvojica im kod Allaha neće moći n išta pomoći, i reći 
će se: ' U lazite u Vatru vas dvije sa ostalima koj i u 
nju ulaze!"  (At- Tahrlm, 10.) 

U istom kontekstu Kur'an navodi i slučaj faraonove žene 
kao primjer uzora druge vrste: 

"A onima koji vjeruju - Allah kao pouku navodi ženu 
faraonovu, koja je kazala: 'Gospodaru moj, sagradi 
mi kod Sebe kuću u Ože n netu i spasi me od faraona 
i mučen ja  n je gova, i i zbav i  me od naroda 
nepravednog!" (At- Ta hr/m, 11.) 

Tako se umnožavaju primjeri razl ič it ih odnosa i relacija: 
očinstvo - kao u kazivanju o N uhu, a. s. , odnos sinova prema 
roditeljima i odnos prema rodnoj grudi - kao u kazivanju o 
I brahimu, a.s., odnos prema rodbini, plemenu i zavičaju - kao 
u kazivanju o Prijatelj ima Kehfa, bračni odnos tena prema 
muževima - kao u kazivanju o ženi N uhovoj i žen i  Lutovoj, 
a.s., i konačno, bračni odnos poučne uzorite naravi - kao u 
kazivanju o ženi faraonovoj. 

U tom stilu odvija se progresivni razvoj ideje o stvarnoj 
naravi od nosa i n j i hov i h  o kv i ra sve do stru ktura lnog 
profi l i ranja Svijeta Središnjeg puta č i j i  se  pravac afirmira u 
modelima uzornog, primjerljivog i i skustvenog, a razvija se 
na razini Božijeg plana namijenjenog za svijet vjernika u okviru 
koga će biti in ici rana polarizacija na rodovske grupe, pa i 
porod ična polar izac i ja  zbog raz l i ke u vje rovan ju .  Kao 
posljedica gibanja takve forme konstituiraće se prvi društveni  
okvir na koga ukazuje Uzvišeni  Allah riječima: 
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"Ljudi koji u Allaha i u Onaj svijet vjeruju ne treba 

da budu u ljubavi sa onima koji se Allahu i Njegovu 

Posla niku suprotstavljaju, makar im oni bili očevi 

njihovi, ili sinovi njihovi, ili braća njihova, ili rođaci 

njihovi. Njima je On u srca njihova vjerovanje usadio 

i svjetlom Svojim ih osnažio, i On će ih uvesti u 

džennetske bašče kroz koje će rijeke teći, da u njima 

vječno ostanu. Allah je njima zadovoljan, a i oni će 

biti zadovoljni Njime. Oni su na Allahovoj strani, a 

oni na Allahovoj strani, zasigurno će biti spašeni. " 

(AI-Mudžadala, 22.) 

Rok trajanja rod bi nskog srodstva kao okvira društvenog 

povezivanja Muhammeda, a.s., i njegovih rođaka: am id že Ebu 

Lehe ba i amidžića Amr b. H iša ma, poznatijeg kao E bu Ože h la, 

protiv kojih će muhadžiri povesti odlučnu borbu, osobito u 

boj u na Bedru, t im događajem biće i praktično raskinut. 

I stovremeno, kao novi okvir odnosa izmedu muhadžira i 

ensa rija, biće uspostavljen idejni okvir, po kojemu ovi postaju 

gradani i braća unutar istog naroda il i , pak, izmedu različitih 

naroda i rasa kao na primjer izmedu Suhe j la Rimljanina - Bilala 

Habešija-Afrikanca - Selmana Farisija-Perzijanca. 

Pred snagom konce pta novi h od nosa pucale su  

plemenske, rasne i geografske veze o čemu je  plemeniti 

Poslanik govorio sljedeće: 

"Napustite ih, jer takve veze čine smrdljivo tlo", ili: "Ne 

pripada našoj sljedbi onaj ko istrajava na rasnoj isključivosti, 

onaj ko se za nju bori, i konačno, onaj koga smrt zadesi kao 

njezina sljedbenika!" 

Time je i konačno odstranjen vonj truhleži rodoslovne 

isključivosti, zamrla je oholost nacionalnog separatizma ili 

nac iona l-šov i n izma ;  zasvagda je iščezla med urasna i 

meduteritorijalna izoliranost, daleko od vonja mesa i krvi, od 

prljavštine gline i zemlje, a čovječanstvo je i defin itivno 
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usrećeno miomirisima s najviš ih obzorja. Od tog vremena 
domovinom muslimana ne smatra se određeni geografski 
prostor ili zemlja kao takva, nego Dom islama (Dar al-Islam) , 
tj. Prostor u kome domin ira svjetonazor islama, a vlast je 
prioritetno i u cijelosti organ iz irana na princip ima Allahova 
vjerozakona-Šerijata. To je Dom u čijoj se topl ini udomljuju 
ind ividue i grupacije razl ič i t ih rasa, naroda i geografsk ih 
prostora, i u kome nalaze svoju zaštitu i s igurnost. Svijet 
islama je Dom za svakoga ko se svrsta u redove sljedbe 
islamskog vjeronazora, te ko želi da Allahov Šerijat, kao sustav 
pravnih  normi, uređuje ovosvjetski ljudski život, makar i ne 
bio po vjerskom uvjerenju musl iman nego pripadnik sljedbi 
drugih objavljenih rel igija, koje nastanjavaju Dar al-Islam. 
Međutim, d ržave u koj ima islam n ije oficijelna, dominirajuća 
rel igija, a niti Šerijat organ iz ira pravni aspekt musl imanskog 
života kao i života d rugih nj ihovih građana, svrstavaju se u 
krug tzv. Zemalja rata - Dar ai-Harb, s koj im  je Svijet islama 
usljed kontinu i rane opasnosti koja mu  od njega prijeti, u 
trajnoj konfrontaciji bez obzira na č injenicu je li u pitanju rodno 
mjesto musl imana, njihova rodbina i porijeklo, imovina i l i  
drugi interesi. 

Muhammed, a .s . ,  bio je u nepri jateljstvu sa svoj im 
rodnim gradom Mekkom, sa užom i daljom rodbinom, u kojoj 
je bio i njegov rodni  dom, te domovi njegovih vjernih prijatelja
ashaba. Mekka n ije posta la Domom is lama-Dar al-Islam 
Poslaniku i njegovu Ummetu sve dok n ije prihvatila islam i 
dok se nije priklonila Šerijatu. 

* 

* * 

Takav je islam; to n ije termin koji se tek tako verbalno 
izgovara, n i t i  čin rođenja na zemlj i ,  koji je puki  is lamski 
transparent i l i  samo is lamski znak. N ije n i  vrijednost koja se 
rođenjem nasljeđuje u musl imanskoj porodic i :  
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"1, tako Mi Gospodara tvoga, oni neće biti vjernici 
sve dok za sudiju u sporovima međusobnim tebe 
ne prihvate i dok onda zbog presude tvoje u dušama 
svojim nimalo tegobe ne osjete i sve dok se sasvim 
ne pokore!" (An-N isa', 65.) 

Unutar takvih odrednica reflektira se krucijalna sa mobit 
islama, bitno znamenje Dar al-Islama, a ne zemljani prostor, 
l judsk i  rod ,  pori jeklo, b l iže i d a l je srodstvo, plemenska 
pripadnost. Is lam oslobađa čovjeka ovisnosti o tvarnoj naravi 
gl ine, otvara mu prostran stva za uzlet u nebeske sfere, l išava 
ga stega animalne i krvne naravi i uzd iže u najviše duhovne 
razine. 

Domovina musl imanske individue, koju islam prezire il i 
joj se stavlja na branik, ne može biti dio zemaljske površine, 
a niti njegova nacionalna komponenta po kojoj se prepoznaje, 
može bit i  njegov ljudski obl ik vlasti. Ne može to ni njegova 

rodovska pripadnost, kojoj se sklanja i koju brani, niti njegovo 
krvno srodstvo, a ni zastava kojom se ponosi i pod kojom 
postaje šehiđom može bit i zastava njegova etnosa. šta-više, 
ni pobjeda vjernika musl imana, koju tol iko priželjkuje i na 
kojoj je zahvalan Allahu, može predstavljati tr iumf njegove 
vojske, nego je, kako Allah, dž.š., objavljuje: 

"Kada Allahova pomoć i pobjeda dođu, i vidiš ljude 
kako u skupinama u Allahovu vjeru ulaze - ti veličaj 
Gospodara svoga, hvaleći Ga i moli Ga da ti oprosti. 
On je uvijek pokajanje primao. " (An-Nasr, 1-3.) 

Prava pobjeda u njenoj posvemašnjoj punini i izvjesnosti 
ostvaruje se pod okriljem i ba j rakom vjere, a nesporni zadatak 
d ž i h a d a ,  n a j š i re poj m lj enog ,  potvrđu je  se u fu n kc i j i  
uspostavl j an ja  suvere n i teta  A l l ahove vj e re i N jegova 
Vjerozakona, a ne u funkcij i  d rugog ma kakvog c i lja. Tako ni 
odbrana Doma islama (Dar al-Islam) ne predstavlja odbranu 
bilo kakva doma, b i lo kakvog svijeta .  U kontekstu svega toga 
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puna pokornost Allahu, samo Njemu Jedinom, ni slučajno ne 
podrazumijeva pokornost zarad kojekakvih svakodnevnih 
vrijednosti, primjerice: zbog imovine i društvenog položaja, 
zaštite zemlje i naroda, porodice i potomstva. Naprotiv, jed in i  
i ključni  c i lj predanosti Allah u  posvjedočuje se u funkci j i  
pred uprjedenja zločinačkih intriga, š irenja nasi lja i ratova 
medu narod ima, uspostavom vrhu naravnog Zakona koj im  se 
osigurava red na Zemlji . 

U predaji koju nam saopćava Ebu Musa, r.a., stoji da su 
ashabi pitali Poslanika, a .s . ,  za čovjeka koj i se jednom bori iz  
čiste hrabrosti, drugi put zbog samozaštite, a treći iz licemjerja 
· koji od t ih obl ika borbe može se prihvatiti kao oblik borbe 
zarad Allaha i Njegova Puta? Poslanik, a .s . ,  odgovorio im je: 

"Čovjek, koj i se bori da Allahova R iječ bude ponad svake 
d ruge riječi · pravi je borac na Allahovu Putu". 

D a k le ,  nesporno je  da se baš  u to j  fo r m i  borbe 
posvjedočuje iskrenost vjere u Allaha, a ne u nekoj drugoj i l i  
rad i  nekog d rugog c i lja. Svaka zemlja koje povede rat protiv 
musl imana zbog vjere, s namjerom da im uskrati prava 
upražnjavanja is lamskog sustava vrijednosti i njegova 
Še rij ata, svrstava se u krug tzv. Dar ai-Harb, tj . Doma ili Svijeta 
rata, pa makar tom svijetu pripadale porodice i rod, narodi i 
sva imovina vjern ika muslimana. l obrnuto, svaka država u 
kojoj je uspostavljen islam kao svjeto/vjeronazor, u kojoj se 
prakt i c i ra Šer i jat kao sustav n jen ih  pravn ih  vr i jednost i ,  
svrstava se u Svijet i l i  Dom is lama - Dar al-Islam, čak i onda 
kada u njemu ne b i  imao n i  porod icu ni rod, ni narod n i  
materijalna dobra. Domovina i l i  vata n jeste onaj Dom u kojem 
životne okvire i sustav pravnih  normi uspostavlja sam Allah . 
To je zbi ljsko poimanje Domovine primjerene srazmjerama 
čovjekova dostojanstva. 

Narodnost i nacionalna pripadnost nisu i ne mogu bit i 
art ikul irane u formama nekih vrijednosti izvan vrijednosnog 
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okvira vjerovanja kao svekolikog ž ivotnog kreda/islamske 
dokt r i ne  m u s l i m a n a  i izvan sustava u k u p n i h  njez i n i h  
v r i jednost i .  Ovako defi n i ran je  kategor i ja  'd omovina i 
narod nost' č i n i  prebiva l išn i ,  fundamentalni okvir, koji je 
posvemašnje primjeren praiskonskoj naravi ljudske ind ividue 
i njezina kolektiviteta. 

Rodovski i plemenski izolacionizam C asabiyya), nacion i 
nacionalizam, rasna i teritorijalna pripadnost samo su periferni 
i priprosti oblici međuljudske, kolektivne solidarnosti koju je 
ljudski rod netom upoznao i razvijao u različit im h istorijskim 
razdoblj ima svoje duhovne posrnu losti .  Allahov Poslanik, a.s., 
imenovao ju je 'mrtva kopriva/ smrduša' i l i  'smrdljiva baruština' 
(muntina), iz koje se širi vonj smrada i truhleži. 

Jevrej i su tvrd i l i  da su po rodu i svojim ljudskim 
osobinama Jahvin izabran narod , a Allah im osporava takve 
razloge ukazujuć i  na č injenicu da sve val idne vrijednosti 

razl ič it ih naroda i generacija, rasa i geografskih sredina jesu 
samo one sadržane u okvir ima vjerovanja: 

"Oni govore: 'Budite jevreji, odnosno kršćani, i 
bićete na Pravom putu!' Ti reci: 'Ne, mi smo vjere 
lbrahimove, koji je ispravno vjerovao; on nije nikoga 
Allahu ravnim smatrao. 

Recite: 'Mi vjerujemo u Allaha i u ono što se nama 
objavljuje, i u ono što je objavljeno Ibrahimu, i 
Ismailu, i lshaku, i }a kubu, i unucima, i u ono što je 
da to Musau i lsau, i u ono što je dato 
vjerovjesnicima od Gospodara njihova; mi ne 
pravimo nikakve razlike medu njima, i mi se samo 
Njemu pokoravamo. 

Pa ako budu vjerovali u ono u što vi vjerujete, na 
Pravom su putu; a ako glave okrenu, oni su onda u 
raskol zapali; ta Allah ćete sigurno od njih zaštititi, 
jer On sve čuje i sve zna. 
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Allahova uputa! A zar ima ljepše upute od Allahove? 
Mi se samo Njemu klanjamo". (AI-Baqara, 135-138.) 

Stvarno odabrani narod kod Allaha jeste svijet islama, 
jer je to svijet koji se sklanja pod zastavu samog Allaha, unatoč 
svih različitosti tog svijeta: državnih, rasnih,  nacionalnih D 
kako to naglašava kur'anski ajet: 

"Vi ste najbolji narod koji se ikada pojavio: tražite 
da se čine dobra djela, a od neva/ja/ih odvraćate, i u 
Allaha vjerujete. A kad bi sljedbenici Knjige ispravno 
vjerovali, bilo bi bolje za njih; ima ih i pravih vjernika, 
ali većinom su nevjernici". (Alu 'Jmdin, 110.) 

To je narod u čijoj prvoj generaciji su se i st icali pojed inci 
poput Ebu Bekra - Arapa, B i lala b. Rebbaha - Afr ikanca, 
Suhejla - R imljanina, Selma na Fari sija - Perzijanca i drugi njima 
slični. Nj ihovim uzornim stazama hod i le su generacije d rugih 
pojedinaca i grupa čije je jedino obi lježje bi la vjera - islam, 
domovina - Dar al-Islam, jed ini sudac - sam Allah, dž.š., životni 
kodeks - Kur'an Časni. 

Ovakvo, u l judskoj povjesti neponovlj ivo poimanje i 
konstituiranje Zajednice, nacionalnog identiteta i rodbinsko g 
srodstva moralo je zadominirati srcima i umovima sljedbenika 
Al lahova vjero poz iva (da 'wa) kog spec ifiz i ra ju č i stota i 
jednostavnost, tj. d imenzije koje onemogućavaju da se u bit 
Vjeropoziva infi lt r i ra ju kojekavi surogat i  paga n izma  i l i  
skr ive ne forme po l i t e i zma  (širk) , poput :  ku l t  d ržave i 
rodovskog pori jekla, mater i ja ln i h  dobara i d ruštvenog 
položaja, mit naroda i l i  nacije, tj . takve retrogradne pojave 
na koje ukazuje Svemilostivi Allah i naspram koj ih  postavlja 
nutarnje uvjerenje (iman) i njegove vrijednosti , pa potom 
jedne i druge prepušta ljudskoj i nd ividui na slobodan izbor: 

"Reci: 'Ako su vam očevi vaši, i sinovi vaši, i braća 
vaša, i žene vaše, i rod vaš, i imanja vaša koja ste 
stekli, i trgovačka roba za koju strahujete da p rode 
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neće imati, i kuće vaše u kojima se prijatno osjećate 
- miliji od Allaha i Njegova Poslanika i od borbe na 
Allahovu Putu, onda sačekajte dok A llah Svoju 
odluku ne donese. A Allah grješnicima neće ukazati 
na Pravi put". (At-Tawba, 24.) 

Osim toga, u srcima sljedbenika Vjeropoziva ka vjeri 

Allahovoj ne može biti mjesta čak ni marginalnim dilemama 

po pitanju razmedavanja izmedu biti paganizma i biti islama 

te po pitanju samih naravi Dar al - Islama i Dar al-Harba. 

Naravno, na razini takve razdiobe multipliciraju se primjeri 

diferencijacije izmedu ova dva realiteta: 

a) nije moguće prisustvo islama u svekolikoj njegovoj 

punini u zemlji/državi u kojoj islam ne organizira 

cjelovit koncept vladavine na principima Allahova 

Vjeroza-kona; 

b) isključena je mogućnost konstituiranja Dar al 

Is lama u d ruštvenom miljeu u kome is lam ne 

uspostavlja sustav ukupnih svojih vrijednosti; 

e) kao a nt ipod i s lamu,  s d ruge njegove strane,  

pojavljuje se krivovjerje (ku ff) kao njegova negacija; 

d) is lam je ist ina, a s njegove druge strane, kao 

neistina ili zabluda, pretpotstavlja se paganizam 

(džahiliyya) s ciljem eksponiranja kao nadomjestak 

istini. 
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Jedna iskonska istina potrebno je da bude rasvijetljena u 

nama samima prije negoli pokušamo prezentirati islam kako 

onima koji ga u cijelosti prihvaćaju i upražnjavaju tako i onima 

koji ga ne slijede intenzitetom i u razmjerama ovih prvih. Ovdje 

ćemo baviti se kategorijom istine koja se temelji na samom 

duhu islama kroz povijest njegova razvoja. Islam se pojavljuje 

kao autohton i samosvojan pogled na svijet i život, koji je 

posve mašnje  karakter ist ičan i koj i razv i ja v last i t i  

komplementaran sustav vrijednosti. Islamski svjetonazor u 

osnovnim svojim aspektima bitno se razlikuje od svih antikni h 

i modernih paganskih društvenih modela, a dod irn i  aspekti 

među ova dva svjetonazora pretpostavljivi su tek na razini 

nekih pojedinačnih, marginalnih pitanja. 

Prva i osnovna uloga islama ispoljava se u razvijanju 

koncepta ljudskog života koji će odražavati autentični duh 

islama i bit njegova multidisciplinarnog učenja, te u uspostavi 

i profi liranju sustava vrijednosti, koji će predstavljati okvir za 

historijsko na rastanje Svijeta islama, a na tu činjenicu ukazuje 

sljedeći kur'anski ajet: 

"Vi ste najbolji narod koji se ikada pojavio . . . ". (AJu 
'Imra n, 110.) 
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U narednom ajetu Kur'an još i lustrativnije skicira narav 
Svijeta islama: 

" . . .  A Allah će sigurno pomoći one koji vjeru Njegovu 
pomažu, · ta Allah je zaista moćan i silan, 

One koji će, ako im damo vlast na Zemlji, namaz 
obavljati i milostinju udje/jivati i koji će tražiti da se 
čine dobra djela, a odvraćati od neva/ja/ih - a Allahu 
se na kraju sve vraća". (AI-Hadždž, 41.) 

N ije ,  dak le ,  c i lj is lama da se pojmovno i ideološki 
identificira sa bilo kojim sustavom antiknog i l i  modernog 
paganizma. Džahi liyya kao takva predstavlja stranputicu u 
poimanju i vjerovanju Allaha i Njegova koncepta ljudskog života 
na Zemlji, u izgradnji d ruštvenih poredaka i pravnih sustava 
vlasti, običaja i tradicija; paganizam sve te vrijednosti gradi na 
sekularn im idejama i pr inc ip ima re lat ivnih vrijednosti i 
ograničenih aksioloških dometa. Originalna i autentična 
dimenzija islama, ona koja ga posvemašnje specifizira u odnosu 
na svaku formu paga n izma, jeste njegov svetopovijesni zadatak 
da izbavi čovječanstvo iz sumraka džahilijjetske tradicije, iz tog 
pon ižavajućeg ob l i ka u pražnjavanja pokornosti čovjeka 
čovjeku ili robovanja čovjeka materiji, te da ga privede vjeri u 
jednog Boga u čijim okvirima čovjek jedino iskustveno kuša 
puninu ljudske slobode. 

I s l am smjerodavno sankc ion i ra t raj nu  čovjekovu 
predanost A l lahu  Jed inom na način kako je  sam Al lah 
saopćava: na raz in i  poimanja i vjerske prakse, val idnog 
sustava normativno-pravnih principa i na razini cjelovitog 
sustava svekolikih vrijednosti, s krajnjim ci ljem oslobadanja 
čovjeka od nedostojnog robovanja hirovima drugog čovjeka 
i njegovim prirodnim nagonima. Potrebno je ist inu o islamu, 
koja se reflektira iz samog njegova duha i iz njegove misije 
na zem lj i ,  p rezent irat i  ljudima, vjernicima i nevjernicima 
podjednako.  I slam ne prihvaća raspolućenost čovjeka u sebi 
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na pagansko i islamsko biće, na idejnoj i ortopraktičnoj raz in i .  
Pre ma tome,  i l i  i s lam u njegovoj pun in i  i l i  džah i l i j je t ! ?  
Medupozicija - pola islam, pola džahi l ijjet - n ije prihvatljiva. 
Is lam takvu kom binaciju naprosto nit i proj icira a niti je želi . 
Njegov stav glede integriteta istine vrlo je decidan: I st ina je u 
sebi jedna, integralna, nedjelj iva, i sve mimo nje puka je laž, 
neistina, i luzija. Te dvije vrijednosne kategorije nisu podložne 
meduprožimanju, sintezi vrijednosti. 

Dakle, i l i  neupitna izvjesnost suda imanentnog Allahovim 
principima ili, pak, neizvjesnost paganskog ljudskog metoda 
prosuđivanja?! Božji un iverzalni Vjerozakon il i , pak, njegov 
isprazni nadomjestak - ljudsko sudstvo i pravni sustav?! Tu 
temu i međusobne relacije izmedu tih kategorija tret iraju 
mnogi kur'anski ajeti poput sljedećeg: 

"/sudi prema onome što Allah objavljuje i ne povodi 
se za prohtjevima njihovim; čuvaj se da te ne 
odvrate od onog što ti Allah objavljuje! A ako ne 
pristaju, ti onda znaj da Allah želi da ih zbog nekih 
grijehova njihovih kazni. A mnogi ljudi su, zaista, 
nevjernici". (AI-Ma'ida, 49.) 

"Zato ti pozivaj i budi ustrajan, onako kako ti se 
naređuje, a ne povodi se za prohtjevima njihovim, 
i reci: 'la vjerujem u sve knjige koje je Allah objavio, 
i naređeno mi je da vam pravedno sudim; Allah je i 
naš i vaš Gospodar, nama naša, a vama vaša djela; 
nema potrebe da jedni drugima dokaze iznosimo; 
Allah će nas sve sabrati, i Njemu će se svi vratiti. " 
(Aš-Šura, 15 .) 

"Pa ako ti se ne odazovu, onda znaj da se oni po vode 
jedino za strastima svojim. A zar je iko gore zalutao 
od onoga koji slijedi strasti svoje, a ne Allahovu 
uputu? Allah, doista, neće ukazati na Pravi put 
narodu koji sam sebi nepravdu čini. " (AI-Qasas, so.) 
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"A tebi smo poslije odredili da u vjeri ideš pravcem 
odredenim, zato ga slijedi i ne povodi se za 
strastima onih koji ne znaju. "( AI·Džasije, 18.) 

"Zar oni da traže da im se kao u pagansko doba 
sudi. A ko je od Allaha bolji sudija narodu koji čvrsto 
vjeruje?" (AI-Ma'ida, so.) 

Islam i džah ilijjet su dvije kategorijalne č injenice · treća 
ne postoji. lli odaziv Allahu i Njegovu Poslani ku ili, pak, robova
nje ispraznostima džahilijjeta?! Vladavina svemoćnog Boga ili 
život u paganizmu?! Organiziranje svekolikih aspekata života 
Zajednice na objavljenim principima pravičnog Suca, ili, pak, 
življenje u neredu, s onu stranu objavljenog reda Milostivog?! 
Ovakvoj kategoričkoj Ist ini  hvaljenog Allaha nema nado
mjestka, nema a lternative, te je izlišno o tome i raspravljati. 

Kon kretna  u loga i s lama je o stva r i t i  pot i sk ivanje 
pagan izma  kao s mjerokaznog mode la života l j udske 
populacije i centar smjerokaza situirati u vlastite okvire kao 
autohtonog modela autentičnih vrijednosti, s c i ljem da se 
dobro kao takvo osigura kao dar čovječanstvu za njegovu 
namjeru da se vrati u krilo mi losti Gospodara svoga. Iz te 
ravn oteže i j e d i n stva p ro i shod i  p u n i n a  pr i rodnost i  i 
jednostavnosti ljudskog povijesnog života na čijoj razini se 
događa susret svetog i profanog, sakralnog i seku larnog, 
Božanskog i ljudskog. 

U tom smislu, kako nam predaja bi lježi, odgovorao je 
Rub' i b. · Amr na pitanje perzijskog vojskovođe Rustema: 'Šta 
vas je dovelo ovamo?' 'Allah nas je uputio da one koji žele 
oslobodimo robovanja ljud ima umjesto pobožne predanosti 
Allahu jedinom, da ih izbavimo iz tjeskobe ovog i uvedemo u 
prostranstva Onog i Ovog svijeta, os lobodimo despotizma 
mnogovjerja u korist pravičnosti islama. 

* 

* * 
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Naravno, islam se nije pojavio sa zadatkom da stimulira 
pojavu i razmah ljudskih strasti personofic iranih u raznolikim 
idejama i ideologijama, d ruštvenim sekularnim sustavima, 
situacijama, običaj ima i tradicijama, kako onih iz perioda 
praskozorja islama tako i onih koji su duboko uronili u 
modern izme Istoka i Zapada. Naprotiv, došao je sa zadatkom 
da u c i je lost i  d o kine  i patre tragove razno l i k ih  izama 
džahi lijjeta, da uspostavi i na posebnim principima razvija 
život ljudi, da mu učita stvarne vrijednosti i primjereno mjesto, 
da postane vrelom iz koga će život izvi rati i oko njega se svijati. 

Sličnost pojedinih aspekata u konceptima islamskog i 
paganskog ž ivota ne up ućuje na zajedn i čko pori jeklo,  
mogućnost identificiranja i l i ,  pak, imitacije jedan d rugog po 
formi i sad ržaj u .  Svaka s l ičnost je puka koinc idenc i ja ,  
marginalne i formalne naravi, na nivou isključivo partikularnih 

pitanja. Osnove jednog i drugog stabla bitno se razl ikuju, 
posebnost stabla koga iznjedruje mudrost Allahova napram 
onoga što ga spravlja ljudska h i rovita narav: 

"U plodnom predjelu raste bilje voljom Gospodara 
njegova, a u neplodnom tek s mukom. Eto, tako 
Mi, na razne načine, ponavljamo dokaze ljudima 
koji zahvaljuju. " (Al-A 'raf, ss.) 

Kako se pokazuje, džah i lijjet je predstavljao zabludu 
svijeta u antiknim vremenima u razmjerama u koj ima to jeste 
i u vremenu moderne c ivi l izacije. Razlike su u modalitetima i 
formalne naravi, a supstancijalna osnova ista: strasti neukih, 
egocentričn ih ,  predrasudama opterećen ih  l jud i ,  koj i ne 
posjeduju volju za oslobodenjem od primitivizma, bahatosti 
i egocentričnosti. 

S pojavom Šerijata džahi lijjetski sustav vrijednosti u 
cijelosti biva dezintegriran pred njegovim principima kojima 
nisu imanentni l judsko neznanje i h i r, favoriziranje interesa 
jednih grupa nad drugim .  To je razd ijelni, međašnji čini lac 
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izmedu naravi Allahova Programa i programa koje ljudi grade 
zbog čega se isključuje mogućnost susretanja ta dva okvira 
u jednom integriranom sustavu, mogućnost eklektičkog 
pomirenja makar  i na razini jedne situacije i l i pitanja. Takoder, 
nemoguć je spoj jedne polovice programa iz jednog s drugom 
polovicom iz d rugog programa. U mjeri u kojoj Allah, dž.š., 
neće oprostiti širk/idolatriju, neće prihvatiti ni integriranje ta 
dva posvemašnje oprječna programa, i to zbog činjenice što 
Allahov Program u c ije losti posjeduje svoju autentičnost i 
svoju zaokruženu puninu. 

T u  i s t i n u  po t re b n o  j e  bezuvjetno i bezreze rvno 
posjedovati u naš im b ić ima dok interpretiramo l judima 
cjeloviti sustav islamskih vrijednosti kako se ne bi dogodalo 
da beskonačno i do besmisla ponavljamo različite argumente, 
da zapadamo u stanje zbunjenost i  i naše s lušatelje ne 
ostavljamo u di lemama i sumnjama. Ne smijemo ih dovoditi 
do takvih haotičnih iskustava već ih uvjeriti u sposobnosti 
is lama, kome smo potpuno privrženi ,  da mijenja njihove 
živote, njihovo poimanje života i životnih tokova. Narav t ih 
promjena konačno i u k ra jn jo j  konse kvenc i  rez u lt i ra 
katego r i jom d o b ra nesamje r l j i v i h  razmje ra u sm i s l u  
pojmovnog zaokruženog svjetonazora t e  smirivanja procesa 
transformacije u ravni dostojanstvenog, civiliziranog života 
l judske popu lac i je .  N aravno, t akva b i tno kva l i tetn i ja i 
produhovljenija u loga i nova pozicija čovjeka ne mire se s 
b i lo  kakvim v ri jed nosn im  p re m isama dez i ntegr iranog 
džahi l ij jeta, koje su  u njegovu sustavu kao takve samo 
vegetirale osim možda nek ih  pojed inačn ih  formi,  koje 
ko inc id i raj u sa s l i č n im  formama u Su stavu is lamsk ih  
vrijednost i .  l takva koincidencija može biti samo prividna, a 
nikako stvarna u smislu sadržajnih odrednica, s obzirom na 
nesporno izraženu d i ferentnost izmedu fundamentaln ih 
principa koji su u temelj ima ova dva vrijednosna sustava. U 
osnovi džahil ijjetskog sustava naglašeno je prisustvo osjećaja 
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mučnine, ispraznosti i z loćud nost i ,  a i stovremeno takav 
sustav paganskom čovjeku  šta-v iše ne omogućava n i  
najprostiji prosperitet n a  racionalnom planu. 

Ne smi jemo dozvo l i t i  da l judska zajed n ica  ostane 
neobaviještena o relevantnim odrednicama islama, primjerice 
da islam nije uporediv sa drugim društvenim poretcima nit i  
ideološkim pogled ima razl ič i t ih  proveni jenci ja.  Naprotiv, 
islam je zacijelo jed instven i samosvojan sustav vrijednosti u 
teor i jskom i p rakt i čnom s m is lu .  Jed i nstven po svojo j  
duhovnosti i univerzalističkim d imenzijama, islam strukturira 
i kon kret i z i ra sva ku formu dobra kao takvog l judskoj  
populac i j i ,  koje je  ona  mogla samo u nabu ja loj mašt i  
priželjkivat i .  

Veličanstveni i komplementarni ,  konzistentni i ljepotom 
ovjenčani islam stvarni je dar Allaha Svemi losnog čovjeku. 

* 

* * 

Tek nakon što is la msku zb i lju  shvat imo u ovakvom 
smislu moći ćemo biti sigurni da  smo ovladal i  svim potrebnim 
pretpostavkama za pouzdano i autoritativno interpretira-nje 

islama čovječanstvu, interpretiranje iz kojeg provijava puna 
senzibi lnost i m i losrdnost, djelotvornost i uvjerljivost, koje 
ne ostavljaju p rostora za sumnje u ist in itost svekol ik ih  
islamskih vrijednosti na jednoj strani ,  n i t i  u ispraznost d rugih 
društven ih  i ideoloških sustava koje grad i  sam čovjek.  
Metodom takve senzibi lne interpretacije islama razobličavaju 
se svi oblici zabludje losti, mizernosti i prozaičnosti društvenih 
poredaka i stanja ljudskih zajednica u paganskim ideološkim 
sustavima u odnosu na mogućnosti ush ićenja posredstvom 
kušanja beskonačne mi losti Allahove u formama najvišeg 
dobra unutar  i s l ama .  Senz i b i l i tet koj i prod uc i ra i s lam 
raskazuje sam i duh Istine izvan i ponad koje ne  postoji druga 
istina. 
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Kao da'ije, interpretatori i promicatelj i islama ne smijemo 
sebi dozvoliti da pod pojmom islam nudimo svijetu prljavi 
talog podstičući na taj način u nj ima zabludjele h irove i 
iskrivljene predstave o is lamu .  O bavezni smo do kraja 
ponašati se otvoreno i razumljivo prema ljudima te govoriti 
i m  snagom argumenata i osobne  arhet i pske pra kse.  
Džahilijjet kojem se pr i  klanjate nečisti je talog, a Allah želi da 
vas iz njega izbavi. Vaš položaj je neprijatan i Allah žel i  da 
vam ga prijatnim učini. Život koji u džah ilijjetu živite najniža 
je forma ljudskog egzistiranja, a Svemilostivi želi da vas i vaš 
život oplemeni i uzdigne na najviši stupanj. Životno okruženje 
u kome vegeti rate n i je  n išta d rugo do l i  psih ičko stanje 

m izantropije, bi jede i pustoši, a Allah vam želi olakšati, 
smilovati vam se i usrećiti vas. Islam smjera mijenjati gledišta 
vaša i položaje, sustav vaših vrijednosti, instalirati vam puteve 
za jedan d rugi viši stupanj života iz čije ćete perspektive 
prezreti paganski koncept života koj im ste ranije živjeli. Kani  
vas uvesti u svijet viših vrijednosti iz koga ćete se sablažnjavati 
nad vrijednostima paganstva. Ako se budete ponašali kao 
m izan-trop i ,  d o ista nećete spoznat i  stvarn i  koncept 
islamskog života s obzirom na činjenicu da su vaši neprijatelji 
D neprijatelji i vaše vjere, koji onemogućavaju zaživljavanje 
islamskog koncepta čija se arhetipska sl ika reflektira u našim 
dušama na poticaje Kur'ana i njegova Šerijata, na razini naše 
povijesne egzistencije i našeg povijesnog mišljenja koje će 
graditi model budućnosti u č i j i  nado lazak n i je moguće 
sumnjati. 

* 

* * 

Takvim jez iko m  i u tom sti l u  potrebno je l jud ima 
interpretirati islam naprosto zbog činjenice da je islam čista 
Istina i arhetipska slika te Istine, podjednako relevantne za 
prostor Arab ijskog poluotoka, Perzije, R imske imperije i 
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prostora modernog Zapada i Istoka u koj ima je islam prisutan. 
On im se nada je  s na jv iše  I n s tance  kao č i sta Z b i l ja ,  
kore n spond i r a  s n j i m a  posred stvom jez i ka l j u bav i  i 
senzibi liteta kao s imbola Zbi lje i bivši takav, identificira se s 
njom postajući i sam Zbi lja .  Voden is lamom taj svijet se u 
potpunost i  d is tancirao od ne ist ine  i integr irao u I st i n i ,  
izvjesnoj i posvemašnje prijemčivoj. Od  same pojave islam je 
nagovještavao kva l i tat ivne promjene u s t i lu  ž iv ljen ja  i 
po iman ju  d r u štve n i h  n ivoa ,  u n a rav i  svje tonazora i 
vrijednosnih sustava. N ije ostavljen prostor za kompromise 
sa bi lo kakvim drugim izmi ma i na bilo koj im razinama života 
u smislu današnjeg prakticiranja života nekih muslimanskih 
intelektualaca, školovan ih  na Zapadu, opterećenih nekim 
unutarnj i m  konfl i kt ima  ob i čno  iskaz ivan i h  u formama 
pomodarskih misaonih pojmljevina poput 'demokratičnost 
islama', ' islamski socijalizam', 'ekonomski, politički, pravni 
aspekti islama' i tome slično. Na taj način se do bezumlja 
pothranjuju samoobmana i destruktivni naboji svi h  obl ika .  

Medutim, takva konstruirana s inteza, doista, ne može 
biti prihvatljiva. Prijelaz iz džahi lijjeta koji dominira modernim 
sv i jetom ka i s l a m u  pod ra z u m i j eva p roces p romjena  
svekol ik ih razmjera, s ozirom na č injenicu da se  is lamski 
koncept i sti l života, te sustav njegovih vrijednosti u ci jelosti 
rezl ikuju od paganskog kako anti knog tako i modernog 
koncepta života i životnih vrijednosti. Učmalost modernog 
paganskog  sv i jeta ne može se otk lo n i t i  marg ina l n im  
promjenama u samo partikularnim aspektima njegova d rušt
venog sustava, a niti se čovječanstvo može izbaviti iz takvog 
stanja bez poduzimanja rad ikalnih transformacija u ravnima 
l j udsk ih  progra m a  i vr i jed n o s n i h  su stava,  n j i h ov i m  
napuštanjem zarad usvajanja Božijeg objavljenog programa 
vrijednosti, od ustajanjem od l judskog programa u korist 
programa Gospodara ljudi, bijegom od sputavajućih normi u 
krilo univerzaln ih principa. Zbilja je u svojoj bit i  takva kakva 
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jeste; nju je potrebno objelodanjivati ljudima i svjedočiti ne 
ostavljajući ih u d i lemama i mnogol ikim neizvijesnostima. U 
početku može se dogoditi da ljudi njome ne budu oduševljeni 
već uplašeni i zbunjeni . Ljudi su se slično ponašali prema 
islamu u njegovu ranom dobu: uznemireno, rezervirano i 
neprijateljski, vjerovatno usljed činjenice da je i Muhammed, 
a.s., prezreo i kritizirao njihove svjetopoglede i ideologiju, 
ignorirao nj ihove društvene podjele i napustio njihove običaje 
i trad ic i ju .  Za malobrojnu Zajednicu muslimana gradio je 
sustav novih vrijednosti ,  uspostavljao nove standarde i 
duhovno-kulturnu tradiciju. 

Kamo,  potom? Na koncu  Pos lan i kovi sugrađani  i 
suplemenici obreli su se u krilu I st ine kojoj se u početku nisu 
radovali i pred kojom su zebnju osjećali: 

"Kao da su divlji magarci preplašeni, koji bježe od 
progonitelja svoji/i'. (AI-Muddassir, 50-51.) 

Bor i l i  su se p rot iv  te Z b i lj e ,  a potom je bran i l i  
podjednakom žestinom i svim sredstvima. Zbog nje s u  u 
Mekki mučili njene pristalice, malobrojne i nejake, a protiv 
njih su vodi li i okrutan rat kada su u Medini  obrazovali jaku 
zajednicu muslimana vjernika. 

Misija islama u ranom dobu njezina razvoja nije imala 
čvršću i povoljniju poziciju od iste takve misije našeg vremena. 
U oba historijska razdoblja  da'wa je poricana i t retirana 
minornom pojavom. Bi la je izolirana u gudurama grada Mekke, 
odbačena od njenih moćnika i kaste koja je držala vlast u svojim 
rukama, postala strana u svom vremenu i tadašnjem cijelom 
poznatom svijetu .  Okruživala ju je vel ika, okrutna i si lna 
imperija, koja se borila protiv svih njenih principa i ci ljeva, ali, 
uprkos tome, misija da'we d ržala se stamena i neuništivo, 
kakva je npr. danas il i kakva će biti moćna sutra. 

Činioci njene stvarne moći inherentni su duhu njene 
idejne doktrine i vjerovanja. Naravno, takva karakteristika 
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pr i bavl ja jo j  sposobnost  d j e lovanja u na j tež i m  i 
najbezizlazni j im okolnost ima. Ta njena čudesna moc skriva 
se u jednostavnoj, vrlo izvjesnoj ist ini na kojoj počiva njena 
idejna struktura utemeljena na pu nei j sukladnosti s ljudskom 
naravi koja n ije sposobna odupirati se dugo njenoj moci, na 
sposobnosti da bude smjerokaz čovječanstvu u njegovu 
h istorijskom progresivnom razvitku bez obzira na kom se 
stupnju razvitka ono nalaz i lo i l i  na kom planu njegova 
ekonomskog i soci ja lnog, znanstvenog i inte lektualnog 
razvoja bi lo. 

Usporedo s tim, islamski poziv je tokom sukobljenosti 
sa džahi l ijjetom vrlo eksplicitno ispoljavao svoje materijalne 
prednosti, a da pri tome nije narušavao n i  jedan jed in i  aspekt 
svoj ih temeljnih principa, niti je djelovao podsticaj no na razvoj 
džah i l i j jetskog strasnol ju bl ja metodom dodvorava nja i 
u laženja u kakve saveze s nj im. Tome nasuprot, is lamska 
M i s i ja  kont i n u i rano  p romov i ra I s t i n u  i i st rajava na  
prezentiranju ljudima svih  relevantnih informacija o sebi kao 
dobru, m ilosti i blagodati . 

Al lah, Stvarate lj l judske vrste, bez dvojbe, najbolje 
poznaje narav ljudskog bica, dubine srca nj ihovih ,  pa prema 
tome samo je Njemu znano kako ce čovjek uzvratit i  na jasan 
i djelotvoran poziv Istine: bez dvoumljenja i bespogovorno i l i  
s rezervom i neod lučno. 

U ljudskoj duši postoji pripravnost - kao voljn i  akt - za 
cjelovitu transpozici ju iz jednog sti la života u d rugi, što je 
ponekad jednostavnije real iz irati negoli beskonačno praviti 
partikularne intervencije, čas u jednoj čas u drugoj ravni i l i  
segmentu. 

Svekolika transpozicija iz jednog civil izacijskog sustava 
u d rugi, koji je sveobuhvatn i j i ,  primjerenij i i kvalitativni j i ,  
dogada se u dubin i  duše, kao mentalni proces za koj i  č in 
transpozicije nalazi punu razložnost. 
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Čime  je ,  medut i m, moguće o braz lož i t i  prelazak iz  
džah i l ijjetskog modela života u i slamski sustav ako on ne 
predstavlja nešto v iše od neznatn i h  p romjena u jednoj, i 
značajnije intervencije u d rugom njegovom aspektu?! 

G ledano iz perspektive ljudskog rezoniranja, zadržati se 
u obl ikovanom sustavu vrijednosti logičnije je, naprosto, jer 
je takav sustav stvaran, uspostavljen, podložan korekcijama 
i promjenama, ne mora ga se, nužno odbacivati, a n it i  prelaziti 
u d rug i ,  još  ne izgraden i neostvar l j iv  - s obz i rom na 
mnogobrojne srodnosti medu nj ima?! 

* 

* * 

Susrećemo se i sa musl imanskim misliocima koji, kada 
interpretiraju islam, čine to kao da je na optuženičkoj klupi, 
nastojeći ga oslobod it i optužbe?! I lustracije radi ,  dovode u 
para le lu is lam i suvremene ideo loške, d ržavnopol i t i čke 

sustave, te ono što je unutar prvog nezamisl ivo sa onim što 
je u d rugim sistemima svakodnevna praksa. 

Defanziva, u krajnjoj i nstanci, je iznevjerenje i loša usluga 
islamu. Njemu nije potrebna afirmac ija putem paralelizma sa 
džahi lijjetom i sustavom njegove morbidne prakse. Ovakve 
"ku lt u re", koj ima se m nogi  l ju d i  oduševljavaj u uprkos 
č injenic i  da predstavljaju degradaciju l judskog bića, dapače, 
ako b i  se valid no vrjednovale u odnosu na islam, u svojoj bit i 
n isu n išta drugo dol i  džahi lijjetski sustavi. 

Ne iznenađuje č injenica da se položaj populacije u 
ovakvim sustavima ne može izjednačavati sa položajima ljudi 
u islamskim državama, odnosno u zemljama Svijeta islama. 
Taj svijet je dospio u stanje očaja zbog napuštanja islama, ne 
zbog činjenice što su muslimani. Islam svoju supremaciju nad 
džahi l ijjetskim sustavima objašnjava ljudima činjenicom da 
je on vjera povijesne mis ije, vjera koja ima zadatak da mijenja 
i preobražava svijet i ne odnosi se prema njemu kao statičnoj 
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pojavi; vjera koja ima za c i lj d a  čovječanstvo uzdiže iz moralne 
bijede, a ne da blagoslovi stanje njegove učahurenosti u glibu 
koji im se pričinjava u svjetl ima sjajne kulture. 

Pojed in i  sl ični aspekti u islamu i džahi l ijjetu kod l judi 
ostavljuju utisak bl iskosti i mogućnosti poredenja izmedu 
pojedin ih sustava i ideoloških pravaca, s jedne, i is lama, s 
druge strane. Sličnost se pokazuje i u procesima miš ljenja 
nastal ih  u jednom i drugom krugu. 

Naravno, mi takve sustave podjednako odbacujemo, bilo 
da su i stočnog i l i  zapadnog modela .  Odbacu jemo i h ,  
doslovce, sve kao konzervativne i sustave uobrazi l je, s 
obzirom na krajnje ciljeve, koje islam hoće da postigne unutar 
organ iziranja života ljudske populacije. 

I nterpret irajući ljudima zbilju i slama na ovakvoj raz in i  i 
prezentirajući im doktrinarni arhetip za cjelovito poimanje 
i s lama,  mi i m ,  rapravo, u d u b i na m a  b i ća  pod st i čemo 
unutarnje razložne motive za prijelaz iz jednog pojmovnog 
sustava u d rugi, iz jednog položaja u sasvim d rukči j i  položaj. 
U tom kontekstu nismo im ponudil i  posvemašnje i uvjerlj ive 
argumente,  ako b ismo se i sk lj uč ivo zadovolj i l i  pukom 
konstataci jom - apelom:  "Hajde, napust ite vaš  postojeći 
svjetonazor i pristupite novom, iskustveno još nezaživljenom 
sustavu vrijednosti, koji će se od vašega razlikovati samo u 
nekim marginaln im pitanj ima i aspektima! U vašem sustavu 
učenja, primjera rad i, taj i taj sklop pitanja je razriješen na 
način kako je gotovo identično tretiran u našem učenju; razlike 
su min imalne i periferne naravi, a odnose se na oblasti nekih 
običaja, položaja i l i  prohtjeva ... " 

Formalno, sve to č in i  nam se jednostavnim i u osnovi 
nimalo čudnovatim, a zahvaljujući toj č injenici ,  unutar tog 
konceptualnog okvira, ne ispl ivava Ist ina. izvjesno je da islam 
podjednako i fundementalno preoblikuje poimanja i emocije, 
društvene sustave i položaje, sakralne i sekularne pravne 
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kodekse, ne ostavljajući prostora vjerovatnoći komparacije 
sa džahil ijjetskim stilom življenja. Kao egzemplaran primjer 
u kazu jemo na konačan i kon k retan  rask id  i s lama sa 
džahilijjetskim principom potčinjavanja čovjeka čovjeku i 
insistiranja na isključivoj sn ishod ljivoj i skrušenoj pobožnosti 
Allahu - jednom, jedinom: 

"Ko teli neka vjeruje, a ko teli, neka ne vjeruj�' (EI
Kehf, 29.) 

"A onaj ko ne vjeruje (neka zna) da Allah nije ovisan 
o svjetovima". (Alu lmran, 97.) 

Problem se, konsekvetno, pojavljuje u znaku pitanja o 

vjerovanju i nevjerovanju, o religij i i ateizmu, politeizmu i 
čistom monoteizmu, islamu i džahi lijjetu. 

G lede jedne činjenice ne može biti sumnje niti i kakve 
di leme: ljud i nisu muslimani samo po svom verbalnom iskazu, 
sve dok žive životom džahilijjeta. Ako, pak, medu njima ima i 
takvih koji ostaju u samoobmani i d ruge žele obmanjivati, 
vjerujući da islam može koegzistirati u sintezi sa džahilijjetom, 
neka im bude tako. 

Ipak, samoobmana i obmana ne mijenjaju ništa u biti 
Zbi lje kao takve. Niti je to islam, n iti su ti l judi muslimani. 
Suština islamske m isije očitG)e se u povratku neznabožaca/ 
džah i la is lamu,  u n j ihovu ponovnom vraćanju sebi kao 
muslimanima. 

Radeći u službi islamske da'wene smijemo sebi pribavljati 
n ikakvu materijalnu i l i  drugu korist, niti visoke položaje i li 
izazivati nasi l je na zemlj i ,  i l i  pak, kakvu d rugu posebnu 
priv i legi ju .  Svoje nagrade i l i  koristi ne tražimo od l judi .  
Pozivamo ih u islam, naprosto, iz razloga što ih volimo i želimo 
im dobro, unatoč svih njihovih neprijateljstava. Jedhostavno, 
jer je takva narav islamskog misionara, jer su takvi njegovi 
motivi. Uz pomoć nas, islamskih misionara i promicatelja Istine, 
potrebno je da spoznaju Zb'itju islama, suštinu njegovih principa 



ZNAKOVI NA PUTU 1 83 

koje će im se staviti kao dužnost u funkciji najvišeg dobra, njima 
namijenjenog. Osim toga, od nas će, takoder, saznati svoju 
stvarnu poziciju u džahi lijjetu - činjenicu da džahi lijjet nema 
ništa zajedničko sa islamom, da je puko besmislje (heva, ,  iz 
prostog razloga što džah i l i j jet nije Allahov Zakon/Šerijat. 
Džahi lijjet je bespuće jer nije Zbilja, a šta drugo može postojati 
izvan Zbilje doli bespuće, zabluda i neistina! 

* 

* * 

I s lam ne i ntegrira vrijednosti zbog koj ih  bi se morali 
stidjeti i koje b i  zbog toga trebalo brani t i  pred vanjskim 
krit ikama, nešto zbog čega bismo se morali skrivati od ljud i 

i l i ,  pak, što bi nas u javnosti stavljalo u d iskreditovanu poziciju. 

Duhovno uzmicanje d ijela musl imanskih intelektualaca 
pred m o d e r n i m  paga n i z m o m  Za pada i I s t o ka i pred 
paganskim pozitivizmom dovelo ih je u situaciju da počnu 
usvajat i  part iku la rne vr i jednost i  zapadne c iv i l izac i je  i 
i n tegr ira t i  i h  u okv i re i s lam skog c iv i l i zac i j skog kruga 
poglavito, na razinama islamskog praxisa i pravnih rješenja. 

Ako, doista, t i  naši umni l judi d rže da je potrebno ustati 
u odbranu stanovit i h  vrijed nosti is lama, obrazlagat i  ih i 
pravdati, snishod ljivo se izvinjavati pred Zapad njakom zbog 
njih kao takvih ,  tada t i  naši intelektualci ,  sasvim je izvjesno, 
ne posjeduju  kred i b i l i tet da budu u fu nkc i j i  i s lamskog 
misionara. Oni, zapravo, nisu raščisti l i  s paganizmom, žive u 
njegovim kont raverzama, anomalijama i devijacijama. Nj ihov 

takav odnos t ipičan je metod djelovanja protiv i na štetu 
i s lama,  podst icanja m u sl imana ,  površ n i h  poznavalaca 
islamske nauke i kulture da civi l izacijska postignuća islama 
uporno brane,  tret irajuć i  ga optužen iko m  kome je p red 
ekspanzijom prigovora i sumnjičenja potrebna odbrana. 

U v re m e n u  mog boravka u Amer i c i  j edan  k rug  
m u s l i m ansk i h i n te lektua laca  - se ku la r i sta i n ic i rao  je  
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provokativne polem ike o is lamu sa nama,  kako su nas 
kval ific iral i ,  apologetima islama što je naravno metodološki 
p redstav l ja lo b i za rnu  pogrješku .  U po le m i c i  sa n j ima  
opredijelio sam se  za  metod argumentirane, iskustvene kritike 
paganizma zapadne c iv i l i zac i je b i lo  n a  raz in i  ispraznog 
re l i g i j s kog  i s k u stva Zapada  i l i  na raz i n a m a  njegove 
katastrofa lne socijalne, ekonomske i m oralne prakse, t ih 
h ipostatičkih pojmovnih fikcija zapadne civi l izacije, koje ju 
nepovratno vode ka susretu mnogol ik ih nesreća i tragedija 
pred koj ima ljudska duša, a n i  um ne mogu naći svoj smiraj. 

Zapadn i  kapitalizam do dna je uglibljen u gramzlj ivost i 
ze lena štvo, u m račnu  degra d i ranost i egocent r i čn i  
individualizam pred koj ima se  tek prisilom policijskog i sudskog 
mehanizma vlasti spašava kakav-takav kolektivitet zapadnih 
društava. Takva je narav odnosa materijalističkog svjetonazora 
spram života, narav koja oslobađa sab lažnj ivu slobodu 
upražnjavanja animalnih nagona za seksualnim razvratom, koju 
se et iket i ra 'slobodom ponašanja spolova i seksualnom 
revolucijom' tržišne robovske radne snage, slobodom koju se 
promovira kao manifestacija ljudskih s loboda, kao prava i 
individualne slobode ženskog spola. Apsurd111e i bezizlazne 
situacije, te svekolike proturječnosti na razini bračnih odnosa, 
koje opterećuju životnu realnost kao i još uvijek naglašena 
rasna netrpelj ivost predstavljaju dramatične probleme svijeta 
modernog Zapada za koje ovaj ne uspijeva iznaći primjerena 
rješenja, a koj i istovremeno na islamskom Istoku i Zapadu 
nemaju šansu instalirati se naprosto zbog činjenice da ih je 
islam u začetku razvoja njegove vjerske kulture i sakralnog 
prava tretirao i za svagda razriješio u ravni valjanog logičkog 
sustava vrijednosti, te prosperitetnog modela organiziranja 
čovjeka i njegova društva, afirmiranjem principa human iteta i 
ljudske sreće. Svekoliku problematiku ljudske populacije islam 
situira u ravan čiste ljudske naravi (fitra) uspostavom punog 
suglasja izmedu Zbilje i nutarnje pranaravi ljudskog bića. 
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Čovjek modernog Zapada, njegove post industri jske 
civilizacije i elektronsko-tehnloškog univerzuma beznadežno 
je sučeljen sa svim t im problemima kao jedinom svojom 
rea lnošću, koje se zacijelo mora st idjet i  u sučel jenju sa 
islamom i njegovim iskustvom ž ivota i svijeta. U prkos toj 
činjenici dio musl imanske inteligencije uzmiče pred truhl im 
derivatima paga n izma do granica kada počinju neke aspekte 
islama identific i rati sa pojedinim aspekt ima zapadne kulture. 

Posl i je  svega navedenog nema potre be ponavl jat i  
tvrdnju da mi ,  islamski promicatelji vjere (da'ije) , moramo 
ostati dosljedni principima islama glede nepomirlj ivog odnosa 
naspram paga n i z ma ,  t rad i c i o na lnog  i mode rnog,  ne  
prihvatanjem kolaboriranja s bilo koj im njegovim aspekt ima: 
ideološkim, pravno-praktičkim, trad ic ionalno-iskustven im, 
uprkos sv ih  event ua l n i h  pr i t i saka n a  nas .  Otuda,  kao 
prioritetan zadatak nadaje nam se udomljenje islamskog 
svjetonazora i islamske tradicije u zamjenu za paganizam, 
no sasvim je izvjesna č injenica da je to nemoguće real iz irati 
na razin i  cjelovite i l i  partikularne sinteze ova dva dijametralno 
oprječna i sukobl jena c iv i l izaci jska sustava i l i  metodom 
priklanjanja paganskom civil izacijskom sustavu u njegovu 
početnom stad i j u ,  kako to nek i  i s l a m s k i  mode rn i s t i  

zagovaraju, a što u bit i  ne  znači n išta drugo dol i  deklarativno 
uzmicanje pred paganizmom u samom startu.  

Utjecaji aktualnih paganskih d ruštvenih modela kao i 
nj i hov ih  š iroko ukorijenjen ih  trad ic i ja razorno djeluju na 
koncept is lamskog društva, osobito na razin i  društvenog 
pitanja žene. U tim okvirima muslimanka, doista, trpi razorne 
utjecaje modernog paga n izma zbog čega se kao nužna i jedino 
ispravna reakcija nameće kao prvo: zadatak učvršćivanja naših 
vjerskih, duhovnih, kulturno-civilizacijskih stajališta s ci ljem 
istrajavanja na dosljednom slijedenju vlastitog puta, i kao 
drugo: kontinuirana duhovno-kulturna nadgradnja s c i ljem 
jasnog razgran ičavanja izmedu islamskog svjetlodarujućeg 
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koncepta života i njegovih svekolikih vrijednosti, s jedne, i 
paganskog materijalističkog koncepta sumorne perspektive i 
izgubljenih nada, s druge strane. 

Bilo bi nemoguće realizirati ove planove ukoliko bismo 
zadržali makar i partikularne premise paganskog života ili ako 
bismo s njegovim konceptom jednom raskinuli, zaobišli ga ili 
se distancirali od njega, a drugi put pohitjeli ka selektivnoj 
sintezi prividno srodnih sadržaja ova dva civilizacijska sustava. 
Ne smijemo gubiti iz vida elementarnu činjenicu da, uprkos 

razornog djelovanja modernog paganizma u našem okruženju, 
islamski civilizacijski krug gradi neuporedivo perspektivniju 
budućnost, najsvrsishodniju preobrazbu čovjeka i njegova 
društva. Tu se obrazuje ključna razdioba ova dva civilizacijska 
svjetonazora poslije koje ne postoji nikakva mogućnost njihova 
ponovnog susreta. 

Ali, zato ostaje otvorena mogućnost s l jedbenic ima 

paganizma da pristupe islamu bi lo da su živjeli paganskim 
životom unutar Svijeta islama il i istim životom u ne islamskom 
svijetu, jedinstvena mogućnost da budu izvedeni iz tmina 
paga n izma na svijetli put islama, da se spase tegoba koje su 
u paganizmu kušali i prihvate svekolike blagodati i dobra koje 
im islam osigurava. 

Ako, pak, ne iskoriste tu ukazanu mogućnost nama ne 

preostaje d rugo doli da potvrdimo ono što su Svemilosni Allah 
i Njegov plemenit Poslanik objelodanit i :  

" Vama vaša vjera, a meni moja". (AI-KafirOn, 6.) 
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DoMINACIJA VJEROVANJA 

" l  ne gubite hrabrost i ne žalostite se; vi cete 
pobijediti ako budete pravi vjernici'. (Alu ' lmran, 
139·) 
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Kao prva refleksija koja se pojavljuje u svijesti glede ovog 
stavka jeste ut isak da se cje l ishodno njegovo značenje 
uosovljuje na kategori ju džihada pojm ljenog kao borbe i 
oružanog sukoba. Medutim, sasvim je jasno da džihad kao 
specifična pravna i moralno-etička kategorija u islamu po 
svojoj dubin i  i opsegu nadilazi takvo part ikularno značenje. 
Džihad izražava trajno angažiranu formu duha i praktičnog 
djelovanja ljudskog voljnog akta koji će vjernika, njegovu 
senz ib i l nu ,  recepci jsku i kreat ivno- i skustvenu  vokac i ju  
kontinuirano privod it i u aktivan odnos naspram objekata i 
pojava, vrijednosnih kategorija i l judskih bića, podjednakim 
intenzitetom. 

Osim toga džihad predstavlja okvir dvojake progresivne 
dominacije unutar koje se usred ištava biće iskrenog vjernika 
muslimana vis-a-vis općepojmljenog svakog stanja i svake 
vrijednosti kao i svakog i nd ividual iteta. Unutar tog okv i ra 
temelj i  se dominac i ja imana i sustav njegov ih  ukupn ih  
vrijednosti u odnosu na  svaki d rugi sustav strukturiran izvan 
temeljnih princ ipa is lamskog vjerovanja, dominacija nad 
raznolikim h istorijskim si lama što zastranjuju izvan razvojnih 
tokova imana, nad svim sustavima koji se ne baziraju na 
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n jegov i m  fu ndamen t ima ,  nad t rad i c i j a m a  koje n i s u  
prosvijetljene njegovim s imbolima, nad ljudskim društveno
h istor ij sk im za kon ima  koj i  nemaju za pod logu iman ,  i 
naposlijetku, dominacija nad društvenim pozicijama koje se 
ne razvijaju na principima imana. To je dominacija koja ne 
mora nužno imati  uporište u ve l ikoj s i l i  i brojnosti njen ih 
obnašatelja i l i  u ogromnom kapitalu, te koja i bez prednje 
spominjanih č in i laca, predstavlja ist insku dominaciju koja 
neće uzmicati pred destruktivnim si lama niti pred d ruštvenim 
običajn im kodeksima i l i  besmislenim zakonima, nit i , pak pred 
situacijama koje su ljud ima dopadlj ive, a nemaju oslonca u 
imanu. 

Uvezanost i s igurnost u džihadu kao takve, samo su 
jedan od aspekata progresivne dominac ije ovog v isokog 
Allahova smjerokaza. Uspostava dominacije uz pomoć i mana 
ne predstavlja puku i nd iv idualnu odlučnost, neustrašivu 
pobudu i plahovitu smionost, nego dominaciju uspostavljenu 

na čvrstoj ist in i  usred ištenoj na naravi bitka, na Zbil j i  koja je 
u pozad in i  moć i  R iječ i ,  poimanja okruženja, defi n i ranja 
društva i međusobnog upoznavanja l judi, jer je povezana s 
Bogom Živim, Koji ne umire i vječno Opstojećim. 

* 

* * 

Ljudska zajednica posjeduje svoje dominantno b iće, 
opće trad icionalno pravo, svoje poluge moći, svoje represivne 
mjere protiv on ih koji se ne podložnjavaju njenim temeljn im 
zahtjevima i koj i se s njom sučeljavaju bez čvrsta oslonca. 
Tako i domin irajuće ideo logije i proširene ideje potrebuju 
svoju rekonstrukciju koju je teško realiz irati bez prethodno 
snažne utemeljenosti i organiziranosti na realnosti u čijoj sjeni 
te predodžbe i ideje postaju manje značajne usljed čega svoj 
kontinu itet moraju crpit i  iz vrela višeg i snažn ijeg no što je 
sama realnost. 
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Individua koja se suprostavlja d ruštvu, Zajednici i njenim 
postojanim standarima, općim obitajima i zakonitostima, 
trad ic i ona ln im  vr i jednost ima i d ru štve n i m  va l i d n i m  
kategorijama, shvatanjima i idejama, poimanjima, njenim 
devijacijama i krizama, doživljavaće osjećaj tuđine, slabosti i 
posustalosti sve dok se ne bude pronašao oslonac, snažniji 
od oslonca na ljude, pouzdaniji od sigurnosti koju pruža 
zemlja, od dostojanstva koga pruža život. 

Allah ne prepušta vjern ika da se sam sute ljava sa 
raznolikim represalijama, da se pogiba pritisnut teretima ili 
sruši iscrpljen od nemoći i tuge. U tom kontekstu i u punom 
smislu pokazuje se ovaj Allahov smjerokaz: 

"l ne gubite hrabrost i ne žalostite se , vi ćete 

pobijediti ako budete vjerovalr. (Alu ' lmran, 139.) 

Naravno, iman kao uputa stavlja se nasuprot nemoći i 
tjeskobe, takva dva osjećanja koja omamljuju ljudsku dušu 
na toj razini i u t im stanjima, suteljavaju se s tim osjećajima 
na natin progresivne dominacije, ne pukom strpljivošću i 
osjećajem sigurnosti, takve dominacije koja s visine motri na 
uzu rpatorske, represivne a ktua lne  vri jedn osti,  š i rok ih  
pogleda i ideja, položaja i tradicija, obitaja i svih grupacija 
ljudi okupljenih na putu neistine. 

Vjern ik zaposjeda najvišu pozici ju glede uporišta i 
porijekla; ni zemlja  ni svi ljudi na njoj, a n i  raznoliki pogledi 
nisu mu u tome ravni. Od Allaha mu je ta pozicija dar. Njemu 
se vraća i konatno po Njegovu Planu se odvija njegov ljudski 
život. Osim toga, vje rn ik  je najsposobnij i  da saznajno i 
pojmovno rec ipira Zb i lj u  bića, e gz istenci ju kao takvu .  
Vjerovanje u Jednog Boga, mi nati n kako ga  interpretira islam, 
predstavlja najkomplementarniju formu spoznanja Najviše 
Zbilje. 

Ako bi se ovaj koncept spoznaje d oveo u ravan 
komparativnog posmatranja sa kumulusom raznolikih ideja, 
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ideologija i pravaca koje, bi lo da su produkt najviših dometa 
filozofijskog m išljenja starih i modernih  filozofija, bilo da su 
paganskog porijekla ili objavljenih, ali izvitoperivanih vjerskih 
učenja, bilo, pak, zabludjel ih,  destruktivnih materijalistički h 
ideologija, u tom sjajnom i jasnom, l ijepom, konzistentnom i 
upotpunjenom konceptu vr i jednost i ,  vel ič i na is lamskog 
nauka se tol iko i tako izrijekom reflektira, kao što se ništa i 
n i kada sl ično n ije  reflekt i ra lo .  Zahvaljujući ,  poglavito, toj 
činjenici znalci te spoznaje postaju izabranic i  na najčasnijoj 
egzistentnoj pozic i j i .  

Vjern i k  zauzima najčasnij i stupanj  i glede poimanja 
vrijednosnih sistema i val idnih kriterija za primjeravanje života 
i životnih događanja, predmeta i l judskih bića. Vjerovanje 
usredotočeno na saznajnom iskustvu Boga i Njegovih atributa 
na način is lamskog č istog monoteizma, te na spoznaj i Zbilje 
o validnoj gr�dacij i unutar makro-kozmosa, a ne na n ivou 
spoznaje svijeta malene planete Zemlje, naravno, jed ino to 
uvjerenje omogućava vjerniku pravilno i pouzdano poimanje 
svekol ik ih vrijednosti, pouzdanije no što ga pružaju raznoliki 
relativni kriterijum i  ljudske popu lacije, čije spoznavanje ne 
seže dalje od pojavnog svijeta i koje utvrduje odredene 
validne kriterijume i standarde samo za jednu generaciju, za 
jedan narod, a katkada samo za jednu ind ividuu. 

Vjernik  je neuporedivo dostojanstven ij i  i glede duševno
umnog, emotivnog i etičko-moralnog života, to zbog č injenice 
da ga njegova vjera u Allaha, Posjedovatelja lijepih imena i 
apsolutnih atributa, kao takva vrijednost koja mu naprosto 
pribavlja dostojanstvo, čistotu duše i ti jela, oprost grijeha i 
podložnosti samo Njemu, motivira ka dobru i mudrom uprav
ljanju svijetom. Ponad svega toga, osigurava mu i veličanstvenu 
nagradu na Drugom svijetu-Ahiretu, nagradu pred kojom se 
minimiziraju sve teškoće i bolovi ovozemaljskog života, koja 
smiruje duševno biće vjernika čak i onda kada bi napustio ovaj 
život prije vremena. {Vidi :  Hasaisu at-tasawwur al-islamijj) . 
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l konačno, vjern ika specificira primjereno dostojanstvo 
glede osjećaj a za poštivanje prava i reda.  C iv i l izaci j ska 
iskustva antiknih i modern ih paganskih društava, u odnosu 
na pouzdanu i potpunu tradiciju pravne zakonomjernosti i 
reda svijeta islama, djeluju kao djetinjski pokušaji i lutanje 
slijepih. Otuda vjern ik  s punim razlogom gleda s počasnog 
pijedestala i dostojanstveno na svijet zabludjel ih naroda, 
emotivno i sa tugom na nj ihovo teško i m izerno stanje, s 
osjećajem p rogres ivne d o m i nac i je  nad p roza i čnost i  i 
zabludjelosti t ih naroda. 

* 

* * 

Doslovce, ovako su se prve generacije musl imana u 
klasičnom is lamu odnosi le p rema isprazn im d ruštven im 
tokovima uobraženih  slojeva i ideologijama koje su u ropski 
položaj stavlja le l judske zajed nice paganskog razdob lja .  
Paganizam, medutim, ne predstavlja neku povijesnu vremeni
tost, već stanje duha u koje b i  zapadale ljudske zajednice 
svaki put kad b i  zastran i le s islamskog koncepta života, pod
jednako, u dalekoj prošlosti, modernom vremenu i u buduć
nosti. 

Nezaboravan je primjer odnosa Poslanikova prijatelja i 
s l jed ben i ka Mu g i re b .  Š u 'beta naspram man i festac i ja 
paganizma u slučaju koj i se dogod io sa s i ln im perzi jskim 
vojskovođom Rustemom. EbQ 'Usman al-Hindi prenosi nam 
sljedeće izvi ješće: 'Kada je  Mugire st igao u Kantaru do 
stanovništva Perzije, ovi ga zadržaše uz  prethodno dopuštenje 
Rustema. Do tada, u svojoj zlodušnosti, nisu se bili promijeni l i  
već, naprotiv, ostal i  su i dalje prostodušni i nemarni .  Dočekali 
su ga u tradicionalnoj nošnj i ,  zlatn im nit i.ma protkanoj i s 
krunama na glavama, u areni namijenjenoj za demonstriranje 
ratnih vještina. Po starom perzijskom običaju moralo se proći 
arenom da bi se stiglo do vladara il i vojskovođe. U p utio se Mugi-
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re, uzdignute glave s četiri pletenice guste kose, do lože u koju 
su ga, potom, posadil i  i počeli provocirati riječima. Ovako im je 
uzvratio: "O vama su među nama kružile legende, medutim, 
nije mi poznato da postoji gluplji narod od vas. Mi Arapi ne 
izrabljujemo jedni druge sve dok ne izbije neprijateljstvo medu 
nama; vjerovao sam da se i vi tako ponašate medu sobom. 
Bi lo bi bolje da ste me obavijestili da se vi jedni prema drugima 
odnosite kao prema božanstv ima, budući da takvo stanje ne 
može biti održivo medu vama. Ne bih vam došao da me niste 
pozvali . Ne postupajte tako medu sobom! Danas, shvatih da 
ste vi izgubljeni, poražen narod. Vladar ne može zadržavati 
ovakav oblik života, pothranjivati ovako n isku svijest ljudi"! 

Sličan dogadaj s Rustemom zabilježen je o Rub'iju b. 
'Amiru, pred čuvenu Bitku na Kad isijj i :  'Sa'd b .  Ebi Wekkas 
je, neposredno pred B itku na Kadisijji, poslao Rub'ija b. 'Amira 
kao svoga izaslan ika Rustemu, koga je dočekala persijska 
dvorska svita u dvorcu raskošno uredenom, u tradiconalnoj 
nošnji od svi le. Dojahao je na lijepom konju ogrnut u ogrtač 
od gusto tkanog platna. Stigavši do lože sjaha s konja i pr ive za 

ga za naslonjač lože te, ne odloživši naoružanje, sjede u ložu 
naslonivši se na koplje. Kad zatražiše od njega da od loži 
oružje, on im kaza: "Došao sam na vaš poziv, a ne što se meni 
dolazilo. Stoga, ne d irajte moje oružje ili se bez oklijevanja 
vraćam odak le  sam i došao" .  U m i j e šao  se i Rustem 
zahtijevajući od  dvorske svite da ga ostave takvog kakav jeste. 
Potom ga upita: 'Zbog čega s i  došao?' "Allah nas upućuje da 
one koji žele, iz ropstva prema ljudima, privedemo služenju 
Allahu Jedinom, iz tjeskoba Ovog svijeta u prostran stva Ovoga 
i Budućeg, iz despot izma viševjerja u pravi č nost islama". 

* 

* * 

U natoč promjena okolnost i  i dospijevanja is lamske 
individue u potčinjen položaj pred materijalist ičkim si lama, 
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njega ne napušta vjernički osjećaj ne narušenog dostojanstva 
u poraženosti i uniženosti, već ga prati uvjerenje o neumitno j 
prolaznosti te etape, jer vjeri pripada c iklički krug vremena, 
po naravi svojoj, nužno događaj ući. Mada bivši surovo, vjernik 
pred takvim vremenom ne poginje glavu. Sva ki čovjek 
neizbježno će kušati napitak smrti kao simbola prolaznosti , 
no vjern ik mus l iman u m i re sa sviješću o presel jenju iz 
zemaljskog prolaznog u vječni obećani život/Džennet - kao 
njegov svjedok (šehid). A njegovu pobjedniku - stvarnom 
gubitniku - pripravljen je strašni Džehennem, o čemu Kur'an 
uvjerljivo govori: 

"Samo Allahu pripada vlast na nebesima i na Zemlji 
i jedino je Allah svemoćan. 

U stvaranju nebesa i Zemlje, u izmjeni noći i dana, 
zaista su znamenja za umom obdarene, 

za one koji i stojeći, i sjedeći, i ležeći Allaha spominju 
i o stvaranju nebesa i Zemlje razmi-šljaju: 
'Gospodaru naš, Ti nisi ovo uzalud stvorio; hvaljen 
Ti budi i sačuvaj nas patnje u Vatri! 

Gospodaru naš, onoga koga Ti budeš u Vatru bacio 
Ti si već osramotio, a nevjernicima neće niko u 
pomoć priteći. 

Gospodaru naš, mi smo čuli glasnika koji poziva u 
vjeru: 'Vjerujte u Gospodara vašeg!' - i mi smo mu 
se odazvali. 'Gospodaru naš, oprosti nam grijehe i 
ne uzmi u obzir hrdava djela naša, i učini da poslije 
smrti budemo sa onima dobrim! 

Gospodaru naš, podaj nam ono što si nam obećao 
po poslanicima Svojim i na Sudnjem danu nas ne 
osramoti! Ti ćeš, doista, Svoje obećanje ispuniti! 

l Gospodar njihov im se odazva: "Nijednom 
trudbenik u izmedu vas trud njegov neću poništiti, 
ni muškarcu ni ženi - vi ste jedni od drugih. Onima 
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koji se isele i koji budu iz zavičaja svoga prognani i 
koji budu na Putu Mome mučeni i koji se budu borili 
i poginuli, sigurno ću preko hrđavi djela njihovih 
preći i sigurno ću ih u džennetske bašče, kroz koje 
će rijeke teći, uvesti; nagrada će to od Allaha biti. -
A u Allaha je nagrad najljepša. 

Neka te nikako ne obmanjuje to što oni koji ne 
vjeruju po raznim zemljama putuju: kratko uživanje, 
a poslije - Džehennem će biti mjesto gdje će boraviti, 
a užasno je to prebivalište!" (Alu 'lmran, 189-191-J 

Ljudskim zajednicama upravljaju ideologije i nazori, vrijed-
nosni sustavi i položaji, bitno suprotstavljeni vjeri sljedbenika 
islama i njegovim nazorima, sustavu vrijednosti i kriterijum ima. 
Muslimane uprkos te činjenice ne napuštaju osjećaji konačnog 
dobitka u odnosu na nj ih un ižene. Nj ih obujmljuju osjećaji 
ushićenja i ponosa, mi losrđa i emocija, iskrene želje da i drugi 

- zabludjeli budu upućeni ka dobru, zajedno s nj im, da se 

uzd ignu do horizonata u kojima vjernici žive. 

Neistina bučno i nasrtlj ivo nastupa, d iže svoj kreštavi 
glas i kostriješi perje, okružuj ući se vještačkim figurama, koje 
zasljepljuju oči i poglede, te njeni promicatelj i ne vide da je u 
pozad in i  t ih figura nakazna, izobličena ružnoća, neukusnost 
i sumorno sivilo zore. Dočim, vjern ik  gleda s distantne visine 
na te mnogol i ke man ifestac i je ,  bahate ne ist i ne ,  njene 
umnogolične obmane, ne žal i  se i ne očajava, ne oslabljuje 
svoju upornost da istraje uz Is t inu i zadrži kont inu itet u 
okvi rima Allahova Programa, nit i ,  pak, slabi njegova želja da 
na put Upute iskorače i on i  zabludjel i ,  obmanuti. 

Društveni sustavi l judskih zajednica guše se u invaziji 
raznolikih poroka, srozavaju se u nastranostima stranputica, 
uvaljuju u baruštinu svakojakih zala, uvjereni da im je time 
zagarant irana sreća i už ivanje,  da se t im  posredstvom 
oslobađaju stega i okova. U njima se na stupanj najvišeg dobra 
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postavljaju svekolike forme najprizemnij ih užitaka; sve što 
pričinjava ugodaj, praktično je dopušteno. Sve je svedeno na 
vonjavi legalitet, sroza no u blato i glineni glib. Čak i tada vjernik 
uvida svoju veličanstvenu poziciju u odnosu na davljenike u 
l jeplj ivoj smjesi b lata, čuva svoj autohtoni ind ivid ual itet 
oslobode n straha i tuge, svjestan da ga njegova duša ne zavodi 
tražeći od njega da zbaci svoj č isti ogrtač i utopi se u glibu 
nesvjesnog. Njegova veličina se kristalno reflektira u ljepotama 
vjerovanja i radostima izvjesnosti. Vjernik  se prilježno zadržava 
u okvirima svoje vjere kao što, egzemplarno, sljedbenik nekog 
klana ostaje njegov zarobljenik, u društvenom sustavu, koji 
egzistira izvan sustava religijskih vrijednosti, izvan dragocjenih 
zaokupljenosti i interesovanja, i svega što je pojam duhovne 
uljudnosti i tjelesne čistote, pojam lijepog. U isto vrijeme, drugi 
s c in izmom, gledaju na njegov položaj, ignoriraju njegove 

nazore, ismijavaju njegove istine. A on se ne dvoumi i ne žalosti, 
ostaje stamen u svojoj dostoja-nstvenoj poziciji naspram svih 
podrugljivaca, poricatelja, cinika, principijelno i na način kako 
to Kur'an konstatira: 

"O narode mo/' - govorio je on - "da vidimo! Ako je 
meni jasno da je Gospodar moj i ako mi je On od Sebe 
dao vjerovjesništvo, a vi ste slijepi za to, zar da vas 
si/irno da to protiv volje vaše priznate?" (HOd, 28.) 

On sasvim jasno razl ikuje raskrsn ice i kraj puteva časne 
povorke i očajne karavane, shodno riječima uzvišenog Allaha: 

"Griješnici se smiju onima koji vjeruju; 
Kada pored njih prolaze, jedni drugima namiguju, 
A kada se porodicama svojim vraćaju, šale zbijajući 
vraćaju se; 
Kada ih vide, onda govore; 
"Ovi su, doista, zalutali" -
A oni nisu poslani da motre na njih. 
Danas će oni koji su vjerovali - nevjernicima se 
posmijavati, sa divana će gledati. 
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Zar će nevjernici biti drugačije kažnjeni nego prema 

onome Kako su postupali!" (AI-MutaffifQn, 29-36.) 

Kuržan nam i lust rativno kazuje o t ipičnom odnosu 
poricatelja ist ine/ kafira naprema vjernika: 

"Kada su im se Naši jasni ajeti kazivali, onda su oni 

koji nisu vjerovali govorili onima koji su vjerovali: 

lli smo mi ili vi u boljem položaju i ko ima više 

pobornika?" (Merjem, 73.) 

Koje dvije skupine? Oholi, koji poriču Muhammedovo, 
a.s., poslanstvo? l li, pak, oni siromašni, koji su se oko njega 
okupljali? Koje od te dvije skupine? Nadr b. Haris, 'Amr b. 
Hi šam, V e lid b. Mugira, Ebu Sufjan b. Harb ili Bi lal b. Rebbah, 
'Ammar b. )asir, Suhejb i Habbab? 

Ako je ono čemu je plemeniti vjerovjesnik Muhammed 
pozivao sušto dobro, zar tada njegovi pravovjerni ashabi 
mogu biti sljedba koja nema prava na utjecaj i vlast u rodu 
Kurejšija, a koji su se d ružili u skromnom domu poput doma 
Erka ma?! Zar to pravo može pripasti njegovim protivnicima? 
Zar oni da budu promovirani  u promicatelje velikog časnog 
Poziva, ugošćeni trajnim spomenom i moći?! 

Po prizemnoj, u zemaljskom ambijentu razvijenoj logici 
i m išljenjima ljudi pred kojima su zauvijek i svuda zakriveni 
najviši horizonti, takav paradoks je moguć. Sama promisao 
Gospodara Svemoćnog uspostavlja vjerovanje ne na profanim 
vrijednostima raskošnosti i zlata, već zaštićeno od čini laca 
sladostrašća, b lizine koja omogućava vezu s vladarem, od 
zloupotrebe osobnog položaja u strukturama vlasti, pred 
porivom prolaznih užitaka i izazovima n iskih pobuda. Ono je, 
naprosto i načisto, plod i posljedica osobnog individualnog 
angažmana, teških napora, svekolikog truda i idžtihada, 
odricanja i vlastitog života, pa neka mu se prikloni onaj ko 
hoće. Vjernik  je postojan u uvjerenju želi vjeru porad sebe, iz 
iskrene ljubavi spram Allaha, ne zbog ljudi, niti onih koji mu 
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ponudiše raznolike sustave i primam ljivosti. Neka ih se kloni 
svako ko želi uživanja i korist i ,  ljepotu i raskoš, ko traži dobra 
i čedne slasti, kao i svaki onaj koji se povodi za idejama ljudi 
koje mu na Allahovoj tezu lj i dobra neće donijeti . 

Vjernik ne utemeljuje svoje vrijednosne sustave i nazore, 
svoje k r i te r i j ume na nes i gu rn i m  i s k ustv ima  l j udske 
populacije, da bi, potom, tugovao zbog pogrješnih procjena 
ljudi. Naprotiv, on crpi sve te vrijednosti od Gospodara ljud i 
koji ne može pogriješit i ;  On mu je po svemu dostatan. Ne 
gradi i h  na trivijalnim pobudama ljudi da b i  poslije zapadao u 
konfl i ktne situacije primjerene prirodi ljudskih prohtjeva. 
Dapače, vjernik ih crpi iz Riznica postojane Istine u kojoj nema 
prostora za d i leme ili neprincipijelnosti. Ne emit iraju mu se iz 
ovog ograničenog, propad ljivog svijeta, već iz unutrašnjosti 
njegova bića, sa vrela Bitka, tako da n ikada u svojoj duši neće 
osjećati iznemoglost ili tugu u svome srcu.  On je u čvrstoj 
svezi sa Gospodarem ljudi ,  sa R iznicom Ist ine i izvorima 
svakog bivstva. 

Vjernik  je na tragu Istine, a šta d rugo izvan Ist ine može 

postojati doli zabluda?! Prepustimo zabludi njene moći, njene 
zebnje i more, njenu homogenost i zabludjele sljedbe! Sve 
to, naravno, ni najmanje ne može utjecati na samu Ist inu, jer 
vjern ik  je na putu I st ine i ,  naravno, izvan Ist ine je samo 
neistina. Znano je da vjernik kao takav ne može odabrati 
neistinu u zamjenu za Ist inu, n it i  može poredit i  Ist inu sa 
neistinom bez obzira na sve okolnosti i situacije: 

" Gospodaru naš, ne dopusti srcima našim da 
skrenu, kad si nam već na Pravi put ukazao, i daruj 
nam Svoju milost; Ti si, uistinu, Onaj koji mnogo 
daruje! 

Gospodaru naš, Ti ćeš sakupiti sve ljude na Dan u 
koji nema nikakve sumnje, - Allah će, zaista, održati 
obećanje". (Alu 'lmran, 8-9.) 
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T o JE PRAVI PUT 

1. Tako mi neba sazviježđima okićenog, 
2. i Dana već određenog, 
3· i prisutnih , i onoga što će biti prisutno, -
4· prokleti neka su oni koji su rovove iskopali, 
5 ·  i vatrom i gorivom i napunili, 
6. kada su oko nje sjedili 
7. i bili svjedoci onoga što su vjernicima radili! 
8. A svetili su im se samo zato što su u Allaha, 
Silnoga i hvale dostojnog, vjerovali, 
9· Čija je vlast i na nebesima i na Zemlji, - a  Allah je 
svemu Svjedok. 
to. One koji vjernike i vjernice budu na muke 
stavljali pa se ne budu pokajali - čeka patnja u 

Džehennemu i isto tako prže nje u Ognju, 
11 .  a one koji budu vjerovali i dobra djela činili 
čekaju bašče džennetske kroz koje će rijeke teći ,  -
a to će veliki uspjeh biti, 
12. Odmazda Gospodara tvoga će, zaista, užasna 
biti! 
13. On iz ničega stvara, i ponovo će to učiniti; 
14. l On prašta i pun je ljubavi, 
15 .  Gospodar svemira, Uzvišeni, 
16. On radi šta je Njemu volja". (EI-BurOdž, 1-16.) 
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Kaz ivanje o pr i jatelj ima U hd uda ,  onakvo ka kvo je 
pripovijedano u suri ai-Burudžpredstavlja načisto ist inu, koju 
vjernici-m is ionari, promicatelj i ist in itog puta ka Allahu, imaju 
perc ipirat i u svakom prostoru i svakoj generacij i .  Kur'an ga 
interpret i ra st i lom koj i sadrž i  uvodne naznake i dio koji 
razrađuje događaj, potom, dio u kome su izložena izviješća i, 
napokon, smjern ice - i nstrukt ivn i  d io .  Ku r'an u njemu 
ekspl icitno proj ic ira dalekosežne planove na  razini nekoliko 
aspekata: poimanja same naravi da 'we, u loge čovjeka u 
njenom promicanju, vjerovatne pretpostavke i mogućnost 
Poziva u njegovim svekolikim oblast ima, koje predstavljaju 
najš i ri prostor na površi n i  Zemlje i najopsežnije okvire u 
povijesnom življenju čovjeka. Povrh toga, Kur'an u kazivanju 
"Uhd?d" skic ira s imbole puta, pr ipravlja duše vjernika za 
usvajanje svih pretpostavki i aspekata Puta č ije se događanje 
odvija sukladno zacrtanoj odredb i ,  skrivenoj mudrosti i 
zakriven im tajnama Svemoćnog Allaha. 

U kazivanju je tretiran slučaj grupe iskren ih  vjernika, koja 
je, nakon što je javno iskazala svoje vjerovanje, b i la izložena 
nasi lj u  ohol ih s i ln ika i lahkoumnih,  on ih koj i su sputavali 
p ravo čovjeka na s lobodu vjerovanja u I st inu ,  u Al laha, 
Svemoćnog i Hvaljenog, koj i su uskraćival i  pravo čovjeku na 
upražnjavanje ljudskog dostojanstva umjesto da bude igračka 
u rukama nasi ln ika što oko sebe bol i patnju s i ju i koji u 
raznostrukim sl ikama bola, izazvanog spalj ivanjem, uživaju i 
naslađuju se. 

Vjerovanje u srcima Prijatelja Uhduda uzd iglo se visoko 
ponad smutnji i nasilja, uvjerenje je pobijed i lo nad ružnom 
realnošću života, ne pokorivši se i sačuvavši svoju čistotu pred 
nasrtajem okrutn ih  nasi l n ika.  Pri jatelj i  Uhduda, i skreni  i 
stameni vjern ici, štaviše, nisu se pokolebati u vjeri, čak ni u 
momentu  kad im je pod nogama vatra pot paljena kao smrtna 
kazna u groznim patnjama. Ta grupa m ladih vjernika sačuvala 
je dosto ja nstve no s rca svoja od ra p s ke pokornost i  
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prohtjevima života, oduprijevši se nagonu za samoodržanjem 
života koje u čovjeku, naprosto, uzavre pred vidljivim znacima 
neizbježne smrti, te doživjevši puninu oslobođenja od svih 
stega i svake primamlj ivosti ispraznog života kao i pobjedu 
nad životom, snagom iskrenog vjerovanja. 

Nasuprot t ih vjernih i dobrih, plemenitih i veličanstvenih 
srca Prijatelja Uhduda stajaše ćud poricateljska i z la, ub i lačka, 
zločinačka i ukleta okrutn ih  s i ln ika, koj i se naslađivaše u 
patnjama vjernika dok gorješe u vatri, u slikama života koji 
nestajaše u plamenju vatre i pepela. Svaki put kad b i  koj i 
mladić i l i  djevojka, djevojčica i l i  starica, dječačić i l i  starac bi l i  
bačeni u oganj kod ovih bi u dušama rastao užitak i podlost, 
zloća i z lurad i smijeh nad bolnim grčevima paćenika. 

Stravičan s lučaj Prijatelja Uhduda jeste događaj u kome 
duše vjern ih  I st in i  doživljavaše puni uzlet u duhovne sfere, u 
nurom Allahovim prosvijetljenu dubinu kojom je počašćen 
ljudski rod svakog vremena i svakog pokoljenja. 

Po logici zema ljskog povijesnog mišl jenja nas i lje je 
trijumfirala nad religijom; vjerovanje i ideja Boga njegovana 
u bićima te plemenite, dobre, stamene i veličanstvene grupe, 
nije imala šanse na uspjeh u sudaru sa nasi ljem?! 

Sve nastale pripovijesti i l i  legende o tom događaju kao 
ni kur'anski tekstovi ne pružaju nam iscrpnu sl iku stradanja 
s i ln ika koj ima ih je Allah podvrgao, a koje je b i lo ravno 
stradanju naroda Salihova, Šu'ajbova i Lu tova, neka je Allahov 
mir s nj ima, ili stradanju faraonovom i njegove vojske. Po 
ljudskom gledanju bio bi to žalostan i bolan kraj Prijatelja 
Uhduda! 

Ali, zar je moguć takav kraj, da na platou Uhduda tako 
jadno skonča skupina vjernih, sljedba koja je dosegla puninu 
i vrhunske granice vjerovanja?! N i  slučajno! Da nasi lnic i ,  koji 
su počini l i  nasilje i koji remete Red na Zemlji budu nagrađeni !? 
Takav je apsurd nepojmljiv, naprosto, nemoguć? 
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Povijesno, u zemaljske okvire prizemljeno mišljenje o 
dogadaju Pri jatelja Uhduda proizvod i  u svijest ima l jud i  
d i jametralno d rukčije osjećaje, b i tno razl ič ite od emotivnih  
evokacija koje kur'ansko kazivanje formira u dušama vjernika, 
pa i t i h  ist ih  ljud i .  

Kur'an rasvjetljava jednu drugu istinu, otkriva vjernicima 
narav vri jednosn ih  sustava putem kojih  samjeravaju sve 
d ruge vri jednosti ,  pa i samo pitanje borbe koju vode za 
pobjedu Ist ine. 

Život kao takav, svaki bol i užitak, dopušteno i zabranjeno 
u njemu ne predstavljaju najvišu vrijednost u samjeravanju 
vrijednosti ,  n i t i  je roba č i j i  su profiti i gubitak predvidlj ivi . 
Pobjeda nije uvijek utemeljena na vanjskoj, formalnoj premoći. 
Ovo je jedan medu brojn im primjerima pobjede. 

Najviša vrijednost na Allahovu m izanu, tj. u Allahovu 
samjeravanju vrijed nosti jeste vri jednost uvjerenja i, bez 
dvojbe, najprofitabi lnij i art ik l  na Allahovu tržištu roba jeste 

iman/vjerovanje kao takvo. Takoder, sasvim  je izvjesno da 
n ajv i šu  fo rmu  t r i j umfa pred stavl j a pobjeda d u h a  nad 
materijom, uvjerenja kao takvog nad bolom, vjerovanja nad 
nas i ljem svih ob l ika .  Egzemplarno, u doživljaju Prijate lja 
Uhduda afi rmirana je pobjeda sljedbe vjerovanja nad strahom 
i bolom, nad čarima svijeta i zemaljskog života, nad s i lama 
nasi lja i nereda, kao takvih.  Takva čudesna pobjeda pribavila 
je ljudskom rodu sve počasti, svim generacijama, u svakom 
stoljeću.  Da, ta pobjeda je paradigma svih pobjeda, bez 
i zuzetka. 

Svako ljudsko b iće je nužno pod ložno smrt i ,  samo se 
uzroci razl ikuju. Medutim, nisu svi ljud i  predisponirani da 
ostvaruju pobjede, pogotovo ne ove vrste, da čine uspone, 
naročito ne ovakve, da postignu oslobodenje, osobito ne na 
ovakvoj raz in i ,  da se uzdignu do najviš ih sfera. Doista je taj 
uspjeh samo Allahov izbor, Allahova počast plemenitoj sljedbi 
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medu Njegovim robovima, da zajedno sa d rugima kuša smrt, 
ali da se pri tom činu izdvoji iznad d rugih na planu vječnosti i 
besmrtnosti u Višnjem svijetu, podjednako kao i u povijesnom 
životu ljudskih zajednica. 

Vjernici  su uprkos prividnog poraza pobjednic i  u životu.  
Postavlja se, medut im,  p i tanje u koj ima  su raz mjerama 
gubitnici nj ihovi protivnici? l ,  konačno, na kolikom bi  gubitku 
bilo cjelokupno čovječanstvo da je ubijen ovaj ve l ik i  s imbol, 
nametnut život bez vjerovanja i slobode, da je okrutnim 
si lnic ima omogućeno da uspostave devijantne forme života, 
ovladavaju d ušama i tijel ima vjern ika!? 

Naravno, to je vrlo p lemen ita ideja, ve l i čanstvena 
zamisao, koja je kao takva vel iko dobro na Zemlj i ,  a zauzvrat 
su trpje l i  bez u m lje  od lj u d i .  Ipak ,  u natoč tog lud i la ,  t j .  
spalj ivanja nj ihov ih  propadl j iv ih t i je la ,  ta vel ičanstvena, 
plemenita ideja je tri jumfirala. 

Konačno, ni Zemlja ne predstavlja jed inu ravan na kojoj 
se vodi borba, nije to ni ovaj zemaljski, povijesn i  život. Savre
menici - svjedoci borbe, nisu oni ta grupa i l i  pojedinci, aktivni 
sudionici te borbe u nekoj generacij i . Svijet Božijeg Prijestolja, 
kao takav, neposredno sudjeluje u povijesnim planetarnim 
događanj ima, svjedokom je t ih dogadaja i prosvjedočuje protiv 
nj ih ,  i samjerava i h  kriterij um ima neplanetarne naravi u 
okvirima svake epohe i svih generacija. Višnji svijet pouzdaniji 
je utok od zemaljskog prolaznog boravišta, utok koji izmiče 
ljudskom poimanju i pretpostavkama. 

Povrh svega toga usljed uje Drugi svijet, kao zbi ljski Plan 
na kojem se neodgod ivo susreću Ovozemal jski svijet i l i 
povijesnost sa Onosvjetskim, kako u pogledu realnosti Isti me 
tako i u vjernikovu osjećanju i doživljavanju te I st ine. 

Sukob dvaju vrijednosnih realiteta n ije okončan, a nit i  
se njegov stvarni kraj još ukazao negdje na horizontu. Zbog 
toga n i  sud  o d i menz i j ama  tog  konfl i kt a ,  na osnov u  
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partikularn ih  manifestacija na razini povijesnog ne može biti 
konačan nit i  ispravan. 

* 

* * 

Prva teorija jeste teorija kratkog dometa, uskih okvira, 
koja se u ljudskom ponašanju pokazuje kao brzoplet akt 
intelekta, ali je zato drugo gledanje na događaj cjelovito i 
komplementarno, maksimalnih dosega. To je taj nauk koga 
Kur'an grad i  u umovima i srcima vjern ika, jer personificira 
Ist inu i poglavito je konkretizira, a na njoj se utemeljuje i 
izvorni, cjeloviti s istem idejn ih  vrijednosti vjere. 

Sl i jedstveno tome Allahovo obećanje vjern ic ima ima 
tretman nagrade za upražnjavanje imana i pune predanosti 
Njemu, za strplj ivost i neklonulost duhom u nesrećama, za 
pobjedu nad nasiljem prolaznog života; to obećanje trajno 
smiruje srca vjernika, kako to ističe i sam Kur'an: 

" One koji vjeruju i čija se srca, kada se Allah 
pomene, smiruju · a srca se doista, kad se Allah 
pomene, smiruju!' (Ar-Ra'd, 28.) 

I stovremeno, ono je iskaz najvišeg zadovoljstva, ljubavi 
i mi losti Svemi losnog Darodavatelja Allaha, dž. š . :  

" One koji su vjerovali i dobra djela činili Milostivi 
će sigurno voljenim učiniti." (Merjem, 96.) 

l još više - ono je spomen, sjećanje na vjernika u središtu 
Višnjeg Svijeta. Kazao je Allahov Poslan i k, a. s. :  

"Kad smrt zadesi d i jete roba Allahova, On se obrat i 
me lecima - Uzeste li d ijete Mog dobrog roba? - Oni odgovore: 
' Da! '  On ih potom zapita: - šta kaže Moj rob? - Meleci 
odgovore : 'Hva l i  Te i ve l iča. '  Tada im  Allah zapovijed i :  -

Sagradite Mom dobrom robu kuću u Džennetu i nazovite je 
kućom zahvalnosti." (Hadis prenosi Tirmizi). 
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U jednom kudsi-hadisu Poslanik, a. s., ističe: 

"Allah, dž. š . ,  kaže: - Ja sam onakav kakvim Me Moj sluga 
poima i s nj im Sam svaki put kad Me se sjeti. Tako, ako Me se 
sjeti u osami, sjetim se i J a  njega; isto tako, kada Me spomene 
u krugu prijatelja, spomenem i Ja njega u još boljem društvu. 
Kad god Mi se približ i  za pedalj jedan, Ja se njemu približi m za 
rukohvat, a ako se on približi za rukohvat, Ja mu uzvratim za 
milju. Ako Me, pak, bude pohodio pola h ko, Ja ću njega pohoditi 
veoma žurno." (Kudsi-hadis prenose Šejhan, tj. Bu hari i Muslim) 

Svijet Al lahova Pri jestolja zaokupljen je položajem 
svijeta vjernika na Zemlj i ,  o čemu eksplicitno kazuje Kur'an: 

"Meleki koji drže Prijesto i oni koji su oko njega 
veličaju i hvale Gospodara svoga i vjeruju u Njega i 
mole se da budu oprošteni grijesi vjernicima:, 
Gospodaru naš, Ti s ve obuhva taš milošću i 
znanjem; zato oprosti onima koji su se pokajali i 
koji slijede Tvoj Put i sačuvaj ih patnje u vatri!'' (AI
Mu 'min/Gafir, 7 .) 

Konačno to obećanje simbolizira život šehida u prisustvu 
Allaha: 

"Nikako ne smatraj mrtvima one koji su na Allahovu 
Putu izginuli! Ne, oni su živi i u obilju su kod 
Gospodara svoga, radosni zbog onoga što im je 
Allah od dobrote Svoje dao i veseli zbog onih koji 
im se još nisu pridružili, za koje nikakva straha neće 
biti i koji ni za čim neće tugovati ; radovaće se 
Allahovoj nagradi i milosti i tome što Allah neće 
dopustiti da propadne nagrada onima koji su bili 
vjernici." (Alu 'lmran, 169-171.) 

Paralelno s t im,  na d rugoj stran i ,  s i mptomat ična je 
Allahova često ponavlja na prijetnja onima koj i  vjernike ugone 
u laž, silnicima i zločincima, onosvjetovnim kaznama, njihovim 
umnožavanjem na zemlj i  i prepuštanjem ž ivotu kakav su 
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odabral i  do odredenog roka, mada ih povremeno sustiže 
Njegov pravični sud i na Ovome svijetu: 

"Neka te nikako ne obmanjuje to što oni koji ne 

vjeruju po raznim zemljama putuju: kratko uživanje, 

a poslije - Džehennem će biti mjesto gdje će boraviti, 

a užasno je to p rebivalište!' (Alu 'lmran, 196-197.) 

Vrlo snažno i i lustrativno o njihovu usudu kazuju sljedeći 
kur'anski ajeti: 

"Zato ih ostavi neka se napričaj u i nazabavljaju dok 

Dan kojim im se prijeti ne dočekaju, Dan u kome će 

žurno kao da kumirima hrle iz grobova izaći". (EI
Me'aridž, 42-43.) 

Na takav način i na tim razinama uspostavlja se korelacija 
izmedu planetarnog, povijesnog života ljudske populacije i 
Višnjeg svijeta duhovne dimenzije, ovog i drugog svijeta 
(Dunja-Ahira). Zem lja nije tretirana jedinim poprištem borbe 
dobra i zla, istine i neistine, imana i nasilja. Tako ni  ovozemno 
življenje ne predstavlja kraj kružnice života, a niti razdjelnicom 
su koba.  Konzekventno tome,  ž ivot sa svi m  njegovim 
manifestacijama, poput užitaka i bol i ,  samozadovoljstva i 
sustezanja, ne može se tretirati vrhunskom vrijednošću u času 
p ravične presudbe. Dogodiće se i ntegriranje pojmovn ih  
vrijednosnih kategorija jednih u druge: stanja u prostor, stanja 
u vri jeme i stanja u val idne sisteme i kriterijume - kao 
sveosebujna cjel ina. Pred vjernikovom dušom otvoriće se 
kozmički horizonti, do neslućenog povećati joj se njen položaj, 
a m ikromizirati zemaljski propadljivi svijet. Porast će vjernik 

u srazmjerama svevid enog i svesaznatljivog, u beskonačnosti 
kosmičkih horizonata i svjetova. Kazivanje o Prijatelj ima 
Uhduda simbolizira krajnju tačku u obl ikovanju ove goleme i 
produhovljene, svekolike i beskonačne sl ike Istine. 

* 

* * 
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Kazivanje o Pr i jate l j ima  U hd uda u su ri AI-BurOdž 
implicira i jedan drugi aspekt islamske m isije i uloge da' ija u 
svim n jen im m odal i tet ima. Povijest rel ig i jske i i s lamske 
m i s i j e /da 'we o b i l u je  t rag i č n i m  p r im je r ima  n j e n i h  
promicatelja. Podsjetimo se surovih događaja doživljenih u 
povijesti Nuhova, a. s. , poslanstva, H udova, a. s. , poslanstva, 
potom Šu'a jbova i Lutova, a .s . ,  pos lan stva i usp jeha  

malobrojn ih skupina vjern ika na  planu misionarskog rada. T i  
mnogostruki primjeri utvrduju č injenicu da je Uzvišen i  Allah, 
dž.š., povremeno požurivao djelomično kažnjavanje s i ln ika 
na Ovom svijetu, ostavljajući konačnu i potpunu kaznu, ipak, 
za Drugi svijet, kada će pravično biti sankcionirana nj ihova 
zlodjela. 

Povijest rel igijske misije, takoder, nije propust i la ostaviti 
nam i lustrativnu skicu nasi lja egipatskog faraona i njegove 

vojske, te veličanstvene pobjede Musaa, a. s . ,  i njegova 
vjerničkog naroda, koja je prolongi rala parad igmat ičko i 
djelotvorno povijesno prisustvo tog naroda na Zemlj i ,  unatoč 
č injenici da n i kada n i je dostigao pun inu svoje povi jesne 
egzistencijalne m isije, n iti cjelovitost ustrojstva Allahove vjere 
na Planeti toga doba,  kao jed inog vrijednosno val id nog 
sustava u životu ljudske populacije. Naravno, ovaj povijesni 
koncept da 'we bitno se razlikuje od drugih obl ika m isijskog 
iskustva svijeta. 

Medut im,  koncept is lamske misi je i vjerovjesn ičko 
iskustvo Muhammeda, a.s . ,  karakterizirala je mnogostruka 
posebnost u dugotrajnom sukobu koga su protiv islama i 
Poslanika vodi l i  paga ni Arabijskog poluotoka, osobito grada 
Me kke u kojoj su s ljed ben ic i  is lama ostvar i l i  u h istor i j i  
čovječanstva neponovlj ivu pobjedu na svakom p lanu ;  
čudesno i vrlo uvjerljivo trijumfirao j e  ponajprije u dušama 
muslimana un iverzaln i  nauk islama. Po prvi put u l judskoj 
povijesti na jed instven način uspostavljen je arheti pski stil i 
model  ž ivota u teme l j en  kao p l an  i p rogra m A l l aha  
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Sveznajućeg, tj. koncept kao najviša forma organiziranja i 
zaštite života kao takvog. 

U povijesti čovječanstva i svijeta religija smjenjivali su 
se do gad aji š i rokih i manj ih  razmjera u č ijem fokusu je uvijek 
b i la re l ig i j ska m is i ja  i n jen i  tokovi .  Moderna povi jest 
čovječanstva protiče na fonu istih polariziranih svjetova, a 
ipak, događaj Prijatelja Uhduda, ostaje urnekom kojim se 
pr imjeravaju svi d rugi  s l i čn i  događaj i u starijoj i novijoj 
povijesti l judskog roda. Jedinstvenost tog događaja očitava 
se, poglavito, u činjenici da je jedna cijela skupina vjernika 
tragično skončala istrajavajući u borbi za univerzalne princ i pe 
I st i ne ,  u kojoj bezbož n i c i  n i s u  b i l i ,  na d rugoj stran i ,  
sakcionirani zbog svog z lodjelstva. Takva tragična sudbina 
Prijatelja Uhduda u svjesnom i senzibi lnom biću svake vjerne 
skup ine ,  odane re l ig i j skoj m i s i j i ,  razv ija predosjećaj o 
vjerovatnoci posljedica onakvih kakve su zadesile Skupinu 

iskrenih u jednom davnom vremenu, te da bez dvojbe budu 
svjesni da je nj ihov i usud vjere u Allahovim rukama. 

Ispunjenje cjelovitog emaneta njihova je prva i posljednja 
obaveza na putu ka jed inoj konačnosti · Allahu kao svome 
j e d i n o  mogućem i zbo ru ,  na p l anu  i m p leme ntac i je  
transcend i ranog vjerovanja u povijesni planetarni život; da  
se  s pomoću i mana uzdignu nad svijetom haosa; da afirmiraju 
vjeru u Boga na planu idejnog i praktičnog djelovanja. Potom, 
Allah po ispunjenju M isije, i nj ima i nji hovim neprijatelj ima 
čini ono što je naumio učin it i  sa Svojom poslanicom i vjerom, 
privodi ih  kraju, onakvom kakav je b i lježi la povijest imana i l i  
kakvom drugojači jem, koj i  je samo Njemu poznat. Bez obzira 
na ovakav ili onakav kraj rel igijske Mis ije njeni promicatelj i 
zaslužuju nagradu kod Allaha u svakom vremenu, za svaki 
obl ik misijskog rada, u svakom prostoru. Oni nece snositi 
odgovornost za njeno usmjeravanje u ovom i l i  onom pravcu, 
jer to pitanje ovisi o volj i Allaha, a ne njenih protagonista, 
koji će biti nagrađeni  zbog svoga truda i otrpljenih posljedica 
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u o n i m  razmje r ima  u ko l i k i m  se kreta lo  n j i hovo 
samopožrtvovanje. 

Prve udare oni će podnijeti stoički i dostojanstveno, kao 
smirenost u srcima svoj im i porast emocionaln ih tenzija, kao 
doživljajne kušanje ljepote svoje vjerske ideje, kao otklon 
od izazova i stega, kao oslobođenje od straha i zebnje u 
svekol ik im mogućim s ituaci jama. Druge, nared ne udare 

podnos i će u z n a k u  pouzdan ja  i s jećan ja ,  počašću  i 
naslonjenosti na Višnj i svijet iz perspektive i sa d istance ove 
male Planete. l konačno, najveću satisfakciju doživjeće u 
d imenzi jama Drugog, i zva n povijesnog, postpovi jesnog 
svijeta, u formi lahkog polaganja računa i kušanja ve l ik ih 
blagodati. 

Poslije svakog impulsa kao znaka Božijeg, nagrade i li 
satisfakcije, usljeduje druga, veća od prethod ne, u okvir ima 
u koj im vrhu n i  Allahovo zadovoljstvo (ridv?nul/ah) , te njihova 
svijest da su d ragovoljno odabrali biti sredstvom Njegova 
Plana, velom Njegove Svemoći. 

* 

* * 

U t im relacijama i dosezima razvija se kur'anski metod i 
plan odgajanja vel iki h skupina vjernika-musl imana D jed ino 
Allahu pokorn ih ,  u ranom stadiju religijske Misije, koja će ih  
oslobod it i  n j ihovih egocentr ičn ih  bića, oslobod it i  svakog 
trivijalnog stanja i uzdic'i do Posjedovatelja svih položaja i 
stanja, razviti kod nj ih svijest o sebi kao skupini odabran ih .  

Poslanikov metod odgoja bezuslovno i doslovce sl i jedi 
trag kur'anskog metoda inkorporirajući se u njega u smislu 
smjerodavnost i  vj e r n i c ima  i svraćan ja  pozornost i  ka 
Džennetu, trpelj ivosti i odabranoj ulozi, do konačne Allahove 
odluke o nj i hovom usudu. Bio je svjedokom patnji 'Ammara 
i njegovih roditelja u rodnoj Mekki i u toj situacij i, nemoćan 
da učini išta drugo, uzviknuo je :  
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"Izdržite porodi co )asi rova - Džennet vam je zagarantiran!" 

Habbab b. Ers nam pripovijeda sljedeći slučaj: 

'Poža l i l i  smo se Allahovu Poslaniku, a. s. ,  jednog dana 
dok je zabrinut sjed io u h ladovini  Ka'be, rekavši mu: Zar nam 
nećeš tražiti kakvu pomoć, mol it i  Allaha da nas zašt iti'? -
Odgovorio je: "l prije vas vjernic i  su podnosil i nasilje, baca ni 
su živi u jame, testerama i vilama su im polovljenje glave, pa 
potom gvozden im grab ljama komadane, a ipak ih takva 
iskušenja nisu mogla udalj it i  od vjere. Tako mi Allaha, On će 
ovakvo stanje zadržati sve dotle dok se putn ik  namjernik ne 
bude na putu od Sane do Hadremevta samo Allaha plašio i 
strahovao od vuka za svoje stado! Medutim, vi ste nestrpljivi." 
(Buhari) 

* 

* * 

U sušt in i  svake stvari prisutna je Allahova mudrost, i On 
je neprikosnoveni Skladatelj Univerzuma u njegovu totalitetu, 
njegova početka i kraja, Ravnatelj svi h  događanja i gibanja u 
njemu. Njegova je svaka neotkrivena mudrost u najskrovitij im 
taj nama metafi z i čkog ,  m u d rost  koja korenspond i ra s 
Njegovom voljom na planu beskonačnog gibanja. 

Ponekad nam se, poslije n iza generacija i stoljeća, otkriva 
krajnja nam isao nekog događaja, koj u suvremen ic i  tog 
događaja nisu shvat i l i .  Moguće je da su pred njom stajali 
zapitani :  zbog čega l i  se, blagi Bože, tako što dogada? Samo 
pitanje, kao takvo je obl ik paganizma, koga se mu'min čuva. 
Naprosto, zbog činjen ice što mu je poznato da iza svake 
odredbe stoj i  A l lahova prom isao/ hikma, te da njegovi 
pojmovni okviri uz vremensku i prostornu distancu i sustave 
validn ih kriterija, načelno mu ne omogućavaju domišljanje 
dotičnog pitanja. šta d rugo preostaje doli sl ijeđenje tragova 
N jegova određenja,  vjerujući  u n jegovu izvjesnost, kao 
takvog, u dubinama smirenosti duše .  
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Nesporno je da Kur'an svu pažnju usredotočava na 
odgoj i pripravlja nje ljudskih srca za golemu misiju promicanja 
i cjelovitog ispunjenja emaneta / iz metapovijesti preuzetog 
pologa/ posredstvom snažnih,  stamenih, čistih ljudskih bića, 
koja, unatoč sveko l ik ih napora i raznol ik ih iskušenja, ne 
očekuju niti traže i kakvu životnu, ovosvjetsku satisfakciju. 
Sveko l i k i m  b ićem svoj i m  ok renu t i  su  a h i re t skom,  
postpovi j e snom ž ivot u ,  nadaj uć i  se j e d i n o  A l l a hovu 
zadovoljstvu. Ljudska čestita b ića  kakva Kur'an formira, 
spremna su raski nu t i  sa sv im ovosvje tsk im ž ivot n i m ,  
prolaznim i profanim vrijednostima, u z  podnošenje bola i 
patnje, sputavanja i kažnjavanja te žrtvovanja do smrt i .  
Ovosvjetska nagrada je neposredno dogodljiva ne samo na 
planu pobjede religijske mis ije, trijumfa islama i afi rmacije 
musl imana, nego i na p lanu un ištavanja s i ln ika vol jom 
Moćnog Ravnatelja, kakav je slučaj sa poricatelj ima Ist ine iz 
perioda ranog islama. 

Naravno, elitni krugovi vrl ih musl imana nesporno su 
svjesni da profani zemaljski život protiče u znaku uzimanja 
bez i kakve protunaknade,  te u iščekivanj u zagrobnog 
(eshatološkog) života kao sred išta i roka razd iobe Istine od 
neistine, kao njihova istinska pobjeda na razini zemaljskog 
egzistiranja. Ne u smislu trijumfa, koji je sam sebi c i lj i l i  poradi 
njih samih, već zarad ispunjenja Allahova koncepta i plana 
kao emaneta. Takovi elitni krugovi vrlih muslimana odgajani 
su za ispunjenje e maneta, svjesni svoje u loge još od momenta 
kada im zauzvrat nije obećana nikakva zemaljska konkretna 
nagrada, osim kušanja ljepote Allahova zadovoljstva. 

Svi kur'anski ajeti koji tretiraju pitanja pomoći i trijumfa, 
pl ijena i poraza neznabožaca u sukobu sa musl imanima, 
objavljeni su u kontekstu medinskih sureta, u medinskom 
razdoblju Objave. Kao činjenica da se razvoj t ih svekolikih 
događanja smješta u domen  izvansvjesnog p lan i ran ja  
vjernika, mimo njihova očekivanja i nadanja, trijumf kao takav, 
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sl i jedi kao posljedica Allahova određenja o iskustvenom 
zaživljavanju Njegova koncepta života na nivoima povijesne 
egzistencije l judskog roda .  Ta Al la hova prom isao nužno 
pri mjerava i praktične relativizirane forme razvoja kao okvirne 
razine za svaku generaciju potomaka, ponaosob. Ne dolazi 
N jegova nagrada vrlim skupinama vjernika zbog napora i 
teškoća, požrtvovanosti i bola već kao akt Njegova određenja 
i volje, koj i su samo jedan od aspekata Njegove mudrosti, 
koju čovjek pokušava svjedočiti kao osobno iskustvo. 

Potrebno je da svak i  is lamski  da' i ja  iz generacije u 
generaciju i u svakom vremenu uzme u ozbiljno posmatranje 
ovaj aspekt rada na Allahovu Puta u kome se, po svemu 
izvjesno, reflektiraju njegovi znakovi kao simboli Pravog puta, 
a paralelno s t im i razob l i čavaj u svi pokušaj i  njegovih 
protivnika da ga u začetku dezintegriraju, poslije čega bi sama 
M isi ja i njeni promicatel j i  dospjel i  u stanje katastrofične 
neizvjesnosti. Naravno, zbog svega toga Allahovom voljom 
je predodređeno da se tokom transmis ije našeg hoda ka 
tokovima Misije ne osvrćemo na prolazno i marginalno, na 
odjeću i obuću, znoj i krv, već usredotočimo na konačni c i lj 
tog hoda: uspjeh i pobjedu, raščlambu Istine od zablude u 
ovom planetarnom ž ivotu čovječanstva. Ako, pak, Al lah 
h tjedne da se Njegovoj Misi j i  i vjeri dogodi nešto od toga, 
b iće ispunjena Njegova volja. Ne dodjeljuje On nagradu u 
zamjenu za trpljenje bola i podnošenje žrtve, ne! Zemlja n ije 
dom predviđen za nagrađiva nje,  već p rostor u kome se 
događa rea l i zac i ja  Al la hove vol je na p lanu  prom icanja 
Njegova Poziva i Plana, posredstvom l judi ,  vrl ih i dobrih 
skupina. One ne potrebuju n išta d rugo doli taj plemeniti izbor 
naspram koga je ovozemn i  život sa svim što ga prati nebitna 
vrijednost. 

Postoji još jedna č injenica na koju upozorava Ku'an u 
kazivanju o Prijatelj ima Uhduda u ajetu: 
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"A prigovaraju samo zato što su Allah, iz obilja 
Svoga, i Poslanik Njegov imućnim ih učinili. Pa ako 
se pokaju, biće im dobro; a ako glavu okrenu, Allah 
će ih i na Ovom i na Onom svijetu na muke nesnosne 
staviti, a na Zemlji ni zaštitnika ni pomagača neće 
i matt". (At· Tawba, 7 4.) 

2 1 3  

To j e  jedna od onih č injenica koju ne b i  smjelo zanemariti 
nijedno pokoljenje. Sukob musl imana sa protivn icima islama 
u osnovi je sukob ideološke naravi i n išta drugo. 

Mržnja i osveta p rema m u s l i man ima vrši se zbog 
i s l amskog  ko ncepta vje rova n ja ,  i s l am skog vjerskog 
svjetonazora. Naravno, apsurdno je smatrati da je ta borba 
sukob po l i t i č ke i e ko n o m ske na rav i ,  i l i ,  pak ,  sukob  
nacionalnih interesa. Kada b i  u fokusu tog sukoba b i l i  ovakvi 
interesi lakše bi ih bi lo zaustaviti i razriješit i .  Ovako, rad i se o 
nepomi rl j ivo m konfl i kt u  ideo log i ja :  a te izma i re l ig i je ,  
paganizma i islama. 

Mocni krugovi idolopoklonika nud il i  su Poslan iku, a. s., 
materijalna dobra, vlast, ras-košan ž ivot kao protunaknadu 
za odustajanje od poslan ičke Misije. Da je Poslanik, a. s., koj im 
slučajem, prihvatio ponudu neznabožaca, zacijelo b i  sukob 
medu njima prestao. Prema tome, nesporno je da je riječ o 
prob lemu č isto ideološke naravi ,  o sukobu ideološk ih 
pogleda. Vjernici moraju b i t i  svjesni te činjenice svaki put  kada 
se na nj ih obruše udari iskonskog neprijatelja. Neprijateljstvo 
pagana, starih i modernih spram svijeta islama proističe kao 
posljedica stoljećima pothranjivanog antagonizma i prezira 
prema n j i hovoj vjer i ,  un iverzumu  n jen ih  c iv i l izac i j sk ih  
vrijednosti. 

Prot ivn ic i  m u s l i mana poku šavaj u u okr i l j u  novog 
svjetskog poretka ovom sukobu dat i  posve ma drukč i je 
dimenzije i za uzroke nepomirljivog antagon izma proglasiti 
ekonomske i polit ičke, rasne i nacionalne interese u namjeri 
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da se u drugi plan potisne suština sukoba, te na taj način u 

srcima i svijesti muslimana utrne plamen vjere. Otuda se 

nužno nameće potreba opreznosti Svijeta islama da ne budu 

obmanuti intrigama modernog paganizma i da shvate da je 

c i lj t ih  raznostrukih obmana postizanje pune paralize i 

dezintegriranja tog svijeta. Svi koji pokušavaju sukob ova dva 

svijeta predstaviti u drugom svjetlu i situ irati ga u neku drugu 

ravan, imaju namjeru izbiti iz ruku islamskog svijeta sredstva 

koja mu omogućavaju konačnu pobjedu, koja može da se 

ispolj ava bi lo u obl iku duhovne obnove, kao u slučaj u 

Prijatelja Uhduda ili, pak, u obliku progresivne dominacije, 

kao u primjeru prve generacije muslimana u ranom razdoblju 

islama. 

Svjedoci smo t ip ičnog primjera destrukcijske moći 

obmane modernog svjetskog križarskog pokreta da u 

svijestima muslimana izobliči stvarnu suštinu sukobljenosti 

dviju civilizacija metodom krivotvorenja povijesti križarskih 

vojni protiv islamskog svijeta, predstavljajući ih paravanom 

za kolon iziranje m usl imanski h  zemalja.  Prava istina je,  

upravo, obrnuta: evropski imperijalizam bio je paravan za 

agresiju evropskog kršćanskog duha kome uspijeva da u 

srednjem vijeku ostvari supremaciju nad Svijetom islama, a 

koja se razd rob ila na stijenama muslimanskog jedinstva pod 

komandom Salahuddina Ejjubije i, nešto kasnije, T uran-šaha 

Memelučkog, unatoč činjenici  da je i slamska Umma bila 

konstitu i rana kao m ult inarodna i m u lt irasna Zajednica 

vjernika, ali Zajednica unutar koje nisu favorizirane rasna i 

nacionalna pripadnost već vjera kao jedina pretpostavka 

pobjede/nasra. 
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