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U ime Allaba Milostivog, Samilosnaog!

Boze, daj da istinu spoxnam onakvom kakva ona jeste, a ne
onakvom kakvom mi se éini!

Islamsko drustvo po&iva na vierovanju i ideji, posebnoj ideologiji
iz koje proisticu njegovi sistemi, norme, filozofija i moral. Ovo
vjerovanje, ideja ili ideologija, je islam i zbog toga se drudtvo
njegovih pripadnika naziva muslimanskim drudtvom. To drustvo
je uzelo islam za Zivotni program, ustav, izvor zakonika i putokaz
u svim segmentima Zivota i odnosa: individualnim, kolektivnim,
materijalnim i nematerijalnim, lokalnim ili internacionalnim.

Zbog ove ideje je Muhammed, a.s., napustio Mekku, Mekkelije
su mu nudili svu moé, da bude kralj, ali da se zauzvrat odrekne ove
ideje, $to je odbio.

Dogavéi u Medinu, gdje su mu pruzili utogiste i obecali zastitu,
sreo se s novom situacijom. U Medini je nasao da, pored onih koji
su prigrlili islam, Zive 1 Jevreji, te nesto malo pagana. Muhammed,
a.s., je zelio i sa njima urediti odnose na bazi jednakosti i zarad

dobrosusjedskih odnosa.

Donosi Medinsku povelju, koja je u prvom redu tretirala pitanja
iz domena unutarmuslimanskih odnosa, ali je ostala otvorena da joj se
priklju¢e i oni koji su Medinu smatrali domovinom. Tako su se malo
kasnije, jevrejska plemena Medine priklju¢ila i potpisala Povelju.

Poveljom su, na do tada nezabiljeZen nadin, rijeSena sva goruca
pitanja, suStinskog znacaja za suZivot pripadnika razli¢itih religijskih
zajednica koji su u to vrijeme pripadali manjinskom stanovnistvu.

Slobodno mozemo kazati da je Medinska povelja nastala kao
proizvod stremljenja prve muslimanske zajednice da prekine s
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praksom religijske netrpeljivosti i diskriminacije kojom su mekkanski
muslimani bili izloZeni, te Zelje da njihova nova domovina, Medina,
potiva na temeljima jednakosti svih gradana bez obzira na viersku ili
bilo koju drugu posebnost.

Medinska povelja je, pored toga §to na pravedan nadin ureduje
odnose unutar prve muslimanske zajednice, znatajna i zbog toga $to
je ostala i do dan-danas neprevazidena kada je u pitanju sustinska
implementacija.

U ovom radu smo nastojali dokazati Cinjenicu da danas nije
problem po pitanju ljudskih prava, u nedostatku pravnih okvira
njihove zagtite.

Od Antike do savremenog doba, napravljen je veliki iskorak u
pogedu i pitanju institucionalizacije problema ljudskih prava manjina
u svijetu, usvojeni su mnogi dokumenti na nivou Ujedinjenih nacija,
¢ine se veliki napori na univerzalizaciji borbi na polju zastite ljudskih
prava. Na nivou Evropske Unije su, takoder, napravljeni veliki koraci.
Nasa zemlja je, nakon petnaestogodisnje krize u kojoj je na strasan
natin dolazilo do krenja najosnovnijih ljudskih prava, kao §to je
pravo na Zivot, uspjela objediniti politicke subjekte, medu kojima
i one koji su u dobroj mjeri odgovorni za krienje Jjudskih prava u
spomenutom periodu, da donesu odredene akte koji tretiraju ljudska
prava, pogotovo prava manjinskih naroda, medu koje spadaju i
Bosnjaci.

Doduse, ostat ¢e tamna mrlja na obrazu ove drzave ¢injenicadasu
izbjegli, izglasavanjem u parlamentu Deklaracije o osudi genocida u
Srebrenici, suocit se faktima da je u njihovo ime pocinjen najstrasniji
primjer krienja ljudskih prava poslije Drugog svjetskog rata. No, na
svim nivoima - od lokalnog do univerzalnog - primjetan je problem
manjka volje da se ti dokumenti ratificiraju u praksi. Zbog toga smo
pokusali ukazati i na taj problem.

Mozda je i najveéi od svih problema $to su oni koji u programu
djelovanja, bilo da se radi o individui ili kolektivitetu, nemaju osjeéaj
za pitanje [judskih prava mnogo aktivniji u nakanama nego oni koji
problemu ljudskih prava prilaze znatno iskrenije i emotivnije.

6



Medinska povelja i ljudska prava

Kad posmatramo ovo ‘suleljavanje’ stice se utisak da su
konfrontacije, pa i sukobi, izmedu razli¢itih religijskih i nacionalnih
zajednica ili civilizacija, izvjesniji negoli mogucnost suzivota.

Nastojali smo, na kraju rada, ukazati na kontinuitet izmedu
Medinske povelje i nekih drugih akata koji ukazuju na stepen zastite
ljudskih prava i sloboda manjinskih naroda u islamskoj drzavi, te
taj potencijal iskoristiti na put izgradnje realnih osnova za suzivot
izmedu razli¢itih civilizacija. Iz razloga $to i medu muslimanima i
njihovim civilizacijskim naslijedem, kako i medu nemuslimanima,
postoji dovoljno potencijala koji moZe biti garant velike izvjesnosti
suzivota medu tim civilizacijama. To je posebno znacajno zato
§to danas postoji vrlo mali broj mjesta gdje pripadnici razli¢itih
civilizacija ne dijele Zivotni prostor.

Na kraju, moZemo s pravom ustvrditi da je, Medinska povelja
ostala nenadmagna, makar u sustinskom aspektu. Ona je i danas
primjer sposobnosti muslimana da naprave spoj izmedu ljubomore
prema svojoj vjeri i duha tolerancije prema pripadnicima drugih
religijskih zajednica. To je uspostavljeno skoro hiljadu godina prije
nego je u Evropi nastala krilatica: “Cija zemlja, onoga i vjera.”

U to vrijeme je ovo u Evropi, i pored elemenata diskriminacije 1
teskog krienja ljudskih prava, ukoliko posmatramo iz ove perspektive,
predstavljalo korak naprijed, jer je ljudima, po prvi put, dozvoljeno
da se isele zbog vjere.

Medinska povelja je ostala primjer svim drzavama, na koji nacin
je veoma lahko rijesiti problem ljudskih prava, samo ako se zato
ima volje. Razlog je, po mom visokom ubjedenju, u reenici koju je
Muhammed, a.s., izrekao u Deklaraciji koja je poznata pod imenom
Govor na Oprosnom hadzu:

“O, ljudi, svi ste vi od Adema, a Adem je od zemlje. Nema
prednosti Arap nad nearapom, niti bjelac nad crncem ili obratno,
osim po bogobojaznosti.”

Suvino je govoritio broju ljudi ubijenih samo tokom dvadesetog
vijeka u Evropi, samo zato §to je neko smatrao sebe dostojanstvenijim
i svrsishodnijim u odnosu na drugog.
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Molim UzviSenog Gospodara da od ovog skromnog naucnog
doprinosa koristi imaju svi kojima je istina najvaznija stvar i koji
smatraju da na ovoj planeti ima dovoljno mjesta za sve ljude dobre
volje bez obzira ko se i kako moli.



Medinska povelja i [judska prava

Il O Medinskoj Povelji

1. Drustveni kontekst nastanka Medinske povelje

Negdje u isto vrijeme kad i bratimljenje,! u Medini se javlja
jedan pisani dokument koga histori¢ari nazivaju:
1. kitab (knjiga, pismo);
2. es-sahifa (spis, list) ;
3. el-wesika (dokument, povelja).

Njimeje Muhammed,a.s.,Zelio ustrojiti sistem drustvenog Zivota,
koji ée biti okosnica jedinstva stanovnika Medine. (Hofmann, 2002)
Okvir, forma i pravna osnova te drzave je Medinski ustav kao najvigi
pravni akt prema misljenju mnogih muslimanskih i nemuslimanskih
teoretiCara.

Muhammed Hamidullah (Hamidullah, 1985:35) govoreéi o

ovom fenomenu, kaZe:

“To nije bio samo prvi Ustav prve islamske zemlje, ve¢ prvi
pravni i komplementarni ustav bilo koje drzave na svijetu, sastavljen
izmedu muhadZira i ensarija, koji su kasnije prihvatili i neka druga
plemena nastanjena u Medini, po kojima im je zasti¢en imetak, cast
i vjera, te odredene duznosti.”

Svi raniji takvi ustavi: Aristotelov, Atinski, Konfucijev, Kautilijev
nisu, u stvari, bili pravi ustavi ve¢ upute vladarima kako da vladaju.

1 Bratimljenje je proces kojem je pristupio Poslanik, Muhammed a.s., neposredno

poslije dolaska u Medinu, kada je izvrieno bratimljenje izmedu muhadzira, onih
koji su zajedno sa Muhammedom, a.s., napustili Mekku, i ensarija, stanovnika
Medine, koji su odlugili podijeliti na pola sve $to imaju od materijalnih dobara
sa svojim bratom ili sestrom sa kojim su se zbratimili i podijelili zajednicku
situaciju.

2 Muhadziri — iseljenici iz Mekke, ensarije — pomaga&i, stanovnici Medine.
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(Spahi¢, 1996:175) Cak i Aristotelov Atinski ustav predstavlja samo
povijesni opis grada drzave Atine. (Hamidullah, 1988:175)

Odredene okolnosti i iskustva stefena u Mekki, Ciji je i
Muhammed, a.s., bio aktivni sudionik utjecale su na to da odmah
po dolasku u Medinu, organizira drzavu na principu vladavine prava
i zakona i izbjegne opasnost anarhije. To podrudje je inace bilo
ranjivo brojnim sukobima i ratovima izmedu dva najve¢a plemena
u Jesribu*(Medini), Evsa i Hazredza. T1 ratovi su katkada trajali i
decenijama, a najedée su zapo€injali iz banalnih razloga.

Muhammed, a.s.,je éetrdeset godina prije nego ¢e primiti Objavu,
zivio u Mekki, kojom su u to vrijeme upravljali idolopoklonici.

Mekelijama nije bilo strano organiziranje drZave, kako navodi
Hamidullah. (Hamidullah, 1989:10) Mekka je, uprkos siroma$nim
izvorima prirodnog blaga, bila najrazvijenija: bila je organizirana kao
grad drZava, kojom je upravljao savjet deseterice nasljednih $efova.
Oni su imali precizno definirane obaveze: ministar inostranih
poslova, ministar zadtite hrama, ministar prorociSta, ministar za
brigu o prinosenju Zrtava hramu, itd.* No, ono §to je neizostavno
spomenuti, ljudska prava nizih slojeva su kriena na najstra$niji
moguéi nacin. Dovoljno je, u tom kontekstu, spomenuti da su Zivu
zensku djecu ukopavali u zemlju, jer su mislili da donose nesreéu.

Muhammed, a.s., potjece iz vrlo ugledne mekkanske porodice
Benu Hasim, koja se je proslavila ~ posebno njegov djed Abdul-
Mutalib - kopanjem vrela Zemzem, pomocu kojeg je stanovnicima
Mekke obezbjedio veliku koli¢inu vode, a ujedno i spasao &ast pred
brojnim hodo¢asnicima koji su posjeéivali Kabu, radi obreda, ali i
trgovine. Zbog toga je njegova porodica uZivala veliki ugled, kao i sam
Muhammed, a.s., koga jo$ prije poslanstva prozvase El-Eminom,
povjerljivim (Hisam, 1998:27).

Ove ¢injenice iznosim da bi bilo jasnije da je Muhammed, jo§
prije dolaska u Medinu imao iskustva u organiziranju funkcioniranju

*  Jesrib je prvobitni naziv za Medinu. Grad je dobio ime Medina iz po¢asti prema

Muhammedu, a.s.
4 Ibid., str.17.
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zajednice. Pripadao je viteskom redu ¢&iji je zadatak bio da trgovcima
i hodolasnicima, koji su iz okolnih zemalja dolazili u Mekku,
obezbjedi nesmetan boravak i zastiti ih od hohstaplera. Muhammed,
a.s., je bio ponosan na taj angazman, pa je cesto govorio:

“Ja sam uzeo ucedée u ovome i ne bih mogao da se odreknem ove
Casti ni za Citav karavan deva. Naprotiv, ako bi neko pozvao, ja bih i

sada u ime toga reda potréao da mu pruzim pomo¢.” (Hamidullah,
1989:12).

Drugi veoma bitan razlog donosenja Medinske povelje, lezi u
¢injenici da su muslimani u Mekki, od pojave islama, pa do prelaska
u Medinu, na tim prostorima bili izloZeni napadima i raznim
oblicima torture samo zato §to su bili druge vjere. (Hisam, 1998:58)
Poslanik je shvatio da se zajednica ne moze graditi na iskljucivosti,
jer je na vlastitoj kozi osjetio pogubnost toga, pa je, uvidajuci
realnost medinske situacije, gdje'pored muslimana Zive i Jevreji, a
malo izvan i kricani, kao i idolopoklonici, odludio zajedno s njima
donijeti ustav zajednicke im zajednice, kako bi svi znali svoja prava i
obaveze. (Hofmann, 2002) Trebalo je izbje¢i situaciju koja bi mozda
donijela, kao §to rekosmo, anarhiju ili negativnu reakciju muslimana
zbog onoga §to su dozivjeli. Sigurnim uzrocima slabljenja islamskih
zajednica i drustava u periodu poslije Poslanika i prve Cetverice
halifa® moZe se smatrati, pored ostalog, i to $to su mnogi, koji su
bili zaduzZeni voditi brigu o njima, zanemarili zakonsku i ustavnu
stranu u izgradnji drzavnih sistema. Bez &vrstih zakona i propisa koji
jasno odreduju prava i duZnosti vladara i podanika, nema opstanka
ni jednom civiliziranom drustvu i zajednici.

Pored svega izloZenog, namece se pitanje kako i zasto je nastala
Medinska povelja. Bez daljnjeg, Muhammed, a.s., je Poveljom (623)
htio da zajednica muslimana, kao i svaki budu¢i rad el-umme na
drustvenom uredenju, bude baziran na zakonskim osnovama.
Kur'anski tekst obavezuje muslimane da oponadaju i slijede postupak
Muhammeda, a.s.

5 Ebu Bekr, Omer, Osman i Alija, koji se u islamskoj terminologiji nazivaju
pravednim halifama.
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"0 wjernici, pokoravajte se Allabu i pokoravajte se Poslaniku i
predstavnicima vasim..” (En-Nisa, 59)

Vi u Allahovom Poslaniku imate divan uzor za onoga koji se nada
Allahovgj milosti i nagradi na onom svijetu, i koji cesto Allaba spominge.”

(El-Ahzab, 21)

Dogovor Poslanika s muslimanima Jesriba (Medine) na Akabi,
621. godine i poslije HidZre u oazi Kuba, kod Medine, bio i je uopéen
i usmen. (Hlsam 1998 87) Zelio j je da, poslije ustaljenja u Medini,
sve to stavi “na papir”, a razlog je da svako ima napisano pred sobom
svoja prava i duZnosti, kroz ustav i zakon.

Interesantno je da ovoj povelji nisu dovoljno paznje posvetili
ni hronicari Sire’, kao ni istrazivaci drustvenog uredenja el-umme.
Kao pisani dokument nastao u vremenu i pod nadzorom Poslanika,
zanemaren je potpuno i od muhaddisa’ iz isto “stru¢nih” razloga.

Naime, Povelja do nas dolazi u pisanom obliku, a ne putem
pouzdanog seneda® prenosilaca, §to se ne priznaje u hadiskoj znanosti.
Sli¢no je i s nekim drugim pisanim dokumentima iz vremena
Poslanika, a.s., kojim muhaddisi nisu posvetili duznu paznju.’ Osim
toga,jedini sacuvani tekst Povelje je stigao do nas preko Muhammeda
b. Ishaka b. Jessara (umro 150/667), naJpoznatgeg pisca Sire, kog
muhaddisi njegova vremena nisu voljeli. Cak je imao i sukob s
Enesom b. Malikom, ¢uvenim prenosiocem hadisa. Optuzivan je za
nepouzdanost, §to je imalo utjecaja i na drzanje docnijih muhaddisa
i nepovjerljiv stav prema tekstu Povelje.

¢ Poslanikov Zivotopis.

Muhaddisi su osobe koji su se bavile prikupljanjem hadisa, odvajanjem
vjerodostojnih od laznih. Oni su pretede grane islamske nauke koja ée se
kasnije razviti, (Ilmu-hadis - nauka o hadisu). U hadis spada sve ono $to je
Muhammed,a.s., govorio, radio ili vidio nekog da nesto radi i $utnjom odobrio.
( Udzbenik za tre¢i razred medrese, Mahmutovi¢, M. El-Kalem, 1999., str.5.)
Dr. Ahmed Omer Hasim, biv§i rektor Univerziteta Al- Azhar u svojem
udzbeniku za I godinu studija na predmetu Hadis, Kairo, 1997, str. 141.
Sened je muhaddisko pravilo, a podrazumijeva da onaj koji prenosi neku izreku
od Muhammeda, a.s., to ¢uje direktno od prethodnika u lancu prenosilaca.

Pisanog dokumenta nema u najpoznatijim zbirkama hadisa Sahihul-Buhariji i
Sahihul-Muslimu.

7
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Druga stvar koja je doprinijela odbojnosti je stav muhaddisa i
veéine historicara prema Povelji to §to je tekst, kojeg prenosi Ibn
Ishak, dosao s izvornih primjeraka koji su bili u posjedu hazreti
Alijinih potomaka Muhammeda el-Bakira b. Dzafera es-Sadika,
Sestog imama kod §ija i Abdullaha b. el-Hasana b. Ali b. Ebi Taliba.
~ Od posljednjeg je Ibn Ishak dobio tekst, jer su bili dosta prisni.
Politicke prilike u islamskoj drZavi prvih vijekova HidZre, takoder, su
utjecale da se Povelja nije forsirala. Dva su osnovna razloga tome:

1. U doba vladavine Umevija i Abasija vlasti su smatrale
nepozeljnim bilo kakav dokument koji dolazi preko Alu Bejta, .
porodice Alije b. Ebi Taliba i Zene mu Fatime, kéeri Muhammeda,
a.s., jer je dobar dio tada$njeg muslimanskog svijeta smatrao da su
njihovi potomci imali viSe prava na hilafet i vodstvo ummeta od
drugih.’®

2. Tekst Povelje sadrzi principe Cvrste politike i pravednih
drustvenih odnosa s dosta demokrati¢nosti i sloboda, $to nije
islo u prilog umevijskim, a i abasijskim dinastickim halifama i
vlastodricima, koji su vlast gradili na centralizmu, suprotno onom
$to zagovara Povelja.

Pored svega, sva kriti¢ka historijska mjerila potvrduju tacnost
i autenti¢nost teksta Povelje. Na to ukazuje stil kojim je Povelja
pisana i podudarnost dogadaja koji su se zbili u Medini u doba
Bozijeg Poslanika, a.s. Sam je Poslanik, s.a.vs., vi$e puta posvjedocio
pojedine dijelove njenog sadrzaja. Njenu taénost su prihvatili i brojni
savremeni istrazivaci islamskog drustva na Istoku i Zapadu.

2. Strukturni segmenti Medinske povelje

U posljednje vrijeme Povelja je poznata i kao Medinski ustav,
jer se smatra zakonskom osnovom politi¢kog i drudtvenog Zivota
ummeta i njenih unutra$njih i vanjskih odnosa. Radi boljeg pristupa

10 Korkut, B., Historija islama, Sarajevo, 1935, str.66., Hamidullah, M., Uvod u
islam, Sarajevo, 1989, str. 208.
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tekstu Povelje, u savremenim historijskim djelima, uobi¢ajena je
njena podjela na ¢lanove, pa i grupe ¢lanova. Podjela Povelje na grupe
¢lanova moguca je zbog toga §to njen sadrzaj nije nastao odjednom
niti su ti clanovi istovremeno napisani. Prva grupacija ¢lanova je
nastala u samom pocetku medinske epohe. Ona je ostala otvorena da
bi se dalji ¢lanovi dodavali po potrebi, kako vrijeme bude iziskivalo.
'Podjela Povelje na grupe ¢lanova i datiranje njihova nastanka do naseg
vremena je ostalo predmetom izucavanja i razilaZenja istraZivala.
Opéenito uzevsi, Povelja sadrzi 70 ¢lanova podijeljenih na Eetiri
grupe, racunajudi tekstualno ili znacenjem ponovljene ¢lanove.

Poznati i priznati bo$njacki histori¢ar, Mustafa Spahié, koji zivi
i radi u Sarajevu, u knjizi Povijest islama, na 175-0j strani u vezi s
brojem ¢lanova Medinskog ustava, navodi sljedece:

“Ustav. Muhammeda, a.s., i medinskih muslimana kao prvi i
pravi ustav jedne drZave i zajednice ima 52 ¢lana i sastoji se iz dva

dijela.” (Spahi¢, 1996:175).

Moguca razlika izmedu njega i drugih je u tome $to su ostali
prenijeli neke Cesto ponavljane ¢lanove iz razloga, kako smo veé
kazali, §to Povelja nije napisana odjednom, ve¢ se kasnije dopunjavala.
Upravo ovo ponavljanje ukazuje da je Povelja pisana u etapama i
da je tekst svakog dijela ouvan zasebno bez pokusaja ujednacenja
¢lanova. Znadi, Povelja je ostala otvorena za dopunu ¢lanova prema
saglasnosti zainteresiranih strana.

2.1. Sumaran pregled najvaznijih zakonskih
normi sadrzanih u cetiri grupe clanova Povelje

- Vjernici koji ucestvuju u formiranju islamskog drustva
(el-umma) ¢ine vjersku, politi¢ku, drustvenu i ekonomsku cjelinu,
neovisno od drugih drustava i zajednica.

- Clanovi ovog drustva i plemenske jedinice (iz kojih se sastoji)
dovoljni su sami sebi. Pomazu se medusobno u snosenju veéine
materijalnih troskova, kao §to su: otkup iz ropstva, otplata teZih
dugovanja ili krvarine.
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- Svi &lanovi zajednice (el-umme) jednaki su u pravima i
duznostima.

2.1.1. Osnovi medusobnih odnosa su:

- pozitivni dotadasnji obi¢aj (ma’ruf), koji prihvaéaju um i vjera,
a i ljudi su zadovoljni njima,

- pravednost (el-kist) i jednakost.

2.1.2. Drustvo (el-umma) je salinjeno od devet jedinica:

2.1.2.1. muhadziri, kao dru$tvena kategorija

2.1.2.2. osam plemenskih' jedinica salinjenih od medinskih
stanovnika: Evsa, HazredZa i drugih. Svaka od plemenskih jedinica
ulazi sa svojim unutarnjim uredenjem (‘ala rib’atihim). Svaka od ovih
jedinki i zajednica ispunjava vlastite ekonomske obaveze i medusobno
se ispomaze. Ovo se odvija u skladu unutrasnjeg uredenja, tekuceg
obiaja, pravednosti i jednakosti medu ¢lanovima jedinice.

2.1.3. Zajednica (el-umma) je u cjelini odgovorna za unutarnji
red i bezbjednost u njoj. Zbog toga, poziva na odgovornost svakog
izgrednika i neprijatelja medu svojim ¢lanovima, makar se radilo o
djetetu jednog od njih.

2.1.4. Ummet je &vrsta zajednica vjernika. Nije dozvoljeno da
neko bezrazlozno ubije vjernika, niti pomogne nevjerniku protiv
vjernika.

2.1.5. Zajednica vjernika islama je pod Allahovom zastitom, koja
je jedinstvena i cjelovita i ne da se cijepati. Svaki ¢lan ummeta ima
pravo svoju za§titu pruziti onome ko je zasluzuje. U ovom slu¢aju je
sva zajednica obavezna Cuvati i obezbjedivati prava tog Sticenika.

2.1.6. S ciljem u&vri¢enja bratskih i humanih odnosa medu
muslimanima izbjeglim od progona idolopoklonika Mekke, s jo$
neizvjesnom sudbinom u Jesribu (Medini), novoj sredini, prvi dio
Povelje jasno potencira prirodno saveznistvo muslimana, bez obzira
na ostali svijet.

2.1.7. Jevrejima koji predu na stranu muslimana, muslimani ce
pomagati kao svojim ¢lanovima i nece im nepravdu ciniti, niti ée
ummet pomoéi nekome protiv njih.
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2.1.8. Mir citave zajednice je nedjeljiv. Ne moze musliman
pojedinac ili pleme koje je u sastavu ummeta sklopiti separatan mir
s protivnikom u vrijeme rata. Mir s neprijateljem se moze sklopiti
samo uz saglasnost svih zainteresiranih u gradu.

2.1.9. Ako muslimani udu u rat ili se na njih izvr§i agresija
ili neko od njih bude unesreéen, cijela zajednica ¢e ucestvovati u
naknadi gubitka i Stete.

2.1.1. U svim navedenim situacijama muslimani ¢e iznalaziti
najbolje nadine i metode, koje ¢e biti najmoralnije.

2.1.11. U slu¢aju da saveznik muslimana ucestvuje u nekom
ratnom sukobu, obje strane ¢e se pomagati u ratnim sredstvima
(oruzje, konji, kamile i druga opskrba).

2.1.12. Obzirom da su se Kurejsije neprijateljski ponijeli prema
muhadZirima, izagnali ih i uzeli im imanja, nije dozvoljeno nikom
iz Medine, makar bio i idolopoklonik (dakle nije ¢lan el-umme), da
Kurejsijama stavlja na raspolaganje materijalna sredstva ili ljude, niti
da sprije¢i muslimana da Kurejéijarna oduzima imetak, kao naknadu
ono za $to su ga ostetili.

2.1.13. Ukoliko musliman namjerno ubije muslimana, kaZnjava
se smréu, osim ako se s porodicom sporazumi za krvarinu. Svi
muslimani moraju, kao jedan, biti protiv ubice, nije im dozvoljeno
zauzimati drugi stav.

2.1.14. Ako neki ¢lan el-umme, pa i onaj izvan nje, pruzi zastitu
ili pomogne zlo¢incu, na njega pada Allahovo prokletstvo i srdzba.
Zajednica ga mora potpuno bojkotirati. S njim nema saradnje bilo
koje vrste ni jednog ¢lana el-umme.

2.1.15. Ako dode do neslaganja medu nekim ¢lanovima
zajednice i ne mognu naéi rjeSenje 1 doéi do suglasnosti, trebaju
stvar prepustiti Muhammedu, a.s., koji ¢e donijeti odluku prema

Allahovoj odredbi.

2.1.16. Da bi se znala taéna odgovornost svakog ¢lana ummeta,
odlueno je da se ne okrivljuje Covjek za tude greske, makar bio i
saveznik.
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2.2. Drugi dio Medinskog ustava

Drugi dio Povelje obuhvaca 25 ¢lanova (25-53), a u cjelosti
se odnosi na prikljucenje jevrejskih skupina islamskom drustvu na
principima saveznidtva i ucesca u odbrani zajednic¢ke domovine.
U ovim skupinama ne nalazimo tri velika jevrejska plemena; Benu
Nedir, Kajnaka i Kurejza. Za pretpostaviti je da su ovi ¢lanovi Povelje
dodati poslije iseljavanja ovih plemena iz Medine 6/627. godine.
(Higam, 1998: 134-137) Klju¢ ovog dijela Povelje su dva ¢lana 29.
i 30. Iz njihovog sadrzaja vidimo da je ummet smatrao jevrejske
skupine, koje su ostale u Medini, svojim saveznicima. Dozvolio im je
ucesée u ratu radi odbrane grada, s tim da ratne troskove dijele.

Jevrejska plemena spomenuta u Povelji postala su dio el-umme,
s tim da imaju pravo na ispovijedanje svoje vjere. Ako neko od njih
napravi prijestup, kaznu snosi samo on ili njegova uza porodica, a ne
i ostali.

Ostali ¢lanovi ove skupine sadrze uvjete savezniStva, pravila
rada i odnosa s ovim jevrejskim zajednicama. Najbitnije u tome
je da muslimansko pleme ne snosi posljedice prijestupa i gresaka
saveznikog jevrejskog roda ili plemena, i obrnuto.

2.3. Tredi dio Medinske povelje

Treéi dio Povelje obuhvaca deset ¢lanova (54-63). Oni sadrze
najvaznije odrednice za islamsko drustvo i njegovu domovinu.
U ¢lanovima 54 i 55 o€it je utjecaj arapskog obifajnog prava o
zajam&enim dobrosusjedskim odnosima. Sli¢no je i sa ¢lanom 56,
kojim se zabranjuje prekoracenje tudeg praga bez dozvole vlasnika.

Clanovi 57 i 58 zahtijevaju da se u slu¢aju konflikta medu
¢lanovima el-umme i potpisnicima Povelje treba obratiti poglavaru
drustva kako ne bi doslo do razdora.

Cini se da je treca grupa ¢lanova pridodata Povelji prije ugovora
muslimana i Mekelija na Hudejbiji 6-7/629. godine,' jer je u ovo

11 Ugovor na Hudejbiji je veoma bitan momenat poslijevkojeg je uslijedilo
Oslobodenje Mekke, iako tou prvi mah nije tako izgledalo. Cak susei najvjerniji

17



Admir Muratovi¢

vrijeme doslo do veceg doseljavanja svijeta u Medinu i oko nje, da
bi se pridruzili zajednici potpisnika Povelje. Ovo je zahtijevalo bolje
uredenje i obezbjedenje rada u gradu i njegovoj okolini. Tuma&enje i
primjena principa ovog ustava sve vise teZi odrednicama dobrodinstva,
onako kako ih oslovljava duh islama.

Narednim ¢lanovima dominira pitanje odnosa potpisnika Povelje
sa kurejsijskim protivnicima. Clan 63 vrsi diobu obaveza stanovni§tva
Medine u odbrani grada. Svaka skupina i njen ¢lan zaduzeni su za
odbranu dijela grada koji nastanjuju. Mozda se ove obaveze odnose
i na neke od njih, koji su nastanjivali okolinu Medine.

2.4. Cetvrti dio Medinske povelje

Cetvrta grupa ¢lanova (67-70) Povelje sadrZi propise koji nisu
medusobno povezani kao u ranijim dijelovima. Radi se o zakonskim
normama u kojim je postignuta saglasnost ili se ponavljaju neki
dodaci u Povelji. Na ovo ukazuje sli¢nost ¢lanova 64 i 36. U stvari,
ovi ¢lanovi su u Povelju uneseni u nesto izmijenjenim historijskim i
drustvenim prilikama, bar kad se ti¢e odnosa muslimana s drugima.

Dio ¢lanova (65-70) ove grupe sadrzi eti¢ke norme i zakonske
propise u ¢ijem se duhu treba odvijati praksa.

ashabi, Omer i drugi, usprotivili takvom ugovoru kojim je muslimanima bilo
onemogudeno da te godine obave hadz. No, Muhammed, a.s., je &vrsto ostao
pri stavu, ¢ak je ucinio ustupak da ne potpise ugovor kao Boziji poslanik, veé
kao Muhammed ibn Abdullah. Mudrost takvog postupka ¢e se otkriti kasnije,
za godinu dana. Boziji poslanik je dobio na vremenu, jer je znao da se Mekelije
neée drzati primirja i za to vrijeme, vraajuéi se prema Medini uspostavio
kontakt s brojnim plemenima koja su kasnije primila islam, i sljedeée godine
pobjedonosno usao u Mekku bez kapi prolivene krvi. S njim je u Mekku uglo
10. 000 muslimana. (Korkut, 1935:29)
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I11.
LJUDSKA PRAVA

1. Historijski kontekst
razvoja ljudskih prava

Na prve oblike, uvjetno receno, institucionalnog procesa zastite
ljudskih prava nailazimo u antickom periodu, gdje se javljaju prvi
oblici svijesti u pogledu covjeka i ulogu na ovom svijetu.

1.1. Ljudska prava u antickom periodu

Poceci demokratije i odredene zastite ljudskih prava povezani su
s nastankom grékog polisa. Bududi da se moderni pojam drzave moze
prenijetiu antiku, pod polisom treba podrazumijevatizajednicu,a pod
politikom reguliranje javnog Zivota. Polis je sacinjen od primarnih
zajednica: porodica mugkarac — Zena, gospodar — rob. Vise obitelji je
&inilo plemenski savez, a nesto veci broj porodica polis.
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U tim zajednicama, nastalim u devetom vijeku prije Isaa, razvilo
se gradanstvo (demos) koje je obuhvacalo sve slobodne gradane kao
politicki jednakopravne. (Knus, 1992)

U svome osnovnom znalenju, koje su joj dali stari Grci u V
vijeku prije nove ere, demokratija oznac¢ava oblik politickog uredenja
u kojem narod vlada sam sobom, tj. izabire svoje predstavnike
slobodnom voljom koji, onda, u ime naroda, donose javne odluke na
osnovu utvrdenih zakona. (Lati¢, 1998:149)

Prva teorija o pravu koja poku$ava objasniti njegovu suitinu,
porijeklo, funkcije u drustvu je teorija prirodnog prava. (Luki¢,
1976:156) Teoriju prirodnog prava, koja je nastala u Gréekoj, razvili
su sofisti, Aristotel i drugi filozofi, kasnije se usavr$avala u Rimu i
kroz cijeli srednji vijek, pa sve do danas. Teorija prirodnog prava je na
lijep nacin izraZena u Sofoklovoj Antigoni,u poznatom Antigoninom
stavu prema Kreontu: ona tvrdi da postoje vjecni zakoni, koji nisu
nikad napisani i koji su nepromjenljivi, te da pisani zakoni drzavne
vlasti ne mogu promjeniti vje¢ne nepisane zakone. (Lukié, 1976:156)
Doktrina “prirodnog prava”, koje nadilazi i nadjacava svaki drzavni
zakon, razvila je ideju prirodnih prava za sve ljude, kao §to je pravo
na samoodrZanje, koja im ne mogu biti uzeta, i bila je kori§¢ena za
podrsku pravima gradana i ljudi.!?

Kao $to se da primjetiti, glavna ideja $kole prirodnog prava se
sastojala u sljede¢em: postoji jedno prirodno, vje¢no, nepromjenljivo
pravo, koje proizilazi iz same prirode ljudi i drustva, koje nije nigdje
formulirano, nego predstavlja neposredan sastavni dio prirode
¢ovjeka 1 drustva, jedan dio koji je nezavisan od volje i shvacanja
ljudi.”® Prirodno pravo je pravo jednakosti, zato su govorili da smo
svi mi od prirode u svemu podjednako gradani i varvari.

“Bog je sve ljude stvorio slobodnima, priroda nikog nije stvorila
robom.” (Markovié, 1998:23)

12 Fathi Osman, M., Moderna demokratija i koncept Sure www.bosanskialim.
com/rubrike/tekstovi/000294R017.PDF
B Dizemri, M., Islamisti i ljudska prava, www.balagh.com/islam/islam.htm.
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Sofisti su drzavu zamisljali kao skup ravnopravnih gradana koji
osiguravaju svoju bezbjednost i ogranicavaju prirodnu slobodu. Po
ugovoru ljudi su se dogovorili da ne ¢ne nepravdu.™

Pod pravednoscu, sofisti su smatrali postovanje zakona drzave,
pravednost je i to da se moéni trebaju vladati, a slabi pokoravati.
“Najveéa i najpravednija je ona vlast koja je u skladu sa prirodom.”*

Interesantnojeda,ipored injenicedasekodnjihjavljajuprvioblici
svijesti o Jjudskim pravima, sofisti, ipak i u pogledu ravnopravnosti
u ekonomskom smislu imaju posebne sisteme vrijednosti kada su u
pitanju ljudska prava. Smatrali su da je u skladu s prirodom da bolji
¢ovjek ima vide od goreg. Jedan od najpoznatijih zastupnika sofista
i njihovog pogleda na svijet je Platon, Sokratov ucenik, koji potjece
iz aristokratske porodice kraljevskog porijekla. Platon je socijalno-
polititko ucenje, zamisljajuci aristokratsku “idealnu” drZavu, izloZio u
djelima Drzava, Politicari Zakoni. Koncipirao je “pravednu”,“idealnu
drzavu” na idealisti¢koj osnovi. Posao je od ¢ovjekove duse koja se
sastoji iz tri dijela: 1) uma — razuma, Cija je vrlina mudrost, 2) volje,
&ija je vrlina hrabrost i 3) pozude — ¢ula, ¢ija je vrlina umjerenost.

(Markovi¢, Medenica, 1998:25)

Ovim dijelovima duse, kako izlaZe u “idealnoj drzavi”, odgovaraju
tristaleza: 1) umnom djelu-filozofi koji upravljaju drzavom isto onako
kao $to um upravlja dusom; 2) vojnom djelu odgovaraju strazari i
vojska koji ¢uvaju drzavu od unutrasnjeg i spoljnog neprijatelja i 3)
pozudama - zemljoradnici i zanatlije koji proizvode sve ono §to je
potrebno za Zivot gradana.®

Iz ove podjele na tri staleZa u “idealnoj drzavi”, da se primjetiti
da tu Platon nagovijestava buduc¢u klasnu strukturu drustva. Robove
nije ubrajao u elemente “idealne drzave”, ve¢ ih je tretirao kao obi¢na
radna oruda. Zbog te &injenice se moze samo nasludivati poloZaj tog
dijela drustva u anti¢kom periodu ljudske civilizacije.

14 Ibid. str.24.
15 jbid.
16 Markovi¢, M. Medenica, V.: Sociologija, Pristina, 1998., str. 25.
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Za razliku od Platona, njegov ulenik Aristotel je drugacije
klasificirao ljude. Po Aristotelu postoje tri kaste: veoma bogati,
krajnje siromasni i srednji. (Aristotel, 1960:5)

“Veoma bogati” su izuzetno sposobni zbog Cega je njihov nacin
sticanja bogatstva protivprirodan.”"’

Aristotel iskazuje posebno negativan stav prema “veoma
siromasnima”. Oni su nesposobni, a dokaz tome je §to nemaju
bogatstvo, tako da je Aristotel bio sklon izjednacavati ih s robovima
(Markovi¢, Medenica, 1998:25)

Sto se tice zastite religijskih prava ljudi tog vremena, uglavnom se
govori o slobodi kulta. Postoje odredeni podaci u kojima potvrduju da
bi, nakon vodenih ratova, strana u sukobu koja je izvojevala pobjedu
dozvoljavala pobijedenim da “postuju svoje bogove”, ukazujudi da je
to njihovo pravo.’

Odredeni autori su se pohvalno izrazili o polozaju ljudskih prava
i 0 pravnom uredenju anti¢kog perioda.

Hans Helmuth (1992) iz njemacke Savezne centrale za politicko
obrazovanje, govoreéi o demokratiji u staroj Grckoj, kaze:

“U procvatu gréke demokratije, u petom i éetvrtom stoljeéu prije
Krista, Narodna skupstina je odluivala o zakonodavstvu, vanjskoj i
unutarnjoj politici, financijama i vojnim pitanjima.

Anticka demokratija pocivala je na jednakosti svih gradana
pred zakonom, na slobodi govora i slobodnom pristupu javnim
sluzbama.”

Ako tu formu vladavine kriti¢ki promatramo, njeni se nedostaci
ne mogu previdjeti. Prije svega, sva prava i obaveze vrijedile su
samo za potpune gradane koji su bili populaciona manjina polisa.
Zene, stranci, robovi i ostali nisu bili potpuni gradani, ili nisu imali
nikakvih prava, ili su im prava bila ogranicena.”” Oni nisu imali prava
na privatnu svojinu, nisu mogli obavljati duznosti u javnim sluzbama

7 ibid.

8 Podaci sa predavanja Dr Srdjana Vukadinovi¢a, predmet Sociologija
Interetnickih odnosa, Internacionalni Univerzitet u Novom Pazaru, 2004,

¥ Dzemri, M., Islamisti i ljudska prava, www.balagh.com/islam/islam.htm
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i nisu imali pravo glasa. Sve u svemu, u polisu je postojala “vladavina
manjine. (Kni§ 1992)

Unato¢ utemeljenosti navedene kritike, anti¢ki polis, ipak, ima
svojih zasluga: u njemu se prvi put moze primijetiti znacenje Covieka
kao jedinstvenog bica, provodi se samovlada, ostvarena je sloboda od
tiranije i istodobno je sve to filozofski potkrijepljeno. (Knig 1992)

U Rimskoj republici mo¢ je bila u rukama patricija. Dakle,
postojala je aristokratska vlada.

Vladu republike ¢inila su dva konzula, Senat i magistrati.
(Britanika, 2005:157) Nakon Zestokih borbi, demokratski princip
je dobio na znalenju, materijalno stanje 1 polititko znalenje
siromasnijih gradana (plebejaca) se popravilo, Narodna skupstina je
bez dokazivanja dobila mo¢. Pisani zakonik, Zakon dvanaest tablica
(451. p.n.e.), postao je osnova rimskog privatnog prava.”’

Polibije je hvalio rimski ustav kao spoj monarhije, demokratije i
aristokratske republike.

Tri organa (konzuli, Senat i narodna skupstina) upravljali
su rimskom drzavom. Zahvaljujuéi njima, svi organi drZavne
uprave, gledaju¢i pojedinaéno, toliko su pravedno i pravilno
uredeni i regulisani da ¢ak ni Rimljanin ne bi mogao sa potpunom
sigurnoséu reéi da je rimsko uredenje aristokratsko, demokratsko
ili monarhijsko. Tome se ne treba ¢uditi. Naime, ako se posmatraju
samo konzulska ovlaiéenja, izgleda kao da je rimska drzava prava
monarhija i kraljevina; uzme li se u razmatranje vlast Senata, €ini se
da imamo posla sa aristokratskom republikom, a usresredimo lise na
mo¢é naroda, re¢i éemo da je, nesumnjivo, rimski ustav demokratski.
(Ferjanéi¢, Kati¢, 2003:165)

I pored navedenih odredenih vrlina, po Marksu, anticki svijet
je djelimi¢no uspio ostvariti idealnost svojih zamisli, jer je sva svoja
promisljanja o drZzavi, pravu i politici ogranicio na slobodne gradane,
gotovo potpuno ostavljajuci po strani robove i najniZe drustvene

staleze (Muhi¢ 1982: 14).
20 Tbid.
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1.2. Slobode i prava u Srednjem vijeku

Raspadom antickog robovlasni¢kog drustva, doslo je i do
nestajanja mnogobrojnih filozofskih, nau¢nih i umjetnickih tekovina
antike. Anticka ucenja su dosla do znalajnih istina o drustvu, drzavi,
moralu, pravu i sl.

Nakon toga, prema misljenju velikog broja onih koji su se bavili
naukom o dru$tvu i samim fenomenom nastanka institucionalne
zastite ljudskih prava, dolazi srednji vijek koji ne donosi nista novo.
(Markovi¢, Medenica, 1998:28) Oni su bili stava da je viera zavladala
razumom, da su tada nastala misticko-religiozna ucenja o druitvu
kao boZjoj tvorevini, §to je predstavljalo “veliki nazadak”u odnosu na
anti¢ka uéenja.*

Mi kanimo dokazati da srednji vijek nije bio korak unazad u
odnosu na anticki period veé, slobodno mozemo kazati, imajuéi
pred sobom Medinsku povelju, kao i neke kasnije dokumente, da je
islamski doprinos srednjovjekovnoj zastiti ljudskih prava ogroman.

Medu najpoznatijim predstavnicima kr§¢anskih mislilaca
srednjeg vijeka ubrajaju se Aurelije Augustin ( 354-430) i Toma
Akvinski (1225-1275). Augustin je jedan od najuglednijih krs¢anskih
mislilaca, inae veliki poznavalac filozofije i nauke tog vremena. On
je razvio misti¢no-religioznu koncepciju svijeta kao cjeline, prema
tome i o ¢ovjeku i drustvu.??

Drzao je do ¢injenice da je Bog izvor svih bica, ¢isti oblik, najvisa
ljepota, izvor dobra.®

Uodljivo je da Augustin u procesu formiranja drzave, a samim
tim iuredenja iste, pa i kada se radi o zastiti l[judskih prava na Zemlji,
uglavnom proteze krs¢anski pogled na ovaj svijet. On spominje
dvije drzave stvorene iz dvije vrste ljubavi: zemaljsko carstvo koje
je stvorilo ljubav prema sebi, prezir prema Bogu i nebesko carstvo

2 Ibid.
2 Ibid.
2 Ibid.

24



Medinska povelja i ljudska prava

koje je stvorilo ljubav prema Bogu, a prezir prema sebi. (Markovié,
Medenica, 1998:28)

Ovaj naéin pogleda na svijet imat ¢e kasnije za posljedicu veliki
sukob crkve i uéenjaka. Augustinu posebno zamjeraju §to je, u svom
najpoznatijem djelu O drzavi Bozjoj, nagoviestio “vjecite muke” za
gradane “drzave zemaljske”, a “blazenstvo” za gradane “drzave bozje”.
(Markovi¢, Medenica)

Drugi najpoznatiji predstavnik hrid¢anske crkve, koji se smatra
zvani¢nim tvorcem srednjoviekovne ideologije, bio je Toma Akvinski.
Kao §to je poznato, u srednjem vijeku bila su strogo zabranjena
djela anti¢kih filozofa, narocito Aristotela.? Tek u VIII vijeku,
preko arapskih prijevoda, pojedina djela antickih filozofa, a posebno
Aristotelova, pocinju se komentirati i dovoditi u vezu sa realistickim
pogledom na svijet koji je nagovjestavao sve veci utjecaj.”

Najraniji prijevodi grekih i sijijackih filozofkih tekstova (za
razliku od tekstova iz oblasti logike i astronomije) poticu iz kraja

VIII vijeka. (Esposito, 2005:251)

Akvinski je smatrao da su drZava i pravo najvisi proizvod ljudske
viestine. Bio je pristalica monarhije. “Monarh je tvorac drZave.
A monarhovu vlast izvodi iz “volje bozje”. Vrhovna vlast pripada
crkvi. Na zahtjev crkve svjetovna vlast mora nemilosrdno kaznjavati

heretike.” (Markovi¢, Medenica, 1998:29)

Karakteristika hri§¢anstva je Sto za obrazlozenje dostojanstva
Covijeka koristi Bozije rijeci.

“COVJek ima dostojanstvo, jer je on slika i prilika Boga samog.
Vera...bivstvovanje ¢ovieka kao osobe posmatra kao Bozji dar,
a samim tim i kao nedto 3to je od Boga odredeno. COV_]Ck se ne

zahvaljuje samom sebi.” (Honecker, 1989:17)

Sva raznovrsna ljudska prava se zasnivaju na jednom—dostojanstvu
Covjeka. Ljudska “prava™ ta rije¢ postoji u mnozini ali, “dostojanstvo”
covjeka — za tu rije¢ postoji samo jednina. Zbog toga je dostojanstvo

24 Tbid.
25 Tbid.,str.29.

25



Admir Muratovi¢

Covicka korijen svih ljudskih prava. Ali, u ¢emu je dostojanstvo
Covjeka? Sta j je to $to ljude ¢ini ljudima? Za jevreje i hridéane je to
odredenje ¢ovjeka kao siike Boga na Zemlji. (Moltmann, 1979: 18).

Rimokatolicki konzervativizam je najvecu moé imao u Srednjem
vijeku. Nakon reformacije i prosvietiteljstva, Rimokatolicka crkva
pocinje intenzivnije gubiti religijski i ideoloski monopol. Time se
tek postupno prilagodava pluralizmu. Prve formalne poruke koje
ukazuju na prihvacanje religijske i ideologke tolerancije dolaze tek s
Drugog Vatikanskog Koncila Sezdesetih godina dvadeseto vijeka
(Sabol, 2005) Tolerancija se javila nakon prvog razbijanja religijskog
monopola, s protestantskom reformacijom u X VI vijeku. Zatim, nakon
prosvjetiteljstva i gradanskih revolucija u Americi i Francuskoj.?

Doktrina “prirodnog prava’, koja nadilazi i nadjadava svaki
drzavni zakon, razvila je ideju prirodnih prava za sve ljude, kao §to
je pravo na samoodrZanje, a koja im ne mogu biti uzeta i bila je
kori$¢ena za podréku pravima gradana i [judi. Drugi izvor podrike za
prirodna ljudska prava je ideja “drustvenog ugovora”koji, po misljenju
britanskog filozofa Johna Locka (1632-1704) i filozofa §vicarskog
porijekla Jeana Jacquesa Rousseaua (1712-1778), obavezuje i vladara
i narod uzajamnim obavezama.?’

1.2.1. Uloga Crkve u inkviziciji i
progonu spanskih muslimana

Od prvih susreta Zapada sa islamom, arapski osvajaci (saraceni)
nisu smatrani bitno razli¢itim od ostalih pljackasa i razbojnika.?®
Svelenstvo i drugi zainteresirani za religiju smatrali su islam
kri¢anskom herezom, neznatan broj ih je shvacao njegov religijski
znacaj # Takav stav e vaziti do kraja muslimanskog prisustva u
Spamjl Kasnije ¢e rezultirati kr§enjem najosnovnijih ljudskih prava.

% www.rkezg. hr@email.t-com hrPsubject=Reformirana  kri¢anska Crkva /
Reformed Christian Church in Croatia

27 ibid.

2 ibid.

» TIbid.
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Prije nego $to je doslo do predaje i posljednje islamske pokrajine

Granade u Spaniji, sklopljen je ugovor izmedu Ebu Abdullaha

es-Sagira i kralja Ferdinanda koji je sadrzao nekoliko tacaka:

- sloboda ispoljavanja vjere;
- zadtita imetka;
- pravo ostanka na svojim posjedima. (Korkut, 1935:119)

Kasnija desavanja su pokazala da se kralj Ferdinand nije namjeravao
drzati potpisanog sporazuma. Muslimani su pobijeni, protjerani ili na
silu pokriteni. Nisu imali moguénosti uzivati slobodu vjeroispovijesti.
Imovina im je oduzeta, osim onima koji su primili kr§¢anstvo. Jedino su
oni koji su se odrekli islama mogli ostati na svojim posjedima. Sto se tie
kulturnog nasljeda — sve knjige — sva silna nauka, nestalo je u plamenu
inkvizicije koju je organizirala Katoli¢ka crkva i kraljevska vlast.
(Korkut, 1935-119) Isti tretman primjenjivan je i prema muslimanima
Sicilije i unutrasnjosti Italije. Dekret od 11. Februara, 1502. godine
daje svim muslimanima kraljevine Kastilje izbor: promjena vjere, egzil
ili smrt. Sliéni dekreti uslijedili su i na svim drugim teritorijama pod
$panskom krunom. (Luis, 2004:271)

Muhammed Abduhu u djelu Islam i kricanstvo navodi:

"Spanska crkva je bila gnjevna zbog toga Sto su se radirile filozofija
i ideje Ibn Rusda, a posebno medu 7idovima. Zato je taj sav svo]
gnjev izlila zajedno na muslimane i zidove, presudujudi da se protjera
svaki zidov koji ne prihvati krstenje. Crkva je dozvolila Zidovima
$ta hoce od svoje nepokretne i pokretne imovine pod uvjetom da ne
uzimaju sa sobom zlato niti srebro, nego da uzmu kao cijenu za svoju
robu trgovacku robu i doznake. Ovako su zidovi napustili Spaniju,
ostavljajuci svoja imanja da bi spasili gole Zivote. A mozdaih je umorila
glad i tesko¢a putovanja zajedno sa bijedom i siroma§tvom. Takoder,
crkva je presudila muslimanima, 1052. god. da se protjeraju iz Sevilje
i okolnih mjesta, ako ne prihvate pokritavanje, pod uvjetom da ne idu
putevima koji vode prema islamskim zemljama — a ko se suprotstavi
tim ogranienjima imace za nagradu ubistvo." (Karadavi, 2003).
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S druge strane, dok su muslimanima u Spaniji kr§¢ani gazili
najosnovnija prava, u Osmanskoj imperiji poloZaj nemuslimana je bio na
zavidnom nivou. O tome najbolje svjedo¢i ahdnama sultana Mehmed
II el-Fatiha Franjevcima u Bosni koja je izdata 1463. godine.

Ahdnama

U ime Allaha Milostivog Samilosnog!!!

Jasam sultan Mehmed han, neka je poznato svima, uopste od prostog
puka kao i odjeljenjima ova moja vlastodrZana povelja, kojom bosanskim
svestenicima ukazujem veliku painju, te zapovjedam: spomenutim i

30 Fotokopija originalnog dokumenta, preuzeo sa web-stranice muzeja Samostana
Svetog duha u Fojnici, www.bihsavezzena.com,1213/1213_7.
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njihovim bogomoljama ne smije biti smetnje ni pritiska, neka se smjeste
u svojim bogomoljama, te kako od uzvisene maje strane, tako od mojih
vezira, niti od mojib podcinjenih (robova), niti od mojih podanika — raje
niti od svega stanovnistva gelokupne moje driave spomenutim nitko se
ne smije mijesati u njihove stvari niti ih napadati, ni vrijedati ni njih
ni njihov Zivot, njihov imetak (imovinu) ni njihove bogomolje. Takode
iz tudine osobito u maoju driavu dovoditi ljude dozvoljava im se. Stoga
spomenutim izdajem moju uzvisenu zapovijed u kojoj im posvecujem
svoju brigu i pagnju, te se kunem teskom zakletvom: Stvoriteljem i
Gospodarom Zemlje i nebesa, sa sedam Musafa, sa velikim BoZijim
Viesnikom (Mubammedom s.a.v.s.) i sa 124.000 pejgambera i sa sabljom
koju pasem da ovim $to je napisano nikoje lice ne smije se suprostaviti
dok god ovi (Franjevci) slute meni i mojoj zapovjesti budu pokorni.
Pisano 28. maja 1463.
Na granici MilodraZa

Fatih sultan Mehmed®!

O autenti¢nosti Ahdname svjedoce i sami fratri:

“Narod je dijelom izbjegao iz Bosne, dijelom stradao ili odveden
u ropstvo, a dijelom je i ostao u Bosni. U tom procesu zadrzavanja
autohtonog bosanskog stanovnistva u Bosni presudnu ulogu medu
ostalim odigrao je i fra Andeo Zvizdovi¢. Susreo se s Mehmedom
I1 el-Fatihom 28. svibnja, 1463. godine na bosanskom kraljevskom
dvoru na Milodrazu, na pola puta izmedu Fojnice i Visokog kod
danasnjeg sela Bilalovca u opéini Brestovsko. Sultan mu je darovao
AHDNAMU, svetanu carsku povelju, kojom se jamdi bosanskim
franjevcima potpuna osobna, vjerska i imovinska sloboda i zastita.
Tim ¢nom Sultan je neizravno zajaméio mir i slobodu i bosanskim

katolicima.” (Fra Vrgog, 2000:128)

I Jevreji su imali ista prava u to vrijeme. Pravno i drustveno-
politigki polozaj Jevrejau Bosni i Hercegovini nije se bitno razlikovao

3 Muzej Franjeva¢kog samostana Svetog duha, Fojnica, Bosna i Hercegovina.
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od polozaja Jevreja u drugim provincijama Osmanskog carstva. To
potvrduju sa¢uvani turski izvori s podrugja Bosne i Hercegovine
i drugih krajeva Osmanskog carstva, naro¢ito Makedonije, kao
i jevrejski podaci iz rukopisa Pinakes koje je iskoristio M. Levy u
djelu “Die Sepharadim in Bosnien”. (Suceska, 1992: 33-34)

Za bosanske jevreje satuvao se samo jedan takav dokumenat iz
1840. godine. To je dekret (berat) sultana Abdul-Medzida (1839-
1861), kojim je na duznosti haham-base (glavnog rabina) u Bosni
potvrden Mojsije (Musa-efendija). Premda se berat odnosi samo
na jednu li¢nost, na osnovu njega je moguce rekonstruirati sadrzaj
pravnih povlastica koje su uzivali Jevreji u Bosni.

U beratu se, na prvom mjestu, govori o vjerskoj autonomiji
Jevreja. S tim u vezi je zapisano da su jedino haham-basa i nizZe
vjerske starjesine Jevreja ovla$éeni vrsiti vjerske obrede u okviru
svoje vierske zajednice (millet) i prema njenim vjerskim propisima;
jedino je haham-baga ovlaséen upravljati dobrima jevrejske vjerske
zajednice, jevrejskim vjerskim Skolama i sinagogama. (Begovi¢,
1933:1952)

Negdje oko 1454. godine, rabin Isaac Sarfatti iz Adrianopola
iznosi sustinu ovakvog pogleda na jevrejski Zivot pod muslimanskom
vlagéu u jednom pismu njemackim jevrejima:

“Cuo sam za patnje, gorée od smirti, koje su zadesile nasu bracu
u Njemackoj, za tiranske zakone, prisilno pokrstavanje i progonstva,
koja se svakodnevno dogadaju. Re¢eno mi je da Jevreje, kad izbjegnu
iz jednoga mjesta, zadesi jo$ teZa sudbina na drugom mjestu... Sa svih
strana Cujem za dusevnu patnju i tjelesna mucenja, za svakodnevna
nasilna utjerivanja poreza silom od strane nemilosrdnih tlacitelja.
Kler i monasi, lazni svecenici kakvi i jesu, diZu se na nesretni narod
Boziji...Iz ovoga su razloga oni nametnuli zakon da se svaki Jevrej koji
se nade na krc¢anskoj ladi koja plovi za Istok treba baciti u more. Jao
nama! Kako se samo loge postupa s narodom Bozijim u Njemackoj,
kako je Zalosno nestala njihova mo¢! Tjeraju ih tamo-ovamo, gone ih
¢ak i u smirt... Braco i uditelji, prijatelji i poznanici! Ja, Isaac Sarfatti,
iako poti¢em od francuske loze, ipak sam roden u Njemackoj, i tu
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uéih pred nogama mojih cijenjenih ucitelja. Obavjestavam vas da je
zemlja Turska gdje nista ne manjka i gdje e, ako vi ushtijete, i svi
drugi htjeti sa vama dobro postupati. Put do Svete zemlje leZi vam
otvoren kroz Tursku. Zar nije onda bolje da Zivite pod muslimanima
negoli pod kri¢anima? Ovdje svaki ¢ovjek moze stanovati u miru
pod svojim vlastitim vinom i smokvinim stablom. Ovdje vam je
dopusteno da nosite najskupocenije ogrtace. Na suprot tome, u
kré¢anskom svijetu ne usudujete se niposto odjenuti svoju djecu u
crveno ili plavo, prema nasem ukusu, a da ih ne izloZite opasnosti da
budu prebijeni na mrtvo ime, ili da budu modri i crveni od $iba, i,
prema tome, zar niste osudeni da hodate posvuda uglavnom odjeveni
u tuzno obojene halje... Dakle, uzevsi u obzir sve ove stvari, o Izraele,
zato si se uspavao? Ustani! I napusti tu prokletu zemlju zauvijek!”

(Schwartz, 2005:28)

Priznajuéi slobodu vijere hri¢anima i mojsijevcima, Serijatsko
pravo je dozvoljavalo pripadnicima tih religija pravo da rjesavaju svoje
neke stvari po propisima svoje vjerske zajednice i svog (kanonskog
ili obi¢ajnog) prava. Takav stav Serijatskog prava predstavljao je bazu
na kojoj su se formirale izvjesne pravne povlastice nemuslimanskog
stanovni§tva u Osmanskom carstvu i iz kojih je niklo pravo
nemuslimana da autonomno rjedavaju svoje vierske i neke civilno-
pravne stvari.*

Srpski historicar Vladimir Corovié, u knjizi Istorija Srba, o
polozaju kré¢ana pod turskom vlaséu kaze:

"Turci iz pocetka nisu mnogo nagonili nag svet da prima islam.
Ostavljali su ljudima da se, s obzirom na prednosti koje daje nova
vera, sami opredele. Za Ahmet-pau Hercegovi¢a i Skender-pasu
Crnojeviéa nema nikakvih dokaza, da su silom primili islam; pre
izgleda, da su to uéinili iz prkosa i ratuna. Jedan na$ pisar iz 1509.
god. posteno priznaje, kako “mnogi, nemuceni ni od kog, odstupise

2 Sidzili sarajevskog kadije 1 - 86 (Gazi Husrevbegova biblioteka u Sarajevu-
GHB)
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od pravoslavlja i pristase njihovoj veri... gledaju¢i njihovo mnozenje
i velikoslavlje.”*

ZaRavanicujedan putnikiz 1567.god. pri¢a daje Turci nikad nisu
dirali i da su tu kaluderi, i mimo zabrane, ipak ponekad tiho zvonili.
Benedeto Ramberti u svom putopisu objavljenom 1539. saopcava,
da u Milesevu vecu milostinju daju Turci i Zidovi nego hris¢ani. Za
Skoplje, dugo postedeno od uznemiravanja, Jakov Soranca 1575.
god. piSe da ima oko 3.000 kuca, sa muslimanskim, hri§éanskim i
jevrejskim stanovni§tvom. “Tu sve Zivi o trgovini i prometu §to nije
vojnik i duhovnik”.**

1.3. Novovjekovni mehanizmi
institucionalizacije ljudskih pravai sloboda

Najve¢im djelom kroz historiju Covjecanstva ljudi su Zivjeli
u drzavama koje nisu priznavale ljudska prava. Prema zvani¢nim
podacima (onih koji, nazalost, nisu imali uvida u Medinsku povelju).
prvi dokumenti kojima se proklamiraju ljudska prava potjecu iz
osamnaestog vijeka. Raniji dogovori i proklamacije, koji se obi¢nc
navode kao dokumenti kojima se utvrduju i garantiraju ljudska prava
uglavnom se ne odnose na ljudska prava, kakvim ih poznajemo
danas. (Dimitrijevi¢, Paunovi¢. 1997:34)

Zastita ljudskih prava od srednjeg
vijeka, do Prvog svjetskog rata

Prvi dokument ove vrste je:

Velika povelja o slobodama (Magna carta libertatis) iz 1215
godine.

Ova povelja je predstavljala kompromis izmedu engleskog kralj:
i pobunjenog plemstva, kojim je kruna priznala plemic¢ima izvjesne
previlegije. Tom su se pogodbom ponegde okoristili i drugi slobodn
ljudi, kao na primjer. Kraljevim obecanjem, iz 39. stava:

33 Corovié, V., Istorija Srba, www.rastko.org.yu/rastko-bl/ istorija/corovic/istorija
index_l.html
3 ibid.
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“.. nijedan slobodan covjek nece biti ubijen i zatvoren, ili stavljen
van zakona ili prognan, ili na bilo koji nacin lifen svog poloZaja, niti
Cemo mi protiv njega upotrijebiti silu ili uputiti druge da to Cine, osim na
osnovu zakonite presude njemu jednakih ili prava zemije. »35

Engleski Zakon (Bill of Rights) iz 1689. godine uspostavlja
ustavnu monarhiju i prenosi vlast na parlament, ali ne priznaje
osnovna ljudska prava podanicima.

Prvi relevantni medunarodni dokumenti o zastiti vjerskih
manjina datiraju iz 16. vijeka.* Augsburski vjerski mir priznao je
godine 1555. godine novi nauk i postavio ¢uveno nalelo: Cuius
regio, eius religio Cija je zemlja, onoga je i vjera.”™

Takve ovlasti zemaljskih knezova danas bismo tesko mogli
smatrati primjerom vjerske snogljivosti.

Medutim, taj je dogovor, ipak, omogucio ljudima druge vjere
“pravo na slobodno i nesmetano iseljenje iz vjerskih razloga” §to je u
ono doba, na Zapadu, bio napredak u pravima manjina.

Westfalski mir izmedu Svedana i Njemaca na kraju
Tridesetogodi§njeg rata znadio je korak naprijed, jer je pripadnicima
dviju velikih vieroispovjesti jamcio vijersku slobodu i slobodu
misljenja.*

Konkretne dogovore donio je Becki kongres 1815. godine, kada
su se Rusija, Austrija i Pruska obavezale priznati Poljake unutar
njihovih granica za nacionalne r_nanjine.39

Pariskim ugovororh iz 1856. godine Turskoj je nametnuta
obaveza postivanja vierskih prava hriS¢ana na svojoj teriroriji. *

35 Temelji moderne demokratije, Beograd, 1989., str. 40-41.

% Ludwig, K., Leksikon etni¢kih manjina u Evropi, www.cpi.hr/download/
links/

37 TIbid.

38 Studentske biljeske sa predavanja prof. Dr. Srdana Vukadinoviéa, na predmetu
Socologija interetni¢kih odnosa, na Internacionalnom univerzitetu u Novom
Pazaru, Novi Pazar, 2004.

3 TIbid.

40 Tbid.
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Jedan slican dokument iz 1881. godine, koji se spominje pod
imenom Carigradska konferencija, namece obavezu, tj. Greka je
prihvatila obavezu postivanja vjerskih prava islamske manjine koja
Zivi na njenoj teritoriji. U ¢lanu 8. ove povelje kaze se:

‘Mubamedancima koji su na teritoriji koja je pripojena Grckoj,
osigurava se slobodno i javno uzivange vjeroispovijesti.” *

Takoder su garantirali nezavisnost vjerskih zajednica i ne
mije$anje u hijerarhiju organizacije.*

Za Zapad, kolijevka borbe za ljudska prava predstavlja dokument
kojeg su clanovi francuske Nacionalne skupstine donijeli pod
imenom Deklaracija o pravima covjeka i gradanina iz 1789. godine u
kojoj, izmedu ostaloga, stoj:

“Predstavnici francuskog naroda—smatrajuéi da sunepoznavanje,
zaboravljanje ili preziranje prava ¢ovjeka jedini uzroci ops$tih nesreca
i korupcije vlada, resili su da izloze u jednoj svecanoj deklaraciji,
prirodna, neotudiva i sveta prava covjeka, da bi ih ova deklaracija,
stalno pred ofima svih c¢lanova drustvenog tijela, neprestano
podsecala na njihova prava i duznosti...”

Unosenje ljudskih prava u ustave pocinje 1791. godine,
usvajanjem amandmana na Ustav Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava od
1787. Godine. (Dimitrijevi¢, Paunovi¢, 1997: 37) Donosenjem tih
amandmana zabranjeno je Kongresmenima da donose neke zakone
koji diraju u ljudske slobode.

U odredbama Amandmana IX stoji:

‘Nabrajanje u Ustavu izvjesnih prava ne smije se tumaciti tako da
se ospore ili umanje druga prava koja je narod zadrzao.™*

Budenje nacionalnog raspolozenja u 19. vijeku nije obuzelo samo
narode koji su imali vlastitu drzavu ili su teZili njenom stvaranju,
nego su se organizirale, ¢ak, i manje skupine naroda, formulirale
svoja prava.

4 Tbid
42 Tbid.
% Temelji moderne demokratije, Beograd, 1989., str.107.
4 Temelji moderne demokratije, Beograd, 1989., str.123.
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Tako se 1912. godine u Lausanni konstituirala Unija narodnosti,
kojaje donijela Deklaracijuopravimacuropskib narodnosti,te zahtjevala
njihovo samoodredenjei autonomiju—bilo teritorijalno, ili personalno
— a nacionalnosti su trebale postati i temom medunarodnog prava.®

Personalno pravo na samoopredjeljenje predvidjela je veé
Moravska nagodba iz 1905. godine. Tim je dokumentom reguliran
suzivot Njemaca i Ceha na podrudju koje je u to vrijeme bilo u
sastavu Austrije.*

1.3.2. Institucionalizacija zastite ljudskih
pravaizmedu lill svjetskog rata

Izmedu dva svjetska rata pojavila se prva naznaka globalne
institucionalizacije ljudskih prava osnivanjem Drustva naroda. To
se dogodilo dok je predsjednik Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava bio
Vilson.

SAD nikada nisu ratificirale pakt Drustva naroda,* dok je SSSR

kratko bio &lan ove univerzalne organizacije.*

No, i pored te veoma vaZne ¢injenice u tom periodu su ulinjeni
odredeni koraci naprijed, po pitanju ljudskih prava, pogotovu kada
se radi o manjinskim pravima ije je pitanje izbilo u prvi plan zbog
znadajnih geo-strategijskih promjena u svijetu.

1.3.2.1. Zastita manjina do 1919. godine.

Diskriminatorsko i neovie¢no postupanje prema podanicima
drzave, koji su se po nekim obiljezjima razlikovali od veine, pocelo je
muditi saviest prosvjecenih ljudi jos od XV vijeka, kada se saznalo za
brutalnost §panskih osvaja¢a u JuZznoj Americi prema domorodackim

4 Ludwig, K., Leksikon etnickih manjina u Evropi, www.cpi.hr/download/
links

46 Thid.

4 Studentske biljeske sa predavanja prof. dr. Srdana Vukadinoviéa, na predmetu
Socologija interetnickih odnosa, na Internacionalnom univerzitetu u Novom
Pazaru, Novi Pazar, 2004.

4 Tbid.
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Indijancima, koja se pravdala time $to su neznabogci. (Dimitrijevi¢,
Paunovié. 1997: 399)

Na Berlinskom kongresu 1878. godine, Bugarska je morala
prihvatiti odredbe u korist Turaka, Grka i Rumuna koji su Zivjeli
na njenoj teritoriji, a Srbiji 1 Crnoj Gori je kao uvjet priznavanje
nametnuta obaveza zaStite vjerskih prava manjina (Dimitrijevic,
Paunovi¢ 1997: 339).

Kao instrumenti zadtite potpisanog velike sile su povremeno
i nesistematski intervenirale protiv drzava koje su grubo tlacile
manjine. Ovo je ¢injeno u ime prava na humanitarnu intervenciju.
Predmet intervencije su, uglavnom, bile slabije drzave, u prvom
redu Osmansko carstvo, gdje su se velike sile mijesale da bi zastitile
hri§éansko stanovnistvo. Moéne drzave su bile toga postedene, i
pored masakra domorodackog stanovnistva u kolonijama i progrona
Jevreja u carskoj Rusiji. (Dimitrijevi¢, Paunovi¢, 1997: 339)

Naravno, muslimani Balkana pa i SandZaka, nisu bili te srece
da velike sile reagiraju i zatite njihova prava naro¢ito muslimana
Sandzaka, koji je jos od tog vremena, podijeljen izmedu Srbije i Crne
Gore, kada su jedinice zloglasnog &etni¢kog komandanta Koste
Milovanoviéa Pecanca izvriile ratni zlo€in nad neduznim civilnim
stanovnistvom Sandzaka.

Opisujuéi te dogadaje, Harun Crnovrsanin i Nuro Sadikovi¢
(2001: 356), autori djela Sandzak porobljena zemlja, navode:

“.. Kostini éetnici su bili posebno brutalni prema Bosnjacima Limske
doline, Bihora, Plava i Gusinja kao i na Pesteri. Ubijali su najuglednije
ljude, pljackali sve ito su mogli da ponesu. Svetili su se BoSnjacima, i
zbog njihovog dobrovoljnog ucesca ( durumlije) u turskoj i austrougarskoj
wojsci tokom Pruog svjetskog rata, za jatakovanje kacacima, a Cesto i zbog
grijehova prethodnih generacija iz vremena turske viadavine...”

1.3.2.2. Zastita manjina u sistemu Drustva naroda

Kao 3to smo veé konstatirali, zastita manjinskih ljudskih prava
je tek poslije Prvog svjetskog rata dobila sistematski karakter pod
okriljem novoosnovane univerzalne organizacije Drustva naroda.
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Ona je tu bila narocito potrebna kao korelat prava naroda na
samoopredjeljenje koje je bilo politi¢ko nacelo od velikog utjecaja na
teritorijalna rjesenja u ugovorima o miru, od kojih je bio najvazniji
Versajski ugovor s Njemackom, po kome se cijeli novi sistem nazivao
i versajskim sistemom.*’

Drustvo naroda bilo je dio mirovnog rjesenja: ugovor o njegovom
osnivanju, Pakt Drustva naroda, bio je ukljucen u svaki ugovor o
miru. (Dimitrijevié¢, Punovi¢, 1997:400) Sistem zadtite manjina je
uspostavljen putem niza akata koji su sadrzavali obaveze drZava u
tom pogledu. Odredbe o zastiti manjina usle su u ugovore o miru
s Austrijom, Bugarskom, Madarskom i-Turskom. Pet drZava, medu
kojima i Jugoslavija (1919), obavezale su se posebnim ugovorima
Stititi rasne, jezicke 1 vjerske manjine.

Jo§ pet drzava su prihvatile iste obaveze izjavama koje su dale da
bi bile priznate od Drustva naroda.*

Ovim obavezama su obuhvadene porazene i novonastale ili
prosirene drzave, ali ne i, kako smo kazali, glavne drzave pobjednice
(Francuska, SAD, Velika Britanija i Italija), pa ni Njemacka.
Sporovima izmedu drZava o primjeni ovih odredaba obavezno je
rjesavao Stalni sud medunarodne pravde. (Dimitrijevi¢, Punovig,

1997:400)

1.3.2.3. Jednostrani akti drzava

Desavalo se u to vrijeme da drZava preuzme medunarodne
obaveze,paioneizoblastiljudskih prava, tako §to ¢e dati odgovarajucu
izjavu. Ona je obavezuje na isti naéin kao i da potjece iz nekog drugog
izvora medunarodnog prava.

Neke drzave (balticke zemlje, Albanija i Irak) su na taj nadin,
poslije Prvog svjetskog rata, preuzele obaveze da tite prava manjina.

# Studentske biljeske sa predavanja prof. dr. Srdana Vukadinoviéa, na predmetu
Socologija interetni¢kih odnosa, na Internacionalnom univerzitetu u Novom
Pazaru, Novi Pazar, 2004.

50 ibid.
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To je bio uvjet da budu primljene u Drustvo naroda. One su svoje
deklaracije uputile Savetu Drustva naroda.!

Obaveze zastite se vezuju i za priznavanje drzava. Odlukama
Berlinskog kongresa 1878. godine, priznanje Srbiji bilo je, izmedu
ostaloga, uvjetovano prihvacanjem obaveze zastite vjerskih manjina
na svojoj teritoriji. (Dimitrijevi¢, Punovi¢, 1997:72)

Opisujuéi stanje nacionalne napetosti izmedu dva svjetska rata i
trazeéi uzrok tome, engleski historicar Eric Hobsbawm kaze:

“S obzirom na postoje¢u podjelu naroda, ve¢ina novih drzava
§to su izgradene na rusevinama starih carstava, nije mogla biti manje
multinacionalna negoli stare tamnice naroda, na Cije su mjesto
stupile. Glavna promjena sastojala se u tome §to su sada drZzave bile
u prosjeku znatno manje i §to su ugnjetavani narod’ koji su zZivjeli
u njima postali ugnjetavane manjine. Masovna protjerivanja ili
unistenje manjina bilo je logi¢na posljedica pokusaja da se Europa
kao kontinent brizno podijeli u teritorijalno povezane drzZave, §to bi
ih naseljavalo etni&ki i jezi¢no homogeno stanovnistvo.”?

Silama pobjednicama nije promakao ovaj problem, pa su s
novonastalim drzava Istoéne Evrope zakljucile gotovo Cetrdeset
bilateralnih ugovora na kojima su se trebale temeljiti njihove
manjinske politike. Medutim,snosljivostiocuvanje kulture razli¢itosti
pritom se gotovo i nije spominjalo.

Britanski ministar inostranih poslova i dobitnik Nobelove
nagrade za mir J. A. Chamberlain otvoreno je izjavio, bez uljepSavanja:
“Syrha ugovora o manjinama, bila je da se osigura zastita i zakonitost
koji bi malo-pomalo trebalo pripremiti manjine na to da se stope s
nacionalnim zajednicama kojima pripadaju.”

51 Studentske biljeske sa predavanja prof. dr. Srdana Vukadinovi¢a, na predmetu
Socologija interetni¢kih odnosa, na Internacionalnom univerzitetu u Novom
Pazaru, Novi Pazar, 2004.

52 Ludwig, K., Leksikon etni¢kih manjina u Evropi, www.cpi.hr/download/
links

53 TIbid.
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Na taj naéin je etni¢kim manjinama izmedu dva rata preostala
jedino moguénost, koju smo ve¢ spomenuli, da se organiziraju same
i poénu zauzimati za svoja prava. Stoga je 1925. godine u Zenevi, pri
sjedistu Lige naroda, osnovan Kongres narodnosti, koji se sastajao
jedanput godisnje sve do 1938. godine.** Kako bi djelovao sa §to
sire platforme, Kongres se izridito izjasnio za postivanje postojecih
granica i obavezao da Ce raspravljati samo o nalelnim rezolucijama,
ne bavedi se aktuelnim pitanjima.

Tako u rezoluciji br. 1 od 1925. godine stoji:

“Nacionalna kulturna sloboda jednako je duhovno dobro kao
i vierska sloboda... I, prema tome, svaka drzava u ¢ijim granicama
7ive i narodnosne skupine drugih nacionalnosti, obavezna je jamciti
njihovim zajednicama slobodan kulturni i gospodarski razvitak, a
njihovim pripadnicima slobodno i neuskrativo pravo uZivanja svih
drzavno-gradanskih prava. Priznanje tih nacela i njihovo sprovodenje
u praksi stvaraju pretpostavku za razumjevanje naroda, a time i za
mir u Evropi.”

Pozitivan primjer sprovodenja zatite prava manjina u praksi, bio
je Zakon o autonomiji §to ga je izmedu dva rata, tatnije 1925. godine,
donijela mala Republika Estonija.* Tamo su priznate kao manjine
“njemacki, ruski i $vedski narod”, te manjine koje Zive na Estonskom
prostoru, koje ukupno ne broje manje od 3000 svojih pripadnika.’”
One se mogu, neovisno o mjestu stanovanja, upisati u nacionalni
popis, koji predstavlja temelj za $iroku kulturnu samoupravu.

Sli¢no bismo mogli ustvrditi i za finsko-$vedski ugovor iz 1921.
godine, kojim je uredena autonomija za Svedsko govorno podrudje
na Alandskim ostrvima, §to su potpala pod Finsku poslije Prvog
svietskog rata.’®

54 Tbid.
55 Tbid.
56 Ibid.
57 1bid.
58 Studentske biljeske sa predavanja prof. dr. Srdana Vukadinoviéa, na predmetu

Socologija interetni¢kih odnosa, na Internacionalnom univerzitetu u Novom
Pazaru, Novi Pazar, 2004.
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1.3.3. Zastita ljudskih prava nakon
Drugog svjetskog rata

Genocidom nacista nad Zidovima, Sintima i Romima, Poljacima,
Rusima, Ukrajincima i drugim narodima, te staljinisti¢kim masovnim
umorstvima i progonima muslimana Kavkaza, Drugi svjetski rat je
dokazao na stravi¢an nacin potrebu zastite ljudskih prava svih ljudi,
a posebno osnovnih ljudskih prava etni¢kih i vjerskih manjina i
stvaranja ucinkovitih instrumenata za njihovo sprovodjenje.

Nakon zavrietka Drugog svjetskog rata, ukida se Drustvo naroda,
te nastaje nova univerzalna organizacija, (1945.godine,) Ujedinjene
nacije. (Dimitrijevi¢, Punovié¢, 1997:40)

1.3.3.1. Univerzalne organizacije

Prije nego ista kaZemo o mehanizmima zastite ljudskih prava na
globalnom, regionalnom i lokalnom nivou nakon Drugog svjetskog
rata, Zelim ukratko spomenuti postojee univerzalne organizacije
koje se bave institucionalnom zastitom ljudskih prava.

Ujedinjene nacije

Staranje o ljudskim pravima je jedan od osnovnih zadataka
najvaznije univerzalne medunarodne organizacije — Ujedinjenih
nacija.

Tokom pedeset godina postojanja UN, ovakva nastojanja su
imala i uspone i padove:

“Ujedinjene nacije ne mogu da ucine nista $to ne Zeli vecina njihovih
¢lanica, a ispostavijalo se da su mnoge od njih krace ili duZe, imale viade
koje nisu bile sklone ideji l[judskih prava ili su joj pretpostavijale druge
interese, koji su Cesto iziskivali kompromise s reZimima koji krse ljudska
prava svojih gradana.” (Dimitrijevi¢, Paunovi¢, 1997:40)

Medunarodna organizacija rada (MOR)

Medunarodna organizacija rada ima specifi¢nu i dugu historiju
vezanu za polozaj radnika i samim tim za razli¢ita prava radnika
u savremenom svijetu. Osnovana je prijedlogom posebne komisije

40




Medinska povelja i ljudska prava

Mirovne konferencije u Parizu 1919. godine.® Dio Versajskog
ugovora o miru izdvajanjem je postalo Ustav ove nove organizacije
koja je organizirana kao nezavisno tijelo, sa svojim ¢lanstvom i
aparatom uvidaju¢i da je fizicko, moralno i duhovno blagostanje
radnika od sustinske vaznosti s medunarodnog stanovista. Na
Konferenciji u Filadelfiji 1944. godine, preispitani su i definirani
ciljevi ove organizacije su u zasebnoj Deklaraciji koja je prilikom
revizije Ustava MOR - a na Konferenciji u Montrealu 1946. godine,
pridodata Ustavu kao njen sastavni dio.®°

Unesko

Organizacija za prosvjetu, nauku i kulturu UNESCO je
jedna od specijaliziranih ustanova Ujedinjenih nacija. Djelovanje
UNESCO-a za osnovni cilj ima ofuvanje mira i bezbjednosti u
svijetu i unapredivanje tih vrijednosti kroz obrazovanje, nau¢nu i
kulturnu saradnju medu narodima u duhu opéeg postivanja pravde,
zakona, ljudskih prava i osnovnih sloboda u odnosu na sve, bez
razlike u pogledu rase, pola, jezika i religije.

Ciljevi i nacela ove medunarodne organizacije ugradeni su u
Preambulu i ¢L.1. njenog Ustava i ona predstavlja nerazdvojivi dio
sistema UN-a.

Pod okriljem UNESCO-a, usvojene su mnoge konvencije
i preporuke, koje imaju velikog znacaja i u oblasti ljudskih prava,
kao, na primjer, Konvencija o borbi protiv diskriminacije u oblasti
prosviete (1960), Konvencija o zastiti svjetskog kulturnog i prirodnog
nasljeda (1972) itd.*!

UNESCO se, isto tako, zalagao za zastitu manjina.

Konvencija protiv diskriminacije u nastavi (14. decembra 1960.)
osuduje svaku diskriminaciju, svako ograni¢avanje ili svaku povlasticu
koja se temelji na vjerskom, jezi¢kom ili etnickom porijeklu.®?

59 Ibid., str. 109.

0 Tbid.

o Ibid., str.113. _

62 Ludwig, K., Leksikon etnitkih manjina u Evropi, www.cpi.hr/download/
links
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1.3.3.2. Ljudska prava kroz odluke i rezolucije UN-a

Kako prvi mehanizam pretocen u zvani¢ni dokument u kojem
se tretiraju ljudska prava i slobode u modernom dobu, Ujedinjene
nacije usvajaju na Generalnoj skupstini UN-a, 10. decembra,
1948. godine Rezoluciju 217 (III), koja postaje opée poznata kao:
Univerzalna deklaracija o ljudskim pravima. Ova rezolucija je od
epohalne vaznosti, jer predstavlja, kako kazasmo, prvi medunarodni
pokusaj katalogiziranih osnovnih ljudskih prava koja priznaju sve
drzave.

U preambuli ovog dokumenta, izmedu ostaloga, stoji:

“S obzirom, da su priznavanje urodenog dostojanstva i jednakih
neotudivih prava svih ¢lanova ljudske obitelji temelj slobode, pravde
1 mira u svijetu,

S obzirom, da su nepostivanje i preziranje prava ovieka imali za
posljedicu akte, koji su grubo vrijedali savjest ¢ovjecanstva i, bududi
da je stvaranje svijeta u kojem e ljudska bica uzivati slobodu govora i
vierovanja i slobodu od straha i nestasice, bilo proglaseno kao najveca
teznja obi¢nih judi.”®

U korpusu prava koja se garantiraju Univerzalnom deklaracijom
UN-a, spominju se najosnovnija ljudska prava koja se garantiraju
svim ljudima bez obzira na rasu, porijeklo, nacionalnu, vjersku i bilo
koju drugu posebnost.

U ¢lanovima 1.1 2. se kaZe:
“‘Sva ljudska bica radaju se slobodna i jednaka u dostojanstvu i

pravima. Ona su obdarena razumom i svijescu i treba da jedno prema
drugome postupaju u dubu bratstva.

Svakome su dostupna sva prava i slobode navedene u Deklaraciji bez
razlike bilo koje vrste, kao §to su rasa, boja, pol, jezik, vjera, politicko ili
drugo misljenje, nacionalno ili drustveno porijeklo, imovina, rodenje ili
drugi pravni poloZaj.”

6 Zvani¢ni tekstovi, Odabrani medunarodni dokumenti, Nezavisni biro za

humanitarna pitanja, Ministarstvo vanjskih poslova BiH, Sarajevo, 1999.
str.379.
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Na jednoj je strani Opca skupdtina Ujedinjenih naroda 1948.

godine donijela Konvenciju o sprjecavanju i kaznjavanju genocida,
u kojoj se genocid ne odreduje samo kao ubistvo pripadnika neke
“nacionalne, etnicke, rasne ili vjerske skupine”, nego se tu ubrajaju i
mjere za sprje¢avanje radanja ili nasilno premjestanje djece iz jedne
u drugu skupinu. S druge strane, zastita manjina nije usla u Statut
Ujedinjenih naroda ili u opéu Rezoluciju o ljudskim pravima od 10.
Decembra, 1948. godine.®* Ona, naime, sadrzi samo individualna
prava.

Op¢a skupstina Ujedinjenih naroda prvi se put izricito izjasnila
za za$titu manjina donogenjem Medunarodnoga pakta o gradanskim
i politickim pravima 16. decembra 1966. godine.

Clan 17. tog sporazuma zahtijeva:

“U drzavama s etnickim, vjerskim ili jezicnim manjinama ne smije
se pripadniku takvibh manjina uskratiti pravo da zajedno s drugim
pripadnicima svoje skupine njeguje vlastiti kulturni Zivot, ispovijeda i
prakticira svoju vjeru i sluzi se vlastitim Jexikom.™

Ovim sporazumom se, pored spominjanja manjina, po prvi put,
ostalim ljudima garantiraju prava na slobodno politicko i drugo
misljenje, nacionalno ili socijalno porijeklo, itd.

Pored problema sa politickim i gradanskim pravima Organizacija
Ujedinjenih nacija suoavala se i sa problemom rasne diskriminacije
svih Jjudi, a posebno manjina.

Kada se govorio problemu rasne diskriminacije uopée,Ujedinjene
nacije su, 21. decembra, 1965. godine usvojile Medunarodnu
konvenciju o ukidanju svih oblika rasne diskriminacije.

U preambuli ovog dokumenta se kaze:

“Smatrajuci da se povelja Ujedinjenih nacija, temelji na principima
dostojanstva i jednakosti svib ljudi i da su se sve drzave clanice, obavezale
da rade zajedno i posebno, u saradnji s Organizacijom, u surhu postizanja

64 Ludwig, K., Leksikon etnickih manjina u Evropi, www.cpi.hr/download/
links
& Ibid.
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Jednog od ciljeva Ujedinjenih nacija, . da razvijaju i podsticu opste i
stvarno postovanje prava fovjeka i osnovnih sloboda za sve, bez obzira
na rasu, spol, jezik ili vjeru...,

Smarajuci da su svi [judi jednaki pred zakonom i da imaju pravo na
podjednaku zastitu zakona od svake diskriminacije i svakog podsticanja
na diskriminaciju.”

I pored toga $to, uglavnom, sve novije rezolucije UN-a traze
postivanje ljudskih prava svih ljudi, bez obzira na svaki oblik
razliCitosti, te garantiraju svaku vrste slobode misljenja, najnoviji
javni ispad Ceskog predsjednika Vaclava Klausa, mogao bi se opisat
kao diskriminatorski.

U obracanje javnosti Klaus kaze:

“Multikulturalizam je praizvor ( islamskog) terorizma. Stranci
koji dolaze u kulturne zemlje, medu njima i u Cesku, odupiranjem
asimilaciji i zatvaranjem u svoje etnicke krugove i klubove ugrozavaju
nasu kulturu. Doseljenicima mora da se jasno stavi do znanja da
moraju da se prilagode novoj sredini i zaborave svoje posebnosti, pa
i one folklorne.

Prilagodite se, utopite se ili idite odakle ste dosli.” (Stasi¢, 2005:2)

1.3.3.3. Usvojeni dokumenti Ujedinjenih nacija

A. Univerzalnadeklaracijaopravimacovjeka—Usvojenana Generalnoj
skupstini UN-a 10. decembra, 1948.godine, Rezolucijom 217 (III).

B. Konvencija o sprjecavanju i kainjavanju zlocina genocida —
Odobrena i predloZena za potpis, ratifikaciju ili pristupanje
Rezolucijom Generalne skupstine 260 A (III) od 9. decembra, 1948.
godine, stupila na snagu 12. januara, 1951 u skladu sa clanom
XIIT.

C. Konvencija o statusu izbjeglica — Usvojena 28. jula na Konferenciji
opunomocenika Ujedinjenih nacija o statusu izbjeglica i raseljenih
osoba sazvanoj Rezolucijom 429 (V) od 14. decembra, 1950. godine,
stupila na snagu: 22. aprila, 1954. godine, u skladu sa clanom 43.
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D. Protokol o statusu izbjeglica — Ovaj protokol je odobren Rezolucijom
1186 (XLI) Ekonomskog i socijalnog savjeta od 18. novembra, 1966.
godine, i odobren Rezolucijom 2198 (XXI, ) Generalne skupstine od
16. decembra, 1966. godine. U istoj rezoluciji Generalna skupstina
Jje zatrazila od Generalnog sekretara da tekst Protokola prenese
drzavama koje se spominju u clanu V. Ovag protokola, kako bi im se
omogucilo pristupanje protokolu.

Clan V. - Pristupanje Protokolu

“Ovaj protokol otvara se za pristupanje u ime svih drzava ¢lanica
Konvencije i svake druge drzave ¢lanice Ujedinjenih nacija ili ¢lanice
bilo koje specijalizirane agencije ili one kojoj bude upucen poziv
od strane Generalne skupitine Ujedinjenih nacija da mu pristupi.
Pristupanje ¢e se izvrditi deponiranjem instrumenata o pristupanju
kod Generalnog sekretara UN-a.”

E. Konvencija o drZavljanstvu udatih Zena — Otvorena za potpis i
ratifikaciju Rezolucijom Generalne skupstine 1040 (XI) od 29.
januara, 1957. godine, stupila na snagu: 11. avgust,a 1958
godine, u skladu sa clanom 6.

E Konvencija o smanjenju broja osoba bez driavijanstva —
Usvojena u New Yorku 30. avgusta, 1961. godine na Konferenciji
opunomocenika koji su se sastali 1959. godine i ponovo 1961.
godine u skladu sa Rezolucijom Generalne skupstine 896 (LX)
od 4. decembra, 1954. godine. Stupila na snagu 13. decembra,
1975. godine u skladu sa clanom 18.

G. Medunarodna konvencija o ukidanju svih oblika rasne
diskriminacije — Usvojena i otvorena za potpis i ratifikaciju
Rezolucijom Generalne skupstine 2106 A (XX) od 21.decembra
1965.godine. Stupila na snagu 4. januara 1969. godine, u skladu
sa ¢lanom 19.

H. Medunarodni pakt o gradanskim i politickim pravima — Usvojen
i otvoren za potpis, ratifikaciju i pristupanje Rezolucijom

66 Zvani¢ni tekstovi, Odabrani medunarodni dokumenti, Nezavisni biro za
humanitarna pitanja, Ministarstvo vanjskih poslova BiH, Sarajevo, 1999.,
str.53., Protokol o statusu izbjeglica.
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Generalne skupstine 2200 (XXI) od 16. decembra, 1966.godine.

Stupio na snagu. 23. mart, 1976. godine, u skladu sa élanom
49.

1. Fakultativni protokol uz Medunarodni pakt o gradanskim i
politickim pravima — Usvojen i otvoren za potpis, ratifikaciju
i pristupanje Rezolucijom Generalne skupstine 2200 (XXI) od
16. decembra, 1966. godine. Stupio na snagu: 23. marta, 1976.
godine, u skladu sa clanom 9.

J. Drugi fakultativni protokol uz Medunarodni pakt o gradanskim i
politickim pravima Ciji je cilj ukidanje smrtne kazne — Prihvacen
i proglaSen rezolucijom Generalne skupstine 44/128 od 15.
decembra, 1989. godine.

K. Medunarodni pakt o ekonomskim, socijalnim i kulturnim
pravima — Usvojen i otvoren za potpis, ratifikaciju i pristupanje
Rezolucijom Generalne skupstine 2200 A (XXI) od 16.decembra
1966. godine. Stupio na snagu: 3. januara, 1976. u skladu sa
clanom 27. -

L. Konvencija o ukidanju svih oblika diskriminacije Zena —
Odobrena i predlozena za potpis, ratifikaciju i pristupanje
Rezolucijom Generalne skupsStine 34/180 od 18. decembra,
1979. godine. Stupio na snagu: 3. septembar, 1981. godine, u
skladu sa clanom 27 (1).

M.Kovencija protiv torture i drugih surovih, neljudskih ili
ponizavajuéih kazni i postupaka — Odobrena i predlozena
za potpis, ratifikaciju i pristupanje Rezolucijom Generalne
skupstine 39/46 od 10. decembra, 1984. godine. Stupila na
snagu: 26. juni 1987. godine, u skladu sa ¢lanom 27 (1).

N. Konvencija o pravu djeteta — Odobrena i predlozZena za potpis,
ratifikaciju i pristupanje rezolucijom Generalne skupstine 44/25
od 20. novembra, 1989. godine. Stupila na snagu. 2. septembra,
1990. godine, u skladu sa clanom 49.

O. Medunarodna konvencija o zastiti prava svih radnika migranata
i ¢lanova njihovih obitelji — Usvojena rezolucijom Generalne
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skupstine 45/158 od 18. decembra, 1990. godine. (Nije stupila
na snagu). 67

1.3.3.4. Postupak pred sudovima pojedinih drzava

Pored medunarodnog mehanizma zastite, treba pruZziti $ansu
drZavi da sama, uz pomo¢ svog pravnog sistema, sva krSenja ljudskih
prava ispravi, sprijeti, a eventualno uzurpiranja ljudskih prava
adekvatno kazni. Ukoliko doti¢na drzava nije u stanju sama §tititi
i sankcionirati eventualne primjere kr$enja ljudskih prava, postoje
medunarodni krivi¢ni sudovi kojima podlijezu sve ¢lanice UN-a, ili
potpisnice odredenih rezolucija ove organizacije.

1.3.3.5.1. Medunarodni kriviéni sudovi

Medunarodni krivicni sudovi u Ninbergu i Tokiju. Sporazum
o ustanovljenju Medunarodnog suda i kaZnjavanju glavnih ratnih
zlodinaca evropskih zemalja koje su izgubile Drugi svjetski rat,
potpisale su u Londonu 8. avgusta, 1945. godine cetiri velike sile
koje su taj rat kona¢no dobile, a pristupilo mu je i devetnaest drzava
&lanica antihitlerovske koalicije, medu njima i Jugoslavija. ®*

1.3.3.5.2. Medunarodni kriviéni tribunal za podrucje bivse
Jugoslavije

Rezolucijom Saveta bezbednosti br. 827/1993 od 25. maja
1993. godine osnovan je tribunal radi sudenja licima odgovornim
za ozbiljne povrede medunarodnog humanitarnog prava izvrSene na
podru&ju bivie Jugoslavije od 1. januara, 1991. godine.”’

Ninburki i tokojski sud je osnovao relativno uzak krug drzava
pobjednica u Drugom svjetskom ratu, dok su Tribunal u Hagu™
osnovale UN kao univerzalna organizacija. Time je legitimitet
Hasgkog tribunala neosporan i znatno ojacan.

67 Podaci iz: Zvani¢ni tekstovi, Odabrani medunarodni dokumenti, Nezavisni
biro za humanitarna pitanja, Ministarstvo vanjskih poslova BiH, Sarajevo,
1999.

¢ Ibid.

¢ Ibid. Str.164.

70 U Hagu, Holandija, nalazi se sjedi3te ovog tribunala, zbog toga se esto i naziva
‘haskim tribunalom”.
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1.3.3.6. Sistem institucionalne zastite
ljudskih prava u Evropi

Pored UN-a i Konferencija o sigurnosti i saradnji u Evropi
(KSZE) postala je jedan od najvaznijih medunarodnih foruma
za zastitu ljudskih prava. Osnovana godine 1975. radi izgradnje
razumijevanja medu blokovima, ona se od 1990. godine posvetila
pretezno nacionalnim sukobima. Konferencija ima ¢ak i visokog
povjerenika za nacionalne manjine.

Da bi ojacali mo¢ odludivanja, njeni su ¢lanovi na Plenarnoj
skupstiniu Budimpesti decembra, 1994. odlu¢ili KSZE preimenovati
u OSCE - Organizacija o sigurnosti i saradnji u Evropi (OSSE) -
i u Becu zasnovati stalno vijece, koje moze biti sazvano na hitnu
sjednicu u bilo koje vrijeme.”

Sistem zastite ljudskih prava u Evropi moze se sagledati u vise
dimenzija. Prije svega, uspostavljen je sistem zastite pod okriljem
Savjeta Evrope.

Savjet Evrope — Evropska konferencija za zastitu ljudskih prava
— je regionalna medunarodna organizacija, nastala poslije Drugog
svjetskog rata (1949), kada je nekoliko drzava, inspirisanih velikim
idejama o ujedinjenju Evrope, rijesilo stvoriti organizaciju koja e,
kao §to se kaze u ¢lanu 1. Statuta, “posti¢i najvece jedinstvo svojih
¢lanica”.” Ubrzo poslije osnivanja Savjeta, pod njegovim okriljem
pripremljen je nacrt Konvencije za zastitu ljudskih prava i osnovnih
sloboda, kasnije popularno nazvane Evropska konvencija o ljudskim
pravima, koju su u Rimu 4. novembra, 1950. godine potpisale 13
drzava ¢lanica Savjeta.”

"t Ludwig, K., Leksikon etnickih manjina u Evropi, www.cpi.hr/download/
links

2 Dimitrijevié, V., Paunovié¢, M., Ljudska prava, Beograd, 1997, str.116.

3 Zvani¢ni tekstovi, Odabrani medunarodni dokumenti, Nezavisni biro za
humanitarna pitanja, Ministarstvo vanjskih poslova BiH, Sarajevo, 1999.
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1.3.3.6.1. Organi Evropske konvencije

Evropskom konvencijom obrazovana su dva organa, Evropska
komisija za ljudska prava i Evropski sud za ljudska prava.
(Dimitrijevi¢, Paunovi¢,1997:117) Evropska komisija je, prije svega,

organ istrazivanja i izmirenja.

Evropski sud za ljudska prava ustanovljen je 21. januara, 1959.
godine. Danas su sve zemlje ugovornice priznale njegovu obaveznu
nadleznost. Na pariskom sastanku 1990. godine, sudionici su iznijeli
svoje stajalidte o ulozi nacionalnih i etni¢kih manjina:

“Odlu¢ni smo promicati dragocjeni doprinos nacionalnih
manjina Zivotu nasega drustva i obavezujemo se da ¢emo i nadalje

raditi na poboljsanju njihova poloéaja.”74

Rezolucije o zatiti manjina usvojili su Evropski parlament i
Vijec¢e Evrope. Vije¢e Evrope donijelo je ve¢ godine 1950. 4. godinu
dana nakon svog osnivanja, Evropsku konvenciju o ljudskim pravima,
koja je pripadnike manjina $titila od diskriminacije.

1.3.3.6.2. Organizacija (Konferencija) za
evropsku bezbjednost i saradnju

Rad na zastiti ljudskih prava u okviru Konferencije, kasnije
Organizacije za evropsku bezbjednost i saradnju — OEBS — zapocet
je usvajanjem Zavr$nog akta Helsinske konferencije od 1. avgusta,
1975. godine. Ovaj dokument nije imao snagu medunarodnog
ugovora i uglavnom se bavio problemima medunarodne bezbjednosti
i odnosima medu drzavama, ali je omogudéio usvajanje veoma
znadajnih dokumenata i mehanizama iz oblasti ljudskih prava.

7 Ludwig, K., Leksikon etnickih manjina u Evropi, www.cpi.hr/download/
links
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1.3.3.6.3. Neki primjeri usvojenih
dokumenata Evropske konvencije

Evropska konvencija o [udskim pravima kako je izmjenjena

Protokolom 11. — Datum stupanja na snagu 1. novembar, 1998.godine.
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Konvencija o zastiti ljudskib prava i osnovnib sloboda — Rim, 4. XI
1950.godine.

Protokol uz Konvenciju o zastiti [judskib prava i osnovnih sloboda (
Prui protokol) — Pariz, 20.111 1952. godine.

Protokol broj 4. uz Konvenciju o zastiti ljudskih prava i osnovnih
sloboda kojim se osiguravaju odredena prava i slobode koje nisu
ukljucene u Konvenciju i Prvi protokol uz nju — Strasbourg, 16. IX
1963.godine.

Protokol broj 6. uz Konvenciju o zastiti ljudskih prava i osnovnih
sloboda koji se odnosi na ukidanje smrine kazne — Strasbourg, 28. IV
1983.godine.

Protokol broj 7. uz Konvenciju o zastiti ljudskih prava i osnovnih
sloboda — Strasbourg, 22. XI 1984.godine.

Evropska konvencija o sprjecavanju ftorture i nehumanih ili
poniZavajucih postupaka ili kaznjavanja.

Evropska povelja o regionalnim jezicima ili jezicima manjina.
Okvirna konvencija za zastitu nacionalnih manjina.

Zavrsni akt Organizacije za evropsku bezbjednost i saradnju.
Pariska povelja za Novu Evropu.

Dokumenti kopenhaskog sastanka OEBS-a o ljudskoj dimenziji.
Dokumenti moskovskog sastanka OEBS-a o [judskoj dimenzizji.

Preporuke iz Lunda o djelotvornom uiestvovanju nacionalnih
manjina u_javnom Zivotu.
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1.3.3.7. Institucionalna zastita
ljudskih prava u nasoj zemlji
Ustav SR Jugoslavije (1992) i Ustavi njenih federalnih jedinica

(Srbija 1990. i Crna Gora 1992) posvecuju dosta prostora Jjudskim
pravima i slobodama.

Clan 10

Savexna Republika Jugoslavija priznaje i jamci slobode i prava
Covjeka i gradanina koje priznaje medunarodno pravo.

Iza njega dolazi ¢lan 11, koji se odnosi na uzu oblast kolektivnih
Jjudskih prava, tj. samo na prava nacionalnih manjina:

Savezna Republika Jugoslavija priznaje i jamii prava nacionalnih
manjina na ofuvanje, razvoj i izrazavanje njihove etnicke, kulturne 1
druge posebnosti kao i na upotrebu nacionalnih simbola.

Medutim, ¢lan 19 kao da propisuje da se slobode prava i duZnosti
mogu utvrdivati samo Ustavom:

Slobode, prava i duznosti coveka i gradanina kgjma se obezbjeduje
ravnopravnost ljudi i gradana u Saveznoj Republici Jugoslavifi,
utvrduju se ovim Ustavom.

Iznoseéi primjedbe na ovakav tekst ovog ¢lana Ustava, Vojin
Dimtrijevi¢, (1997) na sedamdest devetoj strani, svog udzbenika
Ljudska prava, izmedu ostaloga, kaze:

Ustavotvorac izgleda misli da je jedina svrha obezbjedenja Gudskih
prava — ravnopravnost. Pominjanje sloboda koje freba da posluze
ravnopravnosti onda zbunjuje one koji praktiino treba da primjenjuju
pravo, a one koji se bave feorijom pods]eca da su sada priznati osnovi za
garantovanje ljudskih prava visestruki i da se ne mogu svesti samo na
raunopravnost.

Ovdje, dakle nema pozivanja na medunarodne instrumente
koji obavezuju Jugoslaviju, ¢ime se ostavlja sumnja u primat ili
ravnopravnost normi medunarodnog prava. .

No, imajuéi u vidu §ta se sve defavalo na prostonma bivse
Jugoslavije u zadnjih petnaestak godina, te da je iz ove zemlje
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cijelo vojno i politicko rukovodstvo optuzeno za ratne zlo¢ine, kao
specijalne placenike Srpske akademije nauka i umetnosti koji su
non-stop “ukazivali” da su manjine destabilizirajuéi faktor, pogoto
Bosnjaci koji traze “navodna svoja prava za neke druge ciljeve”,
iluzorno je bilo ocekivati da se poboljsaju ljudska prava manjina,
kao i ostalih gradana ovog prostora. Princip visenacionalne drzave
zamjenjen je novom doktrinom: gdje Zivi i jedan Srbin, tu je Srbija
i tu treba biti buduca etnicka Velika Srbija, bez obzira koje druge
manjine ili ve¢inski narodi u toj regiji zivjeli. Ovu etni¢ku ideologiju
su ve¢ nekoliko godina iscrpno obrazlagali u SANU, u Beogradu, i
trebala je da ona postati temelj nove “ideoloske drzave”.”

Analizirajuéi zahtjev Bosnjaka SandZaka za vracanjem oduzetog
prava na nacionalno ime, u tim krugovima se donosi sljedeéi
zakljucak:

“To je azbuka islama i svako ko o islamu ista zna shvata da je zahtev
muslimana iz Raske oblasti, podrZan IZ-om toga regiona samo u funkcifi
islamskib ciljeva, koji sa nacijom nemaju nikakve veze. Prema tome niko,
ko to zna, ne moZe se sloZiti sa zahtevom za dodeljivanjem

statusa bosnjacke nacije muslimanima u Raskos.” Kako vidimo, bilo
bi neverovatno da se IZ (Islamska zajednica) zalaZe za koncept koji
Je antiislamski, ali ona zna da je to samo takticki korak. Tako da ga u
ovom trenutku preporucuje kao najefikasnisi put dzihada.” (Tanaskovi¢,
1994:27) “Islam kao njihova religija im neprekidno upucuje poziv na
delovanje koje za posledicu treba da ima rusenje ili barem izlazak iz
drzava u kojima trenutno Zive i sjedinjavanje sa ostalim muslimanima.
Posledice takve politike ocigledno vode razbijanju teritorijalnog integriteta
drZave. 1o je politika, koju Islamska verska zajednica nije mogla javno
da propoveda za vreme postojanja jedinstvene Jugoslavije. ..

Balkanski muslimani, posto Zive u sekularnimm drZavama, gde
nema islamskog zakonodavstva, takve driave moraju smatrati ne samo

75 Svarc-Siling, K., Srebrenica, deceniju poslije (10). Dnevni list Danas, feljton

l.avgust 2005.god.
7 Tanaskovi¢, D., Panislamizam je neosporno Ziv, Hris¢anska misao br. 7-9/1994,
Beograd, str.27, www.komentar.co.yu/biblioteka/Dzihad.p
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nemuslimanskim veé i antimuslimanskim i moraju stalno biti u sukobu
s njima sve dok ne dode do konacne pobede islama. Da to nije ideal meke
ekstremisticke grupe iz sveta vec konkretna religijska poruka na podrucju
same SFR]i SR], videce se iz sledeceg citata, kojije Stampalanovoosnovana
Islamska zajednica xa Rasku oblast sa sedistem u NovomPazaru.

U godisnjaku ove organizacije za 1994. godinu u prvom tekstu stoji:
Tuko izgleda muslimansko drustvo. 1o je, dakle, drustvo u kojemu je
apsolutna potéinjenost samo Allahu. Podjednako se manifestira kako u
ubjedenjunjegovih subjekata...takoi unjihovom bogosluzenjui ritualima,
te u drustvenom uredenju i zakonodavstvu.”(Jevti¢, 1996:746)

Prof. dr. Norman Cigar, americki sociolog i publicista, dobar
poznavalac balkanskih prilika i odnosa, u aprilu, 2001. godine je u
Sarajevu odrzao predavanje pod nazivom: Uloga srpskih orijentalista
u opravdavanju genocida nad Mouslimanima BiH.

“Grupa srpskih orijentalista (Miroljub Jevtic, Darko Tanaskovié,
Aleksandar Popovi¢, Milorad Ekmeci¢ i drugi) zdusno je radila da
muslimana nestane sa balkanskih prostora i iz Evrope” - potcrtava
Norman Cigar.Objasnjavaojeimetode kojimasusekoristili takvivajni
orijentalisti: “iskrivljavanjem injenica u svrhu podsticanja mrZnje
prema islamu i muslimanima, navodenjem dijelova tekstova gdje
oni o islamu govore kao o ne¢em inferiornom, zaostalom, nasilnom,
destruktivnom i u svemu protivnom evropskoj civilizaciji.”

“Oni su znacajni ne zbog nauke ve¢ zbog veze sa genocidom,
jer su stvorili stereotipove o muslimanima i doprinijeli uzdizanju
paranoje kod velikog dijela Srba, ¢ime su sacinili intelektualni okvir
za genocid.””’

Poboljsanja po pitanjima ljudskih prava, pogotovo prava manjina,
medu kojima su i oni koji ne prihvaéaju da su manjina, dosla su
promjenom vlasti u SR], kasnije SCiG.

Na okruglom stolu Multietnicki odnosi i polozaj manjina u
SR Jugoslaviji, odrzanom u Niskoj Banji od 2. do 5. novembra,
2000. godine, na kojem je uleice uzelo vide od pedeset eksperata i

77 TIslamski omladinski casopis SAFF, broj 52., 30. 04. 2001, Sarajevo.
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predstavnika manjinskih zajednica, usvojena je Deklaracija o novom
demokratskom sistemu zastite i unapredenja prava manjina u SRJ.”®

U tekstu Deklaracije se, izmedu ostaloga, insistira, da novi
demokratski sistem prava manjina u demokratskom, gradanskom
drustvu SRJ treba razvijati obezbjedivanje ljudskih prava pripadnika
manjina u ustavno-pravnom i politickom sistemu zemlje, kao i raditi
na institucionalnoj zastiti individualnih i kolektivnih prava znacajnih
za identitet manjina.”

Rezultat ove Deklaracije je dono$enje Zakona o zastiti prava i
sloboda nacionalnih manjina.

Tim zakonom se regulira nafin ostvarivanja individualnih i
kolektivnih prava koja su Ustavom SR] i novom Ustavnom poveljom
(Samardzi¢, 2002:61) ili medunarodnim ugovorima garantirana
pripadnicima nacionalnih manjina.?® Jedna od primjedbi na taj
zakon odnosi se na odustajanje od odredbe kojom se uspostavlja
ombudsman za nacionalne manjine. No, kako kazu pravni eksperti
koji su radili nacrt ovog zakona, to je zbog neophodnosti da se taj
zakon instalira u drugi zakonski tekst — Zakon o ombudsmanu
za ljudska prava. (Komsi¢, 2002:46) U tom smislu, u aktuelnim
verzijama republickog i saveznog zakona o ombudsmanu, predvida
se institucija pomoénika ombudsmana za zastitu prava nacionalnih
manjina.?!

“Uvazavanje prava nacionalnih manjina, odnosno, pribvatanjem
koncepta kolektivnibh prava olakiava se racionalno uredivanje odnosa
vecine i manjine, ne mislim da bi time svi problemi bili rijeseni,
automatski, ali bi zasigurno postojao dobar osnov za tako nesto.” (Tibor

Varadi, 1996:82).

U ¢lanu 3 stoji:

8 Basi¢, G., PoloZaj Bosnjaka u Sandzaku, Beograd, 2002., str. 79.

™ TIbid.

8 Savezno Ministarstvo za ljudska i manjinska prava, Nacionalne manjine,
Beograd, 2001.str.10.

5t Ibid.
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Zabranjuje se svaki oblik diskriminacije, na nacionalngj, etnickoj,
rasnoj, jexickoj osnovi, prema licima koja pripadaju nacionalnim
manjinama.®?

Sto se ti¢e zadtite vierskih prava, tu je stvar na mrtvoj tacci.
Zakon, koji je vazio do 1993. godine je ukinut je novi jos nije donesen.
Zakon je nekoliko puta i$ao na javnu raspravu, ali je svaki put bilo
odredenih primjedbi.

Islamska zajednica SandZaka, u nacelu, smatra da prijedlog
zakona ima dosta dobrih povoljnosti,aliidaima odredenih sustinskih

manjkavosti. (Zukorli¢, 2005)

Muftija sandzacki, Muamer ef. Zukorli¢ (2005) je sa svoje strane
pokretao odredene inicijative na planu davanja garancija za manjine
u mjestima gdje jedna od vjerskih zajednica ¢ini vedinu, ali do sada
niko nije odgovorio na tu inicijativu.

“Predlagao sam da ja preuzmem odgovornost za sve Srbe, ili
pripadnike neke druge vjere,za sve Stoim se desi tamo gdje muslimani
Gne vedinu... Ali, trazim da patrijarh ili vladika na odredenom
prostoru preuzmu odgovornost za sve $to se desi muslimanima u
Nisu, Beogradu, Novoj Varosi ili bilo gdje su muslimani manjina.
Odgovor nisam dobio.”®

Glavna zamjerka Islamske zajednice odnosi se na to da se
zakonom predvida favoriziranje Srpske pravoslavne crkve, $to
je suprotno svjetskim iskustvima u pogledu  pravila pozitivne
diskriminacije.

Druga stvar na koju Islamska zajednica nece nikada pristati je
moguénost postojanja vise Islamskih zajednica na prostoru nase
drzave. Ako postoji jedna Srpska pravoslavna crkva, jedna Katoli¢ka

crkva, onda je logi¢no postojanje i jedne Islamske zajednice.
(Zukorli¢, 2005)

82 Zakon o zadtiti prava i sloboda nacionalnih manjina, SMNEZ, Beograd
2002.

8 Muftija sandZacki Muamer ef. Zukorli¢, dnevni list Danas, 13-14. avgust 2005.
godine.
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Treéi princip od kojeg Islamska zajednica neée odustati princip
autonomnosti i odvojenosti islamske zajednice od drzave, koji nije
sporan u nacelu, ali odredenih pokusaja je i ranije bilo da se islamska
zajednica pretvori u polugu raznih politicara, raznih politickih
stranaka ili nekih drZavnih funkcionera, $to se ne smije dopustiti.
(Zukorli¢, 2005)

Na polju obrazovanja je napravljen pomak, prije svega u pogledu
uvodenja vjeronauke u gkole, §to se moze tumaciti kao znacajan gest
drzave u pravcu potpune demokratizacije. (Zukorli¢, 2005)

Sto se tice polozaja muslimana u vojci, to je polje na kome nije
nifta znacajno ucinjeno, osim nekih izolovanih slu¢ajeva gdje su
odredeni garnizoni (Raska i Novi Pazar) muslimanima omoguéili
da se hrane u skladu sa svojom vjerom. No, to nije dovoljno dok se to
pitanje ne rijesi na nivou drzave (Zukorli¢, 2005)

Polje na kojem su prava Bosnjaka posebno ugrozena je pravo
na ravnopravnu zastupljenost u medijima. Islamskoj zajednici su
drzavni mediji potpuno nedostupni (Zukorli¢, 2005)

Pojedinac¢na prava, konkretno po pitanju licnih dokumenata za
pripadnice islamske zajednice koje se oblace po islamskim propisima,
suveome ugrozena,jer drzava uporno odlaze rje$avanje tih problema.

(Zukorli¢, 2005)

1.3.3.8. Kratak hronoloski osvrt na zvani¢na dokumenta
o pravima i slobodama Bosnjaka u Sandzaku
Ustav kraljevine Srba, Hrvata i Slovenaca™

Ul 12 Jeméiva sloboda vjere i savjesti; (116, st. 13 Pravo na
Skolovanje na materinskom jeziku, cl. 109 st. 3 U porodicnim i nasljednim
poslovima muslimana sude drzavni Serijatski sudovi.

Ustav Kraljevine Jugoslavije®

C 11 Pravo vjere i slobode svijesti; ¢l. 100, stav 4 U porodicnim i
nasljednim poslovima muslimana sude Serijatske sudije.

8 Sluzbene novine Kraljevine SHS, Br. 142 A, 1921.
85 Sluzbene novine Kraljevine Jugoslavije, br. 207 - LXVT, 1931.
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Zakon o islamskoj vjerskoj zajednici Kraljevine Jugoslavije®
Organi Islamske verske zajednice su:
a) DZematski medzlis, na éelu sa dzematskim imamoms

b) Sresko vakufsko-mearifsko povjerenstvo, na Celu sa Serijatskim
sudijom, Muftijstvo;

¢) Ulema-medzlis u Sarajevu i ulema-medZlis u Skoplju; d)Vakufsko-
mearifsko vijece u Sarajevu i Skoplju;

e) Vihovno wjersko starjefinstvo u Beogradu, na celu sa Reis
— ul- ulemom.

Zakon o uredenju Serijatskib sudova i o Serijatskim sudijama®
CI. 1.

U porodicnim i naslednim predmetima muslimana kao i u
predmetima islamskih vakufa vrse sudsku vlast u proom stepenu posebna
odeljenja sreskih sudova, kojimaje naslov ‘Sreski Serijatski sud’, u drugom
posljednjem stepenu posebna odeljenja apelacionih sudova kojima je
naslov “vrhovni Serijatski sud’.

Rezolucija o osnivanju Zemaljskog Antifasistickog vijeca narodnog
oslobodenja Sandzaka (ZAVNOS)®

2. Skupstina predstavnika naroda SandZaka, potvrduje da je
Jedino politicko rukovodstvo narodnooslobodilacke borbe, jedini pravi
predstavnik naroda  Jugoslavije — Antifasisticko  vijece narodnog
oslobodenja Jugoslavije.

8. Bratstvo i jedinstvo Srba i Muslimana SandZaka jeste prvi uslov
brze pobjede nad okupatorom i domacim izdajnicima i proi uslov sretnije
buducnosti Sandzaka.

Rezolucija o organizaciji ZAVNO SandZaka®™

% Tbid., br. 29 — X, 1930.

87 Ibid., br. 73 -XXIX, 1929.

88 ASRS ZAVNOS br. 6 (43). Vidi: Basi¢, Goran.: PoloZaj Bosnjaka u Sandzaku,
Beograd, 2002., str.122.

8 Tbid. br.3 (43)
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3. Skupstina bira osam vijecnika i osam 2amjenika za Antifasisticko
vijede narodnog oslobodenja Jugoslavije, tj. za svaki srez po jednog
vijecnika i jednog zamjenika.

Skupstina bira 62 vijecnika u Zemaljsko vijece narodnog oslobodenja
SandZaka, i to: po 14 srexovi plievaljski i bjelopoljski, po 12 srez
mileSevski, po 2 sreza: pribojski i novovaroski.

Odluka o prestanku rada ZAVNO Sana’z’akaéO

Antifasisticko vijece Narodnog oslobodenja SandZaka na svojoj
skupstini od 29. marta, 1945. godine u Novom Pazaru odlucuje: Da
srezovi pribojski, milesevski, zlatarski, sjenicki, dezeuski i Stavicki
pripadnu federalnoj Srbiji, a srezovi pljevaliski (sa bivsim boljanickim)
i bjelopoljski (sa biviim lozanskim), Crnoj Gori.

2. Da se AVNOS odmabh raspusti

5. AVNOS moli Predsjednistva AVINO]-a, Antifasisticke skupstine
Narodnog oslobodenja Srbije i Crnogorsku Antifasisticku skupstinu
Narodnog Oslobodenja da ovu odluku privedu u djelo.

Smrt fasizmu — sloboda narodu!

Ovdje se zelim ukratko osvrnuti na situaciju koja je dovela do

ukidanja ZAVNOS-a.

U programu KPJ (Komunistic¢ke Partije Jugoslavije), te tokom,
tzv., Narodnooslobodila¢kog rata, Sandzak je uvijek bio tretiran kao
posebna autonomna jedinica, odnosno oblast.”

Medutim, malo po oslobodenju Antifasisticko vijee Sandzaka
je rasformirano, a njegovi vijeénici su dobili zadatak da na - terenu
- sprovedu odluku pripremljenu u Beogradu, (uz samo jedan glas
protiv — Muhammed HadzZismailovi¢ iz Pljevalja!). (Vrci¢, 2003)
Opravdanja za to, osim nacionalnog ili nacionalistickog, nije bilo, jer
je Sandzak u to doba jo§ uvijek bio ono i prije, zaostao iza Srbije i
ekonomski, politicki, kulturno, i u svakom drugom pogledu. (Vrci¢,
2003)

% Tbid. br. 26 ( 45)
8 Abdagi¢, M., SandZak, neobjavljeni rukopis.
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Ipak, iako za to nema nikakva opravdanja, razlozi promjene
stava o Sandzaku mogli bi biti oni, koje u svojim neobjavljenim
rukopisima, SandZak, navodi poznati bosnjacki intelektualac,
Muhammed Abdagié, polaznik predratne Velike medrese u Skoplju,
kasnije aktivni sudionik Drugog svjetskog rata na strani partizana,
(BandZovi¢,2003) i veliki kulturni radnik, za kojeg, nazalost, ¢italacka
publika i kritika saznaje sa velikim zakasnjenjem preko knjige Zem/ja.
(Kadribegovi¢, 1975) Opéti sukobi u vrhu, koji su mjestimi¢no
bili vrlo surovi, oko republi¢kih granica, najvide sukoba bilo je oko
Vojvodine, Kosova i Sandzaka. O tome ima puno dokumenata, a to
potvrduje i kasnija memoarska grada.”

- Odigledno je da je time Srbiji, koja je olekivala da ¢e joj se
priznati granice Kraljevine Srbije, a zbog rjesenja makedonskog
nacionalnog pitanja izgubila je Makedoniju, ali je kao konpenzaciju
dobila Vojvodinu, za koju je, prema stavu KP na pocetku rata, bio
predviden federalni status, kao i za sve bivie dijelove Austrougarske
(Slovenija, Hrvatska, Bosna i Hercegovina).”

- Nedefiniran stav KP oko nacionalnog identiteta muslimana,
sto najbolje potvrduje stilizacija drzavnog grba s pet buktinja, koje
simboliziraju pet naroda (bez muslimana).

- Zbog poznatog stava KP da ce svaki narod pravo na
pravedno rjeSavanje nacionalnog pitanja, morati izboriti kroz
narodnooslobodiladku borbu, muslimani SandZaka su surovo
kaznjeni zbog “saradnje sa okupatorom”, mada je i Nediceva Srbija
tipi¢an primjer kvislinske vlasti. Navodi se da je srpska kolaboracija
bila prisilna, a muslimanska dobrovoljna, ali se tu predvida izuzetno
tezak poloZaj muslimana u Kraljevini Jugoslaviji, zbog kojeg nije ni
cudo §to su oni okupatora prihvatili sa simpatijama. (Vrci¢, 2003)

Muslimanima se je tada, kao najtezi prekrsaj u ratu, spocitavao
formiranje muslimanske milicije. No, ipak, osnovni zadatak
muslimanske milicije u Novom Pazaru i Sjenici, za vrijeme rata,
bio je samoorganiziranje u cilju sprjetavanja medusobnog pokolja

2 Abdagi¢, M., Sandzak, neobjavljeni rukopis.
% Ibid.
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muslimana i Srba. Dokaz zato je i ¢injenica da su u toj vlasti i Srbi
ucestvovali.

Memorandum o uspostavi specijalnog statusa za Sandzak™

Polazeci od slobodno izraZene wolje gradana SandZaka na
referendumu odrianom 25 — 26 —27. X 1991. godine, slazemo se sa
sliedecim:

Memorandum o uspostavljanju specijalnog statusa za SandZak u
okviru ostatka Jugoslavije (Srbije i Crne Gore)

A. Ljudska i nacionalana prava;

U Sandzaku se garantuju ljudska i nacionalna prava u skladu sa
najvisim standardima utvrdenim u osnovnim medunarodno-pravnim
dokumentima:

- Univerzalna deklaracija o pravima covjeka iz 1948 - Medunarodni
pakt o gradanskim i politickim pravima iz 1966. - Medunarodni
pakt o ekonomskim, socijalnim i kulturnim pravima iz 1966. -
Deklaracija o ukidanju svibh oblika nesnosljivosti i diskriminacije
na temelju vjere i uvjrenja iz 1981.;- Medunarodna konvencija
o ukidanju svibh oblika rasne diskriminacije iz 1948. - zavrsni
akt konvencije o sigurnosti i saradnji u Evropi iz 1975;~ Pariska
povelja za novu Evropu i druga dokumenta KESS-a koja se odnose
na ljudsku dimenziju;Konvencija Savjeta Evrope za zastitu
ljudskib prava sa pratecim protokolima;Nacrt Haske konvencije od
04.11.1991. godine.

- Konwencija o pravima djeteta iz 1959;- Medunarodna konvencija
o ukidanju svib oblika diskriminacije Zena iz 1979;- Deklaracija
o ukidanju muclenja i drugib oblika okrutnog, neljudskog i
poniZavajuceg postupanja ili kaZnjavanja iz 1975;- Stokholmska
deklaracija o ljudskoj okolini iz 1972; Konvencija o pravnom
poloZaju izbjeglica iz 1951;

1. Muslimanskom narodu se garantuje:

- Pravo na zastitu od bilo koje aktivnosti koja moZe ugroziti
postojanje naroda; Sva kulturna prava kao $to su pravo na identitet,

* SandZak na putu autonomije, Sarajevo, 1995.
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kulturu, vjeroispovijest, upotrebu svog jexika i pisma u javnom i
privatnom Zivotu; - Pravo na obrazovanje u skladu sa nacionalnim
vrijednostima;

Srazmjerno ucesée u svim organima vlasti i nediskriminaciju u

ekonomskaj i socijalnoj sferi i politickom Zivotu i u pristupu sredstvima
Javnog informisanja.

Statut muslimanskog nacionalnog vijeca Sandzaka®
MNVS je najvise politicko i predstavnicko tijelo Muslimansko-

Bosnjackog naroda u Sandzaku i drugim dijelovima SRJ.

Sjediste MINVS-a je u Novom Pazaru.

ClL 8. Ciljevi i zadaci;

Ciljevi i zadaci MINVS obubvataju posebno:

Zasititu vitalnib, nacionalnib, politickih, kulturnib, vjerskih i drugih
interesa muslimansko-Bosnjackog naroda,

Ocuvanje mira i dobrib medunacionalnih, meduetnickih i
medukonfesionalnib odnosa na podrucju Sandzaka i drugim
dijelovima SR].

Zastita ljudskib i gradanskih prava.

Statut Bosnjackog nacionalnog vijeca®

Bosnjacko nacionalno vijece je najvise politicko i predstavnicko tijelo
Bosnjackog naroda u Sandzaku i drugim dijelovima SR/J.

Sjediste BNVS-a je u Novom Pazaru.

Cl. 8. Ciljevi i zadaci;

Ciljevi izadaci MINVS obubvataju posebno:

Zastitu vitalnih, nacionalnih, politickih, kulturnib, vjerskib i drugih
interesa Bosnjackog naroda,

Ocuvanje mira i dobrih medunacionalnib, meduetnickih i
medukonfesionalnih odnosa na podrugju Sandzaka i drugim

dijelovima SRJ.
Zasitita ljudskih i gradanskih prava.

9% MNVS 06.06.1993., Novi Pazar
% BNVS 201- A/01/98.,10.05.1998. godine.
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BNVS — Deklaracija o pravu Boinjaka na politicku 1 nacionalnu
ravnopravnost — 19. jul, 1999. godine

I — Bosnjaci su evropski narod, autohton na prostorima Sandzaka
i drugim dijelovima SR], sa svom obiljezjima koja ik cine posebnim
nacionalnim identitetom. BoSnjaci imaju svoju historiju, kulturu,
vjeru, tradiciju, knjizevnost, svoj jezik, svoj nacin Zivota, ishrane, svoj
mentalitet, nacionalno nasljede - rijecju Bosnjaci imaju svoju prosiost,
svoju sadasnjost i svgju buducnost kaoi ostali narodi u Eoropi.

I - Donosenje Ustava SR] 27.04.1992. godine, Bosnjacima je
oduzeto ranije steceno pravo drz'afvoz‘wrnog i éonsz‘utz'fvnog naroda i time
uskracena mogucnost ostvarivanja politickih i nacionalnih prava koja im
pripadaju kao narodu.

Memorandum o Autonomiji Sandzaka i posebnim odnosima sa
Bosnom i Hercegovinom®’

Bosnjacko nacionalno vijece Sandzaka, kao najvise politicko i
predstavnicko tijelo bosnjackog naroda u SandZaku i drugim dijelovima
SR Jugoslavije, na Osmom redovnom zasijedanju odrzanom u Novom
Pazaru, 19. jula, 1999. godine, usvojilo je:

Memorandum o Autonomiji SandZaka i posebnim odnosima sa
Bosnom i Hercegovinom.

2. Viast u SandzZaku se ostvaruje u skladu sa Ustavom SR] i Ustavom
Sandzaka;

4. U pitanjima iz svoje nadleznosti, Sandzak uspostavija i razvija
posebne odnose sa Bosnom i Hercegovinom i njenim entitetima u skladu
sa suverenitetom i teritorijalnim integritetom SRJ.

8. Bosnjaci, Crnogorci i Srbi, kao konstutioni narodi uZivace
kolektivna nacionalna prava, u skladu sa Ustavom SR] i Ustavom
Sandzaka ukljucujuci izbor svofih predstavnika u Vijece naroda Skupstine

SR].
7 Basi¢, G., Polozaj Bosnjaka u SandZaku, Beograd, 2002., str. 177.
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1.3.3.9. Povelja nikada nije nedostajala,
ali nije uvijek postojalo dovoljno volje
za sustinskom implementacijom

Izgovor, kojem nekada odgovorni za zastitu ljudskih prava
pribjegavaju, da je glavni problem nedostatak pravih okvira za
sprjeCavanje krienja elementarnih prava u svijetu, svakako ne
stoji kada se imaju u vidu sva pobrojana dokumenta i povelje koje
tretiraju ovu problematiku. Glavni problem neefikasnosti, po mom
dubokom uvjerenju, je bio i ostao nedostatak volje da se ti dokumenti
implementiraju, odnosno, zaZive u prakti¢noj primjeni.

NazZalost, mnogi dokumenti i povelje o ljudskim pravima
bivale su, tokom historije, predmetom najgrubljeg krienja. To je za
posljedicu imalo brutalno krienje ljudskih prava.

Od postojanja ljudske zajednice, do danas, u svijetu je mnogo
ratova u kojima je izgubilo Zivote mnogo ljudi, a medu njima veliki
broj civila, pa i djece, §to u svakom slu¢aju mora zabrinuti i aktivirati
najodgovornije u medunarodnoj zajednici, kako bi se ovom problemu
posvetila posebna paznja. Statistika ukazuje da je u posljednjih nesto
vise pet i po hiljada godina vodeno 14.513 ratova, te da je u njima
stradalo oko tri milijarde Sest stotina trideset i dva miliona ljudi.
(Sadikovié, 1998:23) Podsje¢anja radi, u minulom dvadesetom
vijeku vodena su Cetiri velika rata u kojima je, kao $to se zna, veliki
broj ljudi izgubio Zivote.

Samo u Prvom svjetskom ratu (1914 - 1918.) stradalo je oko
deset miliona ljudi. U Drugom (1939-1945.) ne$to manje od
pedesetdva miliona. Korejski rat (1950 - 1953.) odnio je nesto vide
od devet miliona, a Vijetnamski rat (1961 - 1975.) oko tri miliona
ljudi. (Sadikovi¢, 1998:23) Slika stradalih, od Prvog svietskog
rata do Vijetnamskog rata, se bitno mijenjala, i to na $tetu civila.
Pocetni odnos civila i vojnika su bili 5:95 a u vijetnamskom ratu se
to drasti¢no mijenja 90:10.

Dakle, Vijetnamski rat je dramati¢no upozorio medunarodnu
zajednicu o perspektivi i buduénosti svijeta i besmislenosti ratova
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koji se vode, posebno s aspekta masovnog stradanja civilnog
stanovnistva.

Nazalost, Bosnjaci su skupo platili i na svojoj kozi osjetili
odnos svjetskih moénika prema poveljama i odlukama Svjetskih
Organizacija, u prvom redu Ujedinjenih nacija. Srebrenica ¢e
zauvijek ostati tamna mrlja na obrazu Covjetanstva, zbog toga $to
su imali dovoljno mehanizama sprijeciti zlo¢in, a nisu imali snage
(¢itaj:volje) da to, zaista, urade. Zbog toga, genocid u Srebrenici, bez
pristrasnosti, Zelim navesti kao primjer da nesto na polju sistema
zastite ljudskih prava, koji je toliko uznapredovao, doista, ne $tima.

Srebrenica je, kao §to je svima poznato, odlukom Savjeta
bezbjednosti UN-a 1993. godine proglaSena zasticenom zonom.
(Ziga, 2005) Obezbjedivanje te zasticene zone, takoder, odlukom
UN-a, povjereno je Dutchbat-u III, holandskim snagama. Pred
dolazak u Srebrenicu, januara, 1995. Dutchbat III (uobicajeni nazivi
UN - ovih snaga u BIH su bili skra¢enice prvog dijela naziva zemlje
iz koje dolaze i rijeci bataljon, npr. holandski bataljon Dutchbat,
britanski bataljon Britibat, itd. prim. autora) obavio je posljednju
viezbu u Njemackoj. (Kelemans, 2005) U Zelji da stvore atmosferu
enklave, veterani jedinice Dutchbat I obukli su se kao domace
stanovnistvo i vojska: “Muslimani” su bili u dugim belim haljinama
i turbanima, a “Srbi” velikim ruskim $ubarama.’® Nepotrebno je re¢i
da, kad stignu u Srebrenicu, holandski vojnici nikad neée naici na
muslimane koji odgovaraju ovakvom opisu, a kamoli muslimane sa
turbanima. Nisu Srbi imali naviku da nose ruske Subare.

O tome koliko im je bilo stalo stvarno nesto uciniti u pogledu
zaitite elementarnih prava Bosnjaka u Srebrenici govori sljedei

podatak:

Holandski major De Ruijter iz vojnoobavjestajne sluzbe vojnicima
pre polaska rekao da se lokalno stanovnistvo sastofi od “obicnog olosa.

(Kelemans, 2005)
% Ibid.
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UN u Srebrenicu $alju holandski bataljon, iako zna da oni nemaju
profesionalce, te da su, uglavnom, sastavljeni od vojnika na redovnom
odsluZenju vojnog roka. ( Kelmans, 2005) Sasvim je drugacije
zadatak odbrane sigurnih zona u Bosni predvidao Joris Voorhoeve,
daleke 1992. godine dok je bio direktor politicko-analitickog centra
Clingendael.

Zasticene zone za civile se moraju stvoriti, sa 50.000 do 100.000
dobro obucenih i dobro opremljenih vojnika, da se okonca pokolj.

Predvideo je da bi u slu¢aju vojnog nasilja vojnici bili na strani
ugrozenog civilnog stanovnistva.” Tri godine kasnije, postao je
holandski ministar odbrane, politicki odgovoran za vojnike koji
su stajali po strani dok su Ratko Mladi¢ i njegova vojska muskarce
Srebrenice, kao stoku, tjerali na pogubljenje po kratkom postupku.
No, to mnogo ne ¢udi ako se na umu imaju price o tome kako su
holandski vojnici silovali lokalne Zene u zamjenu za kutiju cigareta.
Na zidovima prostorija u kojima su bili smjesteni stoji: No teeth?
Moustache? Smel like shif? (sic!) Bosnian girll Nema zuba? Ima brkove?
Smrdi kao dubre? Bosanska djevojkal'®

Glavni problem svijeta i Evrope je bio u tome $to su bili skloni
migljenju da se tu radi o jednom tipi¢nom balkanskom lokalnom
ratu.l%! Kad je enklava pala, javno mnjenje Holandije je zaboravilo
stanovni§tvo i zahtijevalo siguran povratak vojnika. Uprkos
formalnom insistiranju na prestanku gadanja civilnog stanovnistva
i ugrozavanju zadtiCene zone, general Janvier, postujuci akcije
generala Mladi¢a, u pismu kOJeg mu §alje, brine za bezbjednost 30
svojih zarobljenih vojnika. (Z1ga, 2005:17) Joris Voorhoeve, sadasnji

9 Kelemans, K., Srebrenica, deceniju poslije, Dnevni list Danas , feljton, cetvrtak
21. jul, 2005.

100 Tmao sam to prilike li¢no vidjeti tokom nedavnog boravka u Poto¢arima na
dzenazi ( sahrani) Zrtava genocida u Srebrenici.

101 Centar za istraZivanja i dokumentaciju Saveza logorasa Bosne i Hercegovine:
Molila sam ih da me ubiju — zlo¢in nad Zenom Bosne i Hercegovine, Sarajevo,
1999. autorski tekst: Prof. dr. Cazim Sadikovi¢: Karakter rata protiv BiH, str.
31.
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ministar odbrane, kazao je: “Hocu da se ti muskarci i Zene vrate
neozlijedeni”. (Kelemans, 2005)

Na prijetnju generala Mladi¢a ili Tolimira da ¢e pobiti zarobljene
holandske vojnike, vojno rukovodstvo UN-a ( Akashi, Janvier,
Smith i dr.), uz saglasnost holandskog ministra odbrane, obustavlja
jedino efikasno sredstvo odbrane enklave — vazdusne udare. (Ziga,
2005:18) I ne samo to, Holandani su 13. jula, 1995. godine predali
spisak sa imenima 239 mugkaraca i djecaka, koji su bili u vojnoj bazi
holandskog bataljona u Potocarima. Nakon $to su dobili naredenje
od holandskih oficira da napuste Potocare, oni su 13.jula 1995,
zajedno sa ostalim izbjeglicama, prosli kroz kapiju iza koje su ih
Cekali srpski vojnici. Od tada im se gubi svaki trag. (Ziga, 2005:18)
192 Prije zavr$nih pregovora s Mladi¢em, potpukovnik Karremans
je dobio instrukcije iz centralne komande u Hagu. Sve su se ticale
sigurnog povlacenja holandskih vojnika i opreme, osim lokalnog
osoblja Dutchbata, drugi muslimani nisu ni spomenuti. Karremans
¢ak nije dobio ni naredbu raspitati se za njihovu sudbinu.'® Kasnije,
tog ljeta, holandski predstavnik u UN, Niek Biegman, je rekao: “Ne
ostavlja se neki snazan utisak kad odes negde da neko mesto stitis, a
prvi ti je prioritet da izvuces svoje ljude”. (Kelemans, 2005)

Emir Suljagi¢ je bio manje ironi¢an opisujuéi ponasanje
Dutchbata u tim suludim poslednjim danima:

Ono $to sam video bila je hladna, skoro birokratska indiferentnost i
izdaja obrazovanih i, po svim standardima, inteligentnih l[judi. Ljudi,
koji se tih dana ili nisu usudivali ili nisu hteli da budu ljudi.

Svi oni pobijeni ljudi jo§ jednom su gurnuti u pozadinu”, kaze
pisac Remco Campert, “gde su ionako bili smesteni. (Kelemans,

2005)

Pukovnik Karremans je jo§ uvijek bio u stanju na konferenciji
za novinare u Zagrebu, kazati kako u ovom ratu nije bilo “dobrih

102 Ziga,]., Dokumenta o zlo¢inima u Srebrenici, Sarajevo, juli, 2005., str.18.
103 Kelemans, K., Srebrenica, deceniju poslije, Dnevni list Danas , feljtnon (2),
petak, 22. jul, 2005.godine.

66



Medinska povelja i ljudska prava

i logih”, godinu dana kasnije je Voorhoeve, na prvom obiljeZavanju
godinjice masakra, bio dovoljno hrabar reci:

Da se Mladi¢ suocio sa jakom silom UN, wverovatno bi odustao od
osvajanja Srebrenice. (Kelemans, 2005)

Bivéi ministar spoljnih poslova Koojimans je, takoder, 1996.
priznao:

Stari moto da UN nije ni na ¢ijoj strani vise ne odgovara. Mandat
se mora promijeniti, tako da se mir (uva ne samo tako Sto se zaracene
strane drge razdvojene vec i tako $to e se mir silom provoditi. Iz ove
perspektive shvatam da to traZi potpuno drugaciji stav od onog kojeg i
saljete. (Kelemans, 2005)

Nisu samo holandski vojnici i oficiri bili inferiorni prema pravima
Bosnjaka u toku rata u Bosni, za njima nisu zaostajali ni ostali vojni
oficiri velikih drzava. Britanski i francuski UN-generali, kao §to su
Majkl Rouz i Filip Morion, neprestano su prikrivali povrede ljudskih
prava. Rouz, je, nimalo se ne stideéi, porekao veliki broj Zrtava u
Gorazdu, potom ga je korigovao Tadeus Mazovjecki.!* Morion se
kao pobjednik Setao spaljenim mjestom Cersko, u koje se bile upravo
umardirale srpske trupe, Sirom svijeta je citirana njegova izjava da
nigdje nije vidio bognjacke leseve.!%

Tada je Mazovjecki odludio podnijeti ostavku na mjestu
izvestioca o ljudskim pravima za biviu Jugoslaviju, UN-a. Kazao je:
“Ne mogu se viSe pretvarati da sam u stanju zastititi ljudska prava
pod ovom zastavom.”

I on je primetio kako su ljudi u logoru piljili u plavu zastavicy, 1
dodao: “Nakon Srebrenice ja se, kao Poljak, u Evropi osje¢am manje
sigurnim”. (Gebert, 2005)

Umjesto, da nesto sli¢no uéine i ostali, oni, jedni te isti politicari,
intelektualci, kao i crkveni velikodostojnici, koji strastveno osuduju

104 Centar za istrazivanja i dokumentaciju Saveza logorasa Bosne i Hercegovine:
Molila sam ih da me ubiju — zlo€in na Zenom Bosne i Hercegovine, Sarajevo,
1999. Tilman Zulc: Odnos Medunarodne zajednice prema genocidu u Bosni i

Hercegovini, str. 43.
105 Thid.
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holokaust, nisu Zeljeli ni§ta znati o ratnim zlo¢inima u Bosni, da ne
govorimo o tome da nesto preduzmu kako bi sprijecili genocid.

Evropa nije ni§ta nau¢ila iz holokausta’ — izjavio je Mark
Edelman, posljednji preZivjeli komandant jevrejskih boraca za
slobodu Var$avskog geta,u biviem koncetracionom logoru Buhenvald
kod Vajmara, novembra 1993. godine, na manifestaciji Druitva za
ugrozene narode posvecenoj Bosni. (Gebert, 2005)

Konvencija o genocidu, nastala dok je svijet tek dolazio sebi
nakon otkri¢a logora, pisana je tako da izvr§iocima bude nemoguée
sakriti se iza tehnickih detalja. (Gebert, 2005) General Krsti¢, koji je
u Zalbenom postupku tvrdio da je broj Zrtava u Srebrenici isuvi§e mali
da se na njega primijeni termin “genocid”, otkrio je to na svoju $tetu.
(Gebert, 2005) Ne moze se argumentirano tvrditi da je Konvencija
o genocidu sprijecila ijedan genocid. Nakon Bijafre i Kambodze,
Ruande i Bosne, to je o¢igledno svakome. Kako je Simon Vajl, i sama
prezivjela Zrtva Ausvica, rekla na obijeZavanju Sezdesete godidnjice
oslobadanja logora, u januaru 2005:

“Ipak se Zelja svih nas, da se ovo ‘vise nikad ne dest’, nije obistinila.

Bilo je od tada jos genocida”. (Gebert, 2005)

Umjesto jedne sveobuhvatne akcije, po Evropi su pisane izjave iz
kojih proizlazi da drzave EU, a ni druge drzave u UN, nisu spremne
“priznati” nove granice koje se stvaraju silom, te da osuduju nasilnicke
mjere koje je preduzimala srpska vojska. Svijet se zadovoljio
“razmigljanjima”, odnosno “provierom”, da li bi se finansijskim ili
ekonomskim mjerama mogao izvrsiti veéi pritisak. (Svarc — Silng,
2005)

Na dotad ravnodusnu politiku Sjedinjenih Drzava veliki utjecaj
imao je dogadaj tokom otvaranja Muzeja holokausta u Vasingtonu,
22. aprila, 1993. godine. Usred glavnog govora, jednog prezivielog
iz holokausta, Elie Wiesel je odstupio od svog rukopisa, okrenuo se
predsjedniku Sjedinjenih Drzava Bilu Klintonu, i rekao: “Gospodine
predsednice, posjetio sam Sarajevo, posetio sam Sarajevo i jo§ ne
mogu da spavam. To je drugi holokaust - gospodine predsednicke,
morate nesto da ucinite”. (Svarc — gilng, 2005)
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Svjedoci pricaju da su ove rije¢i Eli Vizela pale kao grom iz vedra
neba na okupljene zvani¢nike medunarodne politike i da je auditorij
bio skamenjen.'®

Tadasnji predsednik Bosne i Hercegvine Alija Izetbegovi¢, je u
jednom ocajnom pismu, 7. maja, 1995. godine, generalnom sekretaru
Ujedinjenih nacija, Butrosu Galiju, s teSkom goréinom morao
ustanoviti kako Ujedinjene nacije svojim ponasanjem krie vlastite
rezolucije. (Svarc — Siling, 2005)

Da Evropa, ustvari, i nije imala dovoljno volje reagirati svjedoci

Kristian Svarc — Siling (2005), u svom feljtonu Srebrenica,
deceniju poslije, kaze:

Prili¢no cini¢no obja$njenje dobio sam od britanskog ambasadora,
koji mi je dosao u kurtoaznu posjetu u moj poslanic¢ki ured u Bonu,
posto sam kritikovao drzanje Evrope i javno ga Zigosao.

Prilikom te posete dobio sam jedno po mom misljenju potpuno
besmisleno objasnjenje razloga za politiku Velike Britanije: nijedna
evropska zemlja, kako mi je objasnio, nije ni najmanje zainteresovana
za to da se ozbiljno angazuje u tom konfliktu na Balkanu, niti da se
vojno umesa. U ofima Velike Britanije, kraj rata ¢e uslediti jedino
zbog medusobnog “iscrpljivanja zaraéenih strana”, kada se budu
dovoljno naratovale.

Nekoliko dana nakon srebrenicke katastrofe, itav niz poslanika
Parlamenta Savezne Republike Njemacke dao je duboko o€ajnu i
dirljivu izjavu koju na ovom mjestu ne bi trebalo presutjeti.

Izjava od 14. jula, 1995. godine, povodom pada Srebrenice:

Odrasli smo u zemlji koja na svojim plecima nosi beskrajnu krivicu.

Mhnogi od nas su tek odrastajuci shvatili da je Nemacka odgovorna
za najnecoveiniji genocid u istoriji. Odrasli smo s ubedenjem da vise
nikada ne smemo da dopustimo da se ponovi nesto slicno. A demokratija
u Saveznoj Republici Nemackoj se, zajedno sa demokratijama Evrope i
Amerike, ¢inila garantom da se takva katastrofa nikada vise ne ponovi.

106 Thid.

69



Admir Muratovi¢

Sada smo suoceni s tim da UN wec tri godine lavira tamo-amo u
politici prema Bosni, jer politicki interesi koji su na delu u toj organizaciji
ne dopustaju jedinstveno delovanje. Pribvataju se ubijanje, selekcija i
progoni hiljada ljudi.

Vodeci politicari NATO se ponasaju kao da NATO i njegov vojni
potencijal sluge samo za simbolicnu demonstraciju. Je li mogucie da
Je Severnoatlanski savez, kao najjaci savez na svetu, nesposoban da
obezbedi postovanje odluka Saveta bezbednosti Ujedinjenih nacija o
zastiti neduznog stanovnistva u Bosni?

Sada vidimo da vaZnim predstavnicima UN i NATO uopste nije
stalo do delotvornog instrumenta za spasavanje ljudi u Bosni. Time
su Ujedinjene nacije tokom poslednje tri godine — klateci se izmedu
pokusaja da se nepristrasno zastiti mir koji ne postofi, da se prikrije
vlastita nemoc i popustljivost prema nekolicini clanova - dopustile da ih
instrumentalizuju za ftolerisanje zlocina u Bosni i Hercegovini. (Svarc
— Siling, 2005)

Ne ¢udi, onda, da je upravo od mnogih Bognjaka poteklo pitanje:
ne ponasali se Zapad tako hladnokrvno prema zlocinima u Bosni, samo
zato §to su u Bosni u proom redu Zrtve bosanski muslimani?

No, i pored &injenice da su se zvanicnici, osim nekih ¢asnih
izuzetaka, trudili da do ovakvog razmisljanja dode, postoje mnogiljudi
"iza pozornice” koji su bili uz bosnjacki narod u najteZim trenucima.
U pismu podrske aktivnostima logorasa Bosne i Hercegovine i
njegovog Centra za istraZivanje i dokumentaciju, Roy Gutman,
americki novinar i publicista, izmedu ostalog, porucuje:

Pozdravljam sve vaSe aktivnosti usmjerene ka istraZivanju
ratnih zlodina i gonjenju njihovih poéinitelja u Bosni i Hercegovini,
otkrivanju masovnih grobnica, istrazivanju konc. logora, istraZivanju
istine o seksualnom zlostavljanju Zena u logorima, kao metodu
agresije na Bosnu i Hercegovinu.

Time i svijet podsjecate na ono $to se sve desilo tokom agresije
na Bosnu i Hercegovinu, pomazudi Zrtvama da se oporave, da vam
se pridruze.
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Ne osvréuéi se posebno ni na ranije, ni na danasnje Zrtve zlo¢ina,
posmatrajuéi zlo¢in u globalnom svietlu danasnjice, i dalje nastojim
pomodi javno misljenje svim svojim aktivnostima, $to ée se posebno
iskazati mojom novom knjigom koju izdajem zajedno sa Davidom

Reiffom i WW.NORTON VKOMPANUE, pod naslovom: Ratni
zlodin- §ta svijet treba znat. (Svarc — Siling, 2005)

Na kraju ovog dijela Zelim spomjenuti Cinjenicu da na prostoru
Balkana, i pored svih dogadaja, postoji potencijal za suZivot, bez
dvosmislenosti. Naime, djela se pamte, ljudi odlaze. Ostat ée
zabiljeZeno da je, i pored veéine u Srbiji koja je, glasajuci za politiku
Slobodana Milogeviéa i ostale patriotske snage, podrZavala ono §to
se dogadalo u Bosni, pod izgovorom da su tamo Srbi ugrozZeni. Da
sve nije bilo crno, svjedodi i postupak, nazalost, na gnusan nacin
ubijenog Ivana Stambolica, bivieg predsjednika predsjednistva R
Srbije.

On je, zajedno s ljudima oko Beogradskog kruga i drugih
nevladinih organizacija, posjetio prijatelje u opkoljenom i
granatiranom Sarajevu.

Nismo mogli, nismo smyjeli, da ostanemo ravnodusni - govorio je
kasnije Stamboli¢ o tome. (Tonci¢, 2005)

U tom kontekstu,dobrojestosvioblicizlo¢ina,obziromnanj ihove
tezine, nece nikada zastarjeti, jer Konvencija o nezastarjevanju ratnog
zlo¢ina 1 zlo¢ina protiv Covjecnosti — donijeta 27. novembra, 1968.
godine, a stupila na snagu 11. novembra, 1970. godine — govori o
smislu traganja i kaznjavanja pocinitelja zlo&ina. (Sadikovié, 1998)

Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini je donijela na
desetogodisnjicu srebrenickog masakra, deklaraciju u povodu tog
dogadaja u kojoj se osuduje genocid nad muslimanskim narodom
Srebrenice, te izrazava zaprepaiéenje Cinjenicom da se tako nesto
moglo dogoditi na kraju 20. vijeka.Takoder, Islamska zajednica
je podrzala sve napore tribunala u Hagu da se rasvijetle zlo¢ini i
da zloginci odgovaraju, jer ¢e se samo tako skinut teret kolektivne
odgovornosti. Na kraju, u poslanici, mole Allaha da viSe nikada

71



Admir Muratovié

ne bude ratova i genocida. To je, ujedno, i zvani¢an stav Islamske
zajednice u vezi Srebrenice.

Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini je, takoder, usvojila
jo$ jednu deklaraciju, koju je reisul — ulema predo¢io na godisnjoj
konferenciji Asocijacije za ozivljavanje Poslanikovog sunneta, koja
je odrzana u Londonu od 26 do 28. avgusta, 2005. god. u Leisteru.!””
Radi se o prijedlogu Deklaracije evropskih muslimana kao odgovor
na 11. septembar u Nju Jorku, 11. marta u Madridu i 7. jula u
Londonu.

Deklaracija se upuéuje Evropskoj Uniji, muslimanima koji Zive
u Evropi i muslimanskom svijetu kao poziv evropskih muslimana
da se u Evropi ustanovi pravni status islama, da muslimani koji Zive
u Evropi preuzmu odgovornost za vjeru i domovinu u Evropi, te da
muslimanski svijet pomogne evropskim muslimanima u nastojanju
da budu istinski vjernici i dobri gradani Evrope. U uvodu teksta
Deklaracije evropskih muslimana, koju je reisul — ulema procitao u
Londonu, izmedu ostalog se kaze:

Tragicni dogadajiod 11. septembra, 2001. god. uNju Jorku, 11.marta,
2004.god. u Madridu te 7. jula 2005.god. u Londonu ne ostavljaju nikog
ravnodusnim. Muslimani Sirom svijeta su posebno Sokirani Sto se ti
teroristicki napadi dovode u vezu s islamom. Niko razuman ne moze
pribvatiti ubijanje nevinih ljudi u ime svoje vjere. Zato su muslimani
Sirom svijeta najstroZije osudili teroristicke napade u Nju Jorku, Madridu
1 Londonu.

Medutim, mnogi kazu da to nije dovoljno. Muslimani moraju uciniti
vise od toga da bi uyjerili evropsku javnost da je njihova vjera vrijedna
postovanja i da je njihov boravak u Evropi dobrodosao.

Ostavijajuci po strani u Evropi one koji se tesko lijece od islamofobije
bez obzira da li je bilo neprimjerenog ponasanja nekih muslimana ili
nije, muslimani moraju shvatiti da opci utisak koji danas viada u Evropi
nije naklonjen njihovoj vjeri. Evropski muslimani moraju ozbiljno uzeti
pitanje nasilja koje neki navodno provode u ime islama, ne zato Sto

197 Bilten Rijaseta Islamske zajednice u BiH, broj 526., Sarajevo, 26.avgust, 2005
(MINA).
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nekima u Evropi islam nije blizak, vec zato ito je in nasilja, ¢in terora,
¢in mrinje u ime islama pogresan. Tv je protivno islamskom ucenju. To je
protivno muslimanskim interesima u svijetu, posebno u Evropi.

Evropski muslimani moraju napraviti program za borbu protiv
nasilja u svijetu.Oni moraju jasno i nedvosmisleno objaviti cijelome
svijetu da je islam nenasilna vjera i uciti svoju djecu da pravi put do
uspjeba na ovome svijetu i spasa na drugome svijetu nije u argumentu
sile, vec u sili miroljubivog argumenta.’®®

Deklaracija evropskih muslimana istie jasnu poruku da su
evropskimuslimanipotpunoinedvosmislenopredaninaceluvladavine
prava, principa tolerancije, postivanju ljudskih prava i demokratije,
te uvjerenju da svaki ¢ovjek ima pravo na pet bitnih vrijednosti, a to
su: Zivot, vjera, sloboda, imetak i Cast.!® Posto su se jasno izjasnili o
obavezama prema Evropskoj uniji, evropski muslimani imaju pravo
izraziti u Deklaraciji i zahtjeve prema Evropskoj uniji, a to su:

- institucionalizacija islama u Evropi;

- ekonomski razvoj muslimanske zajednice tako da moze uZivati
punu duhovnu i kulturnu slobodu i nezavisnost;

- razvitak islamskih $kola koje ée biti osposobljene da odgajaju
muslimanerodeneuEvropizaizazoveevropskogmultikulturalnog
drustva;

- politicku slobodu koja ée omoguciti evropskim muslimanima
da imaju legitimne predstavnike u evropskim drzavnim
parlamentima;

- ublazavanje evropske politike o migraciji koja je u zadnje vrijeme
veoma restriktivna prema muslimanima;

- otvaranje moguénosti da se prizna muslimansko pravo u pitanjima
personalnog znacaja kao §to je bratno pravo;

108 Bilten Rijaseta Islamske zajednice u BiH, broj 526., Sarajevo, 26.avgust, 2005
(MINA).

109 Bilten Rijaseta Islamske zajednice u BiH, broj 526., Sarajevo, 26.avgust, 2005
(MINA).
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- za§tita evropskih muslimana od islamofobije, etni¢kog ¢i3¢enja,
genocida i tome sli¢no.''°

10 Thid.

74



MEDINSKA
POVELJA I
LJUDSKA PRAVA

Islamska drzava, u Medini se nakon dolaska Muhammeda, a.s.,
iz Mekke, u osnovi zasnivala na ideolo§ko-islamskim principima.
( Ljaga, 1983:54) Prema tome razlikuje od tipa nacionalno
demokratskih drzava koje sre¢emo danas.

Drustveno-politicko uredenje i djelatnosti na svim poljima
ljudske aktivnosti usmjerene su u duhu principa ideoloskog ucenja
islama.

Stanovnistvo u islamskoj drzavi,"™ koja je nastala na temelju
Medinske povelje, ¢inili su muslimani, koji vjeruju i zastupaju
ideologiju na kojoj se temelji drzavno uredenje i nemuslimane koji
tu ideologiju ne zastupaju,? a koji su u terminologiji Serijatskog

11 Pod pojmom islamska drzava misli se na period postojanja drzave koja je bila
uredena po principu vladavine islamskog prava, sa halifom na &elu, koja je
trajala od perioda prve drZzave u Medini pa sve do 1924.kada je ukinut Hilafet
u Turskoj.

112 Kardavi, J., Halal i haram u islamu, Novi Pazar, 1997, str. 430
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drZavnog prava, koje nastalo na osnovu objave Kur'ana i drugih
glavnih i sporednih izvora, te medinskog ustava, nazvani 'ehluz-
zimme', tj. §tiCenici, uz obostrano precizirana prava i duZnosti.
(Mufti¢, 2004:486). Poznati bo$njacki intelektualac, na sljededi
nacin opisuje situaciju u Medini, nakon dolaska Muhammeda, a.s.:

“U Medini su osim muslimana, medu kojima je Muhammed,
a.s., zahvaljujuéi islamu, pomoéu bratimljenja uspostavio prave
meduljudske odnose, Zivjeli su jo§ i Zidovi, Arapi (pagani) i nesto
krs¢ana. Sa svima njima trebalo je urediti odnose na trajnim
osnovama’. (Spahi¢, 1996:175)

Islamska drzava, ¢iji su temelji udareni Medinskom poveljom,
daju nemuslimanima $erijatom garantirana vjerska i gradanska prava
uz obavezu njihove lojalnosti prema drZavi i postivanja postojeceg
drustvenog uredenja. (Karadavi, 2003:14)

U ¢lanu 1 Medinske povelje stoji:

“Ovo je spis Mubammeda vjerovjesnika, sastavijen izmedu vjernika
(muslimana) Kurejsa i Jesriba (ensarija) i onih koji ib slijede i prikljuce
im se i bore se s njima’.

U drugom c¢lanu se, odmah nakon ove konstatacija, navodi
da svi pobrojani jednakopravno salinjavaju zajednicu koja se zove
‘Umma’.

Clan 2

Oni cine jednu zajednicu (ummu) izvan ostalih ludi. (Karié,

1996:285)
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1. Osnovna ljudska prava
i Medinska povelja

Nemusliman stalno nastanjen na teritoriji islamske drzave
je njen gradanin, onda je i njemu ta drZava morala priznati neka
prava i obavezati ga nekim obavezama. Islam uéi da su prava Boziji
darovi koje je dao ljudima da se putem njih reagiraju opée ljudski
ovosvijetski i onosvjetski interesi. Islam “ljudsko dostojanstvo”
smatra fundamentalnim za svoju ideologiju ili, drugim rije¢ima, za
svoje principe o nalinu Zivljenja.'®

Kur’an kaze:

Mi smo uistinu sinovima Ademovim podarili dostojanstvo.

Dali smo im da kopnom i morem putuju i opskrbili ih ukusnim
Jjelima, i dali im velike prednosti nad mnogima koje smo stvorili. (E1 -
Isra, 70)

U osnovi su prava i slobode u islamu ogranicene, nisu apsolutne.
Pri njihovoj realizaciji i primjeni, uvaZavaju se Bozije intencije. Po
toj osnovi, svako pravo koje je u skladu s tim intencijama je legalno,
a koje nije nelegalno. Islam preferira op¢i interes nad individualnim
kada dodu u kontradiktornost, ali u drugim slu¢ajevima, svaki od ta

dva interesa se mora individualno postivati i uvazavati. (Karadavi,
1968:197)

U ovom dijelu studije cilj nam je ustanoviti da li su svi drzavljani
islamske drzave u pravima i duZnostima ravnopravni, ili je islam u
tome diskriminirao drzavljane neislamske vjeroispovijesti.

Osnovno pravilo po kom se islamsko pravo ravna pri definiranju
prava i sloboda gradana neislamske vijeroispovijesti je da su oni

113 Fathi Osman, M., Moderna demokratija i koncept Sure www.bosanskialim.
com/rubrike/tekstovi
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ravnopravni sa gradanima muslimanima, tj. da imaju ista prava i
duZnosti, osim u nekim odredenim i neznatnim stvarima. (Karadavi,

2003:14)

Poslanik, a.s., je rekao: “Ako prihvate ugovor zimmeh, saopéite
im da su im prava ista kao 1 muslimanima, a, takoder, obaveze iste

kao i nama”. (Karadavi, 2003:14)

Alija, r.a., je rekao:

“Oni, uistinu, plaéaju dZizju ( tj. porez) da bi njihovi imeci i
zivoti bili kao i nagi”.1*

Znadi, naelno su svi gradani islamske drzave ravnopravni u

pravima i slobodama i pored postojanja nekih izuzetaka koji samo
potvrduju to pravilo.

Islamska drzava je ideoloska drZava. Prema tome, normalno je
da se za uZivanje odredenih prava koja se ticu te ideologije uvjetuje
viera i da se ne zadovoljava prihvac¢anjem zakona te drzave. To
nikako nije diskriminacija, veé¢ potpuna pravda i ravnopravnost. Da
se neko zaduZi s neim u §to ne vjeruje i sa ¢im nije nacisto, to bi
bila nepravda i nasilje. Savremene drzave, takoder, u nekim pravima
prave sli¢ne izuzetke. Ovo se jasno moze vidjeti u ¢lanu 2 kojeg smo
citirali, a koji ukazuje da potpisnici dokumenta, odnosno Ustava,
¢ine jednu jedinstvenu zajednicu.

Nije to zajednica kakvih imate, recimo, danas, gdje jedan narod,
koji spletom historijskih okolnosti, postane ve¢ina na odredenom
geografskom podrudju, prigrabi za sebe status konstituti naroda
i nakon toga za druge odredi, odnosno sebi pravo odredi, da su
manjine, etnicke zajednice ili neke druge grupe. Glavni razlog tome
je kako bi demonstrirali onu poznatu krilaticu danas — Svi su ljudi
jednaki, ali su drugi jednakiji!

Oni su — muslimani, jevreji, kr§cani i ostali — ti koji ¢ine jednu
zajednicu, koja uspjeva razli¢itost pretvoriti u prednost, i to nikako
ne drZe za nedostatak.

114 El-Mugni, tom 8. str.445. El-Bedai tom.7.str.111., preneseno iz djela-Ahkamu
zzimmijjine vel muste-minine- str.89.
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Nemusliman drzavljanin islamske drZave je u to vrijeme uZivao
sva prava, poput prava na kretanje, zastitu licnog digniteta od svake
vrste krienja, slobodu misljenja, slobodu formiranja porodice, itd.'*
Nije ga bilo dozvoljeno zatvarati ili kaZnjavati osim ako to odobri
islamski zakon. Isto tako, ograni¢iti slobodu izlaska ili ulaska na
teritoriju islamske drzave. Islamska drzava nije bila obavezna samo
Stititi svoje drZavljane nemuslimane na vlastitoj teritoriji, ve¢ je duzna
§tititi ih od svih vanjskih napada i agresija. Ako kojim slucajem ti
gradani islamske drZave padnu u ropstvo, duznost je islamske drzave
osloboditi ih pa makar njihov otkup platila iz svog budzeta.

Lejs b. S'ad™* je rekao:

“Smatram da se trebaju otkupiti iz bejtul mala i da im se ponovo
da drzavljanstvo”. 1/

Sve je ovo Cinjeno na osnovu ranije skloplienog ugovora,

Medinske povelje.

U ¢lanu 18. Medinske povelje se kaze:

Oni Jevreji koji nas slijede, stjecu pravo na nasu pomoc i podrsku.
Niko im nece nepravdu finiti, niti (nekom) pomodi protiv njib.

Sentencom koji nas slijede’ ovdje se misli na one koji su pristali
potpisati i prihvatiti Medinsku povelju, tako da je isklju¢ena svaka
moguénost, da se u ovom ¢lanu misli na slijedenje u vjeri.

Na to nam ukazuje tekst 30 — tog ¢lana;

Jevreji plemena Benu Auf Cine zajednicu s vjernicima. Jevreji
slobodno Sire svoju vjeru, a muslimani svoju. Ovo vazi za njibh same, a i
za njihove klijente.

Clan 32.

Jevrejima Benu en-NedZar pripadaju ista prava kao i Jevrejima
Benu Auf.

15 Gazali, M., Hukukul Insani bejne tealimul islami vel i’lani ummem el
muttehideh( Ljudska prava na relaciji islam-deklaracije UN-a, Aleksandrija,
1993., str. 251.

116 Poznati islamski pravnik.

117 Ebu Ubejd, El-Emval, str. 127.
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Clan 33.

Jevrejima Benul-Haris pripadaju ista prava kao i Jevrejima Benu
Auf

Clanovi 34,35 1361 37.

Jevrejima Benu Saide, Jevrejima Benu DZusem, Jevrejima Benu [
Ews, Jevrejima Benu Sa'leba, ... (kao u prethodnim clanovimay).

Clan 39.

Dzefna je ogranak plemena Saleb, za njibh isto vaZi isto Sto i za
Salebije.

Clan 40

Benu Sutuni pripadaju ista prava kao i Jevrejima Benu Auf. (Karié,
1996:285)

1.1. Pravo na zastitu

Da bi smo razumjeli naredne ¢injenice, kojim se Zelim baviti
potrebno je imati u vidu da islamsko drZavno pravo, ¢iji su temelji
podivali na Kur'anu, tj. izvorima islama — i Medinskoj povelji,
nemuslimane podanike islamske drzave dijeli u tri kategorije:

1.Podanici koji su unidli u sastav i sklop islamske drzave na
osnovu sklopljenog mirovnog ugovora, kakav je slu¢aj Jevrejima iz
spomenutih plemena,

2. Porazeni na bojnom polju, i krajevi okupirani vojnom
shagom,

3. Oni koji su se u islamskoj drZavi dobrovoljno nastanili
migriranjem ili na neki drugi nacin. (Skapur, 1972:128)

Sve tri grupe su imale pravo, po Medinskom ustavu, uZivati
skoro podjednaka prava, izuzev nekih specifi¢nih, koji se odnose na
muslimane zbog elemenata sakralnosti tih odredenih izuzetaka.

Prvo od tih prava je: pravo na uZivanje zastite islamske drzave i
islamskog drustva. Ovazastita obuhvacala je zastitu od svake prijetnje,
bilo da je dolazila izvan — u obliku agresije — ili o unutra$njoj nepravdi
i ugnjetavanju, kako bi mogli ne smetano uzivati sigurnost.

U 52. ¢lanu Medinske povelje izricito stoji:
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Potlacenom treba pomoci,

Clan 55. je jo$ precizniji i eksplicitniji u pojasnjenju onoga §to
smo konstantirali.

Onaj ko je pod zastitom (pripadnik grupe potpisnice Medinske
povelje) smatra se ravnopravnim sa zastitnikom, ne moze mu se nanositi
Steta i nepravda.

Clan 60.

Medu njima (potpisnicima spisa) mora biti ispomaganje protiv onog
ko napadne Jesrib.*®

Na osnovu citiranih &lanova, islamski pravnici su kasnije ponudili
tumacenje ovog pitanja.

1.1.1. Zastita od vanjske agresije

Pod ovim se podrazumijevalo da islamska drzava prema njima
ima istu obavezu kao i prema muslimanima.To je duznost islamskog
vladara ili odgovornog nad muslimanima, zbog toga $to posjeduje
legalnu vlast i vojnu silu, kojim ¢e im obezbijediti zastitu.'"’

Tumaleéi ovaj stav islamski pravnici i drustveni radnici su u
djelu, Metalibu uli nnuha'® kazali:

Dusnost (vad%ib)**' je imama'? da zastiti nemuslimane; da sprijeci
one koji im Zele naskoditi; da oslobodi njibove zarobljenike; da odvrati
one koji Zele izvrsiti agresiju nad njima, ako su u islamskoj drzavi, pa
cak kada bi nemuslimani posebno Zivjeli u nekom gradu ili pokrajini.

Oni to obrazlazu sljede¢im rijeima:

1

oy

8 Jesrib je, kao 3to smo to ve¢ spomenuli, stari naziv za grad u kojem se je

Muhammed, a.s., sklonio kad je napustio Mekku, i taj je naziv bio sve do tadau
zvaniénom opticaju. Nakon toga stanovnici tog mjesta mu daju ime Medinetu
Resulullah, Poslanikov grad, u ¢ast i iz po3tovanja prema njemu.
19 Kardavi, J., Nemuslimani u islamskom drustvu, Novi Pazar, 2003. str.19.
120 Argumentirati misljenje ovih i drugih islamskih pravnika uzimaju se od strane
nadleznih islamskih institucija za dokaz u vjeri i odredbama koje proizilaze iz
ucenja vjere.
Vadzib je pravni termin, oznacava strogu obavezu izvriavanja, staviti u duZnost,
obaveza koja ne zastarijeva, (Mufti¢, 2004:1614).
Halifa - predsjednik drZzave, premijer.

121

1

[

2
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Zato §to se nad njima primjenjuju islamski zakoni, i $to Je ugovor s,
njima neogranicen, zbog toga ga to obavezuje da se ovako odnosi prem.
njima kao S$to je obavezan da postupa tako i prema muslimanima.'®

Poznati islamski pravnik Karafiu djelu E/-Furuk (str.20.) prenos
misljenje zahirijskog'®* pravnika Ibn Hazma, iz djela Meratibu
idzma, u kojem on veli:

Nemuslimani koji su pod zastitom muslimana, pa ako dod
neprijatelj u nasu zemlju Zeleci ih napasti, nasa dugnost Je da izadem
u borbu protiv tog neprijatelja sa svim §to raspolagemo za borbu, i d.
ako treba poginemo u toj borbi braneci one koji su u Allahovoj zastiti
zastiti Njegova Poslanika, s.a.v.s., jer prepustiti ik neprijateliu bez borb.

Je krSenje i zapostavijanje ugovora o zastiti.
On po ovom pitanju navodi i konsenzus islamskih ucenjaka.

Kao prakti¢na primjena nacela Medinske povelje moZe se navest.
stav Ibn Tejmije'® kada su Tatari okupirali Sam,'? 2 on otigao Kotlt
Sahu pregovarati o oslobadanju muslimanskih zarobljenika. Nakor
pregovora, Kotlu Sah je dozvolio da se oslobode samo muslimani
nasto je Ibn Tejmije rekao: Zadovolini cemo biti samo onda kada st
oslobode svi zarobljenici, i Zidovi i kricani, Jer oni su pod nasom zastitom,
ato necemo ostaviti niti jednog zarobljenika; niti onog ko je pod nasom
zastitom niti onog ko je od nase vjere.

Kada je $ah vidio Ibn Tejmijinu odluénost i upornost, sve ih je

oslobodio. (Karadavi, 2003:21)

1.1.2. Zastita od unutrasnje nepravde

Drugo, veoma bitno, pravo vaZeée za sve stanovnike Medine
je pravo na zadtitu od nepravde kojom bi, eventualno, bili izloZeni

12 Metalibu uli ennuha tom 2. str. 602-603.

124 Zahirije - pravna $kola &iji je osniva& Ibn Hazm koji je Zivio i radio u Spaniji,
dok je ona bila 700. godina u sastavu jedinstvene islamske drzave. (Thomas W.
Arnold, Povijest islama, 164.)

Ibn Tejmije je poznati muslimanski nauéni radnik i misionar, koga neki
neupuceni povezuju sa prvom pojavom ekstremizma u islamu. On je u ovu
misiju otisao kao zvani¢ni izaslanik halife, dakle u ime islamske drzave.

126 Dana3nja Sirija, Palestina i Jordan.

125
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od strane vlasti ili pojedinaca. Muhammed, a.s., je izgradio sistem
ravnopravnosti svih ljudi pred zakonom. To je podrazumjevalo da
zakon mora $tititi svakog, ali i pozivati na odgovornost ukoliko bi se
utvrdila eventualna umjesanost doti¢nog u ¢injenje nekog zlodjela,
bez obzira da li je ono ulinjeno protiv muslimana ili nemuslimana.

Medinska povelja je zahtijevala da se ovo pravo uzdigne na
stepen obligatne duznosti i zabranilo je muslimanima da dignu svoje
ruke ili jezike na svoje sugradane nemuslimane, nedozvoljavajuéi
im da doti¢nim ucine bilo kakvu neugodnost ili agresiju. Zadnje
nam potvrduje i &injenica da pored bezbjednosti od tlacenja,
islam nemuslimanima garantira i bezbjednost Casti 1 obraza. Nije
dozvoljeno uznemiravati ga rije¢ima 1 djelima, niti ga klevetati i
ogovarati. Moralno zakonske odgovornosti su i ovdje iste kao i u
slu¢aju vrijedanja i klevetanja muslimana. (Skapur, 1972:138) Pisac
Durrul-mubtara kaze: Duznost je nadleznih organa da sprjecavaju
uznemiravanje nemuslimana, zabrane ogovarati ih i denucirati isto
tako kao i svakog muslimana.

Cast i muslimana je izdignut na stepen svjetosti, tako da islamski
zakon regulira i odreduje mehanizme zastite Casti i obraza kako
muslimana tako 1 nemuslimana.

U élanu 50 stoji:

Medu njima (potpisnicima) treba vladati srdacnost i prijateljstvo.
Neka se postiva Spis i ne krie propisi.

U nastavku donosimo dio Povelje koji ukazuje na stremljenje
medinske drzave ka jasnom zakonskom razgraniCenju sa onima
koji planiraju ugroZavati zakonom zagarantirana prava, i time krsiti

Povelju.
U ¢lanu 13, Medinske povelje, kaze se:

Bogobojazni vjernici moraju se suprostaviti nasilniku ili onome ko
snyje nepravdu ili zlocin, krsi prava ili unosi nemir medu vjernike. Neka
svi dignu ruku na takvoga, pa bio on i sin jednog od njib.

Tako se u ovom ¢&lanu ne spominju nemuslimani, oni su, takoder,
obuhvaéeni ¢lanom 13.
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To potvrduje ¢l. 16:

Oni Zidovi, koji se s snama povezu (1. koji potpisu ugovor, Medinsku
povelju) sticu pravo na nasu pomoé i podrsku; niko ih nece taciti niti ée
pomagati neprijateljima njihovim.

Zastita navedenih prava nemuslimana u medinskoj drzavi se nije
tretirala samo na osnovu slova Ustava, ve¢ je to sugerirano i izvorima
islamske vjere koji su se, upravo tada, objavljivali Muhammedu, a.s.
U svetoj knjizi muslimana, Kur'anu, spominje se da Allah, dz.8., ne
voli nasilnike, niti ¢e ih uputiti Pravom putu, nego ¢e im ubrzati
kaznu jo§ na ovom svijetu ili ée im odgoditi tu kaznu i udvostruéiti
je na Drugom svijetu.!?

Muhammed, a.s., je rekao:

“Ko uéini nepravdu nemuslimanu, ili mu umanji njegovo pravo,
ili ga zaduzi iznad njegovih moguénosti, ili bespravno uzme nesto
od njega, ja ¢u biti njegov tuzitelj na Sudnjem danu”. (Karadavi,
2003:21)

Muhammed, a.s., takoder, veli:

“Ko uznemiri zimmijju ja ¢u biti njegov parnicar, a kome ja
budem parniar izgubice parnicu protiv mene na Sudnjem danu”.!?®

“Ko uznemiri nemuslimana, uznemirio je mene, a ko mene
uznemiri, uznemirio je Allaha, dz.§”.'%

Ove smjernice su izuzetno vazne.To je poruka upudena na
dvije adrese. Muslimanima je porugeno da je od Bogu ugodnih
djela razvijanje dobrih medukomsijskih i medureligijskih odnosa.
S druge strane, oni koji su mislili da ¢e Muhammed, a.s., nastaviti
s praksom dotadasnjih osvajaca koji su rusili, palili i ubijali, vidjeli
su da im on garantira prava, ne samo sa pozicije suverene Medine,
potpisnika Medinske povelje, ve¢ i s pozicije, odnosno s titulom

Bozijeg Poslanika.

127 Kardavi, J., Nemuslimani u islamskom drustvu, Novi Pazar, 2003. str.21.
128 Tbid. Prenosi ga El-Hatib sa dobrim lancem.
129 Prenosi ga Taberani u Evsatu sa dobrim lancem.
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U ¢lanovima 47, 58, 67 jasno se ukazuje da BoZija zastita, Ciji je
Muhammed, a.s., namjesnik na Zemlji, nadgleda postivanje ovog
dokumenta.

Clan 47

Bog jaméi da e se sadraj ovog Spisa strikino sprovoditi.

Clan 58

Bog jamci da e se na najsigurniji i najbolji nacin sadrzaj Spisa
sprovoditi.

Clan 67

Bog jamdi da ce se sadrzaj ovog Spisa postivati.

To je bilo od posebnog znacaja za muslimane koji vjeruju da su

u svakom trenutku pod prismotrom i da im se biljezi svaki i najmanji
pokret — bilo onaj ka dobru ili onaj koji vodi zlu.

Onaj ko bude uradio koliko trun dobra — vidjecega,
onaj ko bude uradio i koliko trun zla — vidjecega. (Zilzal, 7-8)

Zivot §ticenika'® islamske drZave vrijedan je koliko i Zivot
muslimana. (Skapur, 1972:137) To je znatilo da je u pogledu zastite
njegovog prirodnog prava na Zivot, nemusliman imao istu poziciju
kao i musliman, $to je bitan, sustinski napredak u odnosu na ono
§to su prvi muslimani imali u Mekki, zbog ¢ega su, u ostalom, bili
prinudeni napustiti je. (Hisam, 1998) Omer Ibn Hasan prenosi od
Ibrahima Nehaija da je jedan musliman ubio nekog nemuslimana i
da je to preneseno Muhammedu, a.s., koji je odmah kazao:

“Imam puno pravo dosljedno izvrditi obavezu prema tom
$ticeniku. Potom je izdao naredenje iubica je smaknut”.!3!
J y J

U 55-om ¢lanu Medinske povelje,vezano za poloZajnemuslimana
u pogledu zastite njegovih elementarnih prava stoji:

Onaj ko je pod zastitom smatra se ravnopravnim sa zastitnikom, ne
mozZe mu se nanositi Steta i nepravda.

130 Zimmij — nemusliman drZavljanin islamske drzave.
11 El-inajetu fi Serhil-hidajeti, sv. VIII, str. 256., vidi: Skapur, H., Pravni poloZaj
nemuslimana u islamskoj drzavi, Takvim za 1972.godinu, Sarajevo str.137.
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Ovaj ¢lan u pravnom i sustinskom smislu je dopuna 24, 25,
26, 1 27 ¢lana Medinske povelje u kojima se proklamuje zatita
elementarnih prava, u prvom redu muslimana. U poéetku su samo
oni bili potpisnici tog ugovora, a kasnije se, ¢lanom 55, odnosi i na
Jevreje i ostale nemuslimane u islamskoj drzavi.

Clan 24

Ako neko bezrazlotno ubije viernika, pada pod zakon odmazde, osim
ako ne udovolfi (zahtjevu) branitelja Zrtve.

Clan 25

Protiv njega ce biti svi vjernici, sve dok ne osiguraju primjenu
sankcije protiv pocinitelja — zlocina.

Clan 26

Ni jednom vjerniku potpisniku ovog Spisa, koji vieruje u Allaba i
Sudnji dan, nije dozvoljeno pomaganje ili pruzanje zastite zlocincu.

Clan 27

Bozije prokletstvo i srdZba na Sudnjem danu bit ce na onoga ko
ga (zlocinca) pomogne i da mu utociste. S njime nema ni moralnog niti
materijalnog opienja.

Ispravnost 55-og ¢lana povezivanja Medinske povelje sa
¢lanovima 24. 1 27. temelji se na zvani¢nim izjavama Muhammeda,
a.s., koje je dao u svojstvu legitimnog i, u to vrijeme, ekskluzivnog
- kazano danasnjim rje¢nikom — glasnogovornika BoZije vjere i
zakona.

Muhammed, a.s., veli:

“Ko ubije naseg $ti¢enika neée pomirisati miris DZenneta,'® iako

se njegov miris osjeti na Cetrdeset godina hoda” .3

132 Pod zahtjevom branitelja Zrtve se misli na ¢injenicu da u islamskom krivi¢nom
zakonu, ako neko izvrsi namjerno ubistvo, sud nema pravo osloboditi optuzenog
smrtne kazne. Jedino je porodica Zrtve mjerodavna, na njeno insistiranje sud
moze osloboditi optuzenog kazne.

133 Vrt, perivoj, bad¢a, mjesto za vjernike na onom svijetu, Mufti¢, T.: Arapsko-
bosanski rije¢nik, ., III izdanje, Sarajevo, 2004., str. 244.

B+ Prenosi ga Ahmed, Buharija u poglavlju o dzizji,Nesai i Ibn MadzZe u poglavlju
o krvarinama Abdullaha bin Amra El-muahid,kao $to smatra Ibnul-Esir,

86



Medinska povelja i ljudska prava

Muhammedov, a.s., primjer slijedili su i njegovi nasljednici. Prvi
halifa, Ebu Bekr, prateéi Jezida b. Ebu Sufjana u pohod, u suzbijanje
napada Bizantinaca na Siriju, dao je sljede¢u zapovijest:

“Naredujem ti da se pridrzavas sljedec¢ih stvari:

1. Ne ubijaj Zene, djecu i starce;

2. Ne sijeci palme i druga stabla vo¢njaka;

3. Ne spaljuj usjeve;

4. Ne rusi nista $to nije sklono padu;

5. Ne kolji stoku, osim samo onoliko koliko ti je potrebno za
ishranu vojske;

6. Ne budi kukavica;

7. Ne pretjeruj ni u borbi ni kao pobjednik;

8. Nadi ¢e§ ljude koji tvrde da su se dobrovoljno zatvorili u
samostane. Nemoj ih uznemiravati, nego ih ostavi na miru;

9. Spijune i huskale na rat ne treba Stedjeti”. (Mehi¢, 1977:116)

Omer ibn Hattab (do$ao na vlast 635. g.), nakon osvojenja
Egipta, $alje pismo namjesniku i vojskovodi koji je osvojio ovu
zemlju, u kojem ga upozorava:

“U Egiptu se s tobom nalaze $ti¢enici (zimmijj) islamske drzave.
Muhammed je oporugio lijep postupak sa $ticenicima drZave. Od
Muhammedovih izreka je i ova: "Ko pocini nasilje nad kr§¢anima i
7idovima ili ih optereti onim §to oni ne mogu podnijeti i izdrzati,
ja ¢u mu biti protivnik na Sudnjem danu." O Amru, ¢uvaj se da
ti Muhammed ne bude protivnik na Sudnjem danu, jer onaj koga
optuzuje Muhammed izgubit ¢e parnicu.” (Busaldzic, 1997:135)

U vrijeme muslimanskih osvajanja, moglo se dogoditi da u ratnim
dejstvima stradaju i neduzni nemuslimani, civili. Islamska vojska je
&nila sve da se broj Zrtava smanji, i ako je bila u ratu s drzavama €iji
su oni bili stanovnici. U tom smislu, Omer ibn Hattab, u svojstvu
halife i glavnokomadujuéeg vojske, izdaje naredenje vojskovodama

najvise se tim terminom nazivaju gradani nemuslimani u islamskoj drzavi, a
ponekad se tim imenim nazivaju i drugi nevjernici ako se s njima postigne
sporazum da se okanu rata.-Fethul kadir, tom 6. str.153.
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na terenu, prilikom rata s Persijom, da ne postavljaju vojne logore u
blizini naseljenih mjesta u kojima Zive nemuslimani koji su lojalni
podanici islamske drzave (Busaldzi¢, 1997:135)

Omer je izdao li¢nu zapovijest i Ubejdetu ibn Dzerrahu da
sprijeci svaki pokusaj nanosenja Stete nemuslimanima, pa makar ona
dolazila i od neprijatelja.’*s

Muslimani su se i u najteZim trenucima ratovanja sa
nemuslimanima znali drZati moralnih kodeksa. U jeku najvece bitke
za Jerusalim, za vrijeme Treceg krstaskog rata, saveznici Engleskog
kralja Ri¢arda Lavljeg srca — Fridrih I Barbaros i Filip ITI August su
ga pokusali ubiti trovanjem. Kada mu je Salahudin Ejubija, tadasnji
vladar muslimana, poslao svog li¢nog ljekara, te zajedno s njim brata
Adila. Kada je lije¢nik stigao kod Ricarda, njegovi ljudi su se pobojali
da ga ovaj ne Zeli dokraj¢i. On mu na to odgovori:

“Nema razloga strahovanju. Muslimani nikada ne zadaju udarce
iza leda, niti se sluze prevarom. Smrt vaSeg kralja trovanjem nebi
donijela nikakve koristi ni slave Salahudinu. Ono to se postigne
prevarom ili na drugi nedostojan na¢in ne moze se smatrati uspjehom.
Ne bi bilo viteski bolesna otrovati. Bolesniku ma ko on bio, treba
pomodi”. (Hili¢, 1992:48)

Mnogo je zvani¢nih dokumenata koji idu u prilog iznesenom,
ali se bojim da bi nas njihovo spominjanje odvelo daleko, zato éemo
se zadovoljiti.

Na osnovu brojnih odredaba ustava i zakona Medinske
drzave, Medinske povelje, te vjerskih postulata, nemuslimanima u
tadagnjoj islamskoj drzavi garantirana su sva osnovna ljudska prava.
Postivanje licnosti drugog bilo je izricito propisano, ¢ak do zabrane
ruganja i sarkazma."**Istovremeno, pojam veoma naglasene ljudske
odgovornosti podrazumjevao je duznost pojedinca da priznaje, cuva
i afirmira li¢no dostojanstvo. Kroz tu dvostruku prizmu, li¢nu i

135 Tbid.
8 O, vjernici, neka se muskarci jedni drugima ne rugaju, mozda su oni bolji od njib, a

nii Zene drugim Zenama, moZda su one bolje od njih.” (XLIX ( Sobe, 11)
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kolektivnu, musliman poima ¢ovjekovo dostojanstvo (Biosard 2002:
106).

Zastita ljudskih prava gradana muslimanske drZave nije ovisila o
religijskom porijeklu tih Ludi.

Na osnovu citiranih ¢lanova Medinske povelje, jasno se vidi da
su nemuslimani u drZavi koja je oformljena u Medini i na Cijem
&elu se nalazio Muhammed, a.s. — i u svojstvu prvog ¢ovjeka drzave
Bozijeg poslanika — bili u prilici uZivati institucionalnu zastitu
osnovnih ljudskih prava, prava na zatitu od vanjske agresije, prava
na zadtitu od unutrasnje nepravde, pravo na zastitu Zivota i Casti. To
je bio preduvjet za ostvarivanja ostalih vidova osnovnih sloboda i
prava.

Na kraju ovog dijela Zelim odgovoriti na jedno koje drzim
izuzetno vaznim u pogledu razumijevanja svih detalja muslimansko-
nemuslimanskih odnosa. To je pitanje dZihada.

1.1.3. Dzihad - borba na Bozijem putu

sam govorio o garancijama islamskog zakona iustava islamske drzave
za Zivot svojih gradana i ostalih nemuslimana s kojima islamska
drZava nije u ratu, jeste pitanje dzihada.

Namjera mi je, u kratkim crtama, navesti stav Kur'ana i hadisa o
ovom pitanju i miljenja nekih ljudi od nauke. Mislio sam navesti i
neke negativne stavove o dzihadu, koje su izrekli poznati islamofobisti
u Srbiji, ali ¢u se zadovoljiti citiranjem stava o dzihadu koji je svrstan
u dio nastavne jedinice u jednom odudzbenika za srednje skole.

Duznost pravovjernih muslimana je da ratom Sire svoju vjeru.

187. Ubijajte neprijatelje gdje ih god nadete i isterujte ib odakle bi
i oni wvas istjerali, jer je gradanska neposlusnost gora od poraza u ratu.
(Perovi¢, Smiljani¢, 2002).

Ovdje se iznosi nekoliko neistina, ali 187 - im ima ulogu
onemoguditi onoga koji Zeli provjeriti navode, a ne poznaje Kur'an
da to ne uspije.
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Namjerno nisu citirali ajet ispred ovog koji sustinski mijenja
kontekst:
I borite se na Allahovom putu protiv onih koji se bore protiv vas,
ali vi ne otpocinjite borbu! - Allah, doista, ne voli one koji zapodijevaju
kavgu. I napadajte takve gdje god ih sretnete i progonite ih odande odakle

su oni vas prognali (a ne odakle bi i oni vas istjerali). 4 zlostavljanje je
gore od ubistva! (El-Bekare, 190 — 191)

Dzihad je:
I kad bi ti pruzio svoju ruku prema meni da me ubijes, ja ne bih
pruio svoju prema tebi da te ubijem,

Jer ja se bojim Allaha, Gospodara svjetova.

I borite se na Allahovom putu protiv onih koji se bore protiv vas,
ali vi ne otpocinjite borbu! - Allah, doista, ne voli one koji zapodijevaju
kavgu. (El-Maide, 28)

Smatra se da je iz ovog sto devedesetog ajeta druge sure proizisao
“sveti rat” tzv.”borba na Allahovom putu” - “rat za vijeru” ~ dzihad.

5 Prijevodi 190. ajeta druge sure El-Bekare DzZemaluddina
Causevica i hafiza Muhammeda PandzZe (1969):

Borite se na BoZijem putu protiv onih koji se bore protiv vas! Ne
prelazite granice! Zaista Allah ne wvoli one koji prekoracuju granice
(onoga $to je dozvoljenc).

Medutim, tumacenja i biljeske DZemaluddina Causeviéa su vrlo
dramati¢ne, zanimljive i informativne.

Ovo je prvi ajet koji dopusta ratovanje. Sest ajeta se bavi ovim
pitanjem i zavrSavaju se 195. ajetom. Ovim ajetom se nareduje
muslimanima da stupe u borbu s onima, koji ih napadnu. Iz
ovoga jasno razabiremo da rata moze biti samo u slu¢aju odbrane
i da je propisan bio zato $to su muke i patnje muslimana postale
nepodnosljive, zapisao je Causevic.

U ratu se nisu smjele prekoraciti granice dopustenog.

Borba koja sadrzi ove uvjete naziva se "borba na BoZijem putu”,
naveo je Causevic.

90



Medinska povelja i ljudska prava

Nema nijednog ajeta koji bi dopustio rat u cilju $irenja vjere. Ono
Sto se govori da Kur’an dopusta ratovanje radi $irenja vjere proizvoljna
su pri¢anja, nedovoljno informiranih, ili neprijatelja islama. Iz
ovoga je posve jasno da je islam neprijatelj ratovanja, dopusta ga
samo u krajnjoj nuzdi, kada muslimanima prijeti Zivotna opasnost.
U Medinskom ustavu, u ¢lanu 44, stoji:

Neka Zidovi i muslimani priskoce jedni drugima u pomo¢ protiv
svakoga ko napadne Jesrib (Medinu).

Clan 45:

Ako se od njih (tj. od Zidova) trazi da zakljuCe mir i da ga
postuju, oni ée ga zakljuditi i postovati. Isto tako, ako oni zatraze od
muslimana to isto, imat ¢e iste obaveze prema vjernicima. Ovo ne
ukljucuje slucaj rata za vjeru (din).

Odbrana Medine i zakljuCenje mira obaveza je svih, Zidova i
muslimana, a rat za vjeru (samo) vjernika! Ovo je jedan jedini put
da se u Medinskom ustavu spominje “rat za vjeru”. (Hamidullah,
1990:186)

Abdulah Skalji¢ u u rije¢ima Turcizmi u srpskobrvatskom
jeziku (1979) naveo je 1 kratko objasnio:  “dzihad-
adu m (ar) rat za vjeru, borba za odbranu vjere”.
Milan Vujaklija u Leksikonu stranih reci i izraza (Beograd 1961) i ne
spominje dzihad.

El-Mewdudi (1992) objadnjavajuci pojam dzihada, kaze:

Uloziti krajnje zalaganje i napor pri sprovodenju ideje.’™

U medijima se esto spominju i poistoyjecyju pojmovi kao “sveti
rat” i dzibad. U islamu ne postoji pojam ’svetog rata”. Misli se na
dzibad, $to znaci “naprezanje na BoZjem putu’. Svaka upornost kgja se
poduzima u svakodnevici da bi se postiglo BoZije zadovoljstvo moZe se
smatrati d%ihadom. Jedan od najvisib stupnjeva dzihada je dignuti se
protiv viadavine nekog tiranina i reci mu istinu. Pod pojmom dzihad
isto tako se podrazumijeva i uzeti oruZje u ruke za obranu islama ili

137 Abu al-Ala al-Mawdudi, S., Dzihad u islamu, Takvim za 1992.godinu,
Sarajevo, 1992, str.66.
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neke muslimanske zemlje. Ovaj nacin dZihada mora se proglasiti od
religioznog wvodstva neke zemlje ili od nekog muslimanskog drZavnog
poglavara koji slijedi put Kur'ana.

Iskoritavanje koncepta "dzihad” za agresiju protiv neduznih

ljudi, odnosno za teror, nepravedno je iskrivljavanje pravog znacenja

termina.” 138

“Najodabranija borba, dzihad, je: reci istinu pred nepravednim
vladarem”. (Mehmedovié¢, 1991:188)

Muslim (sened) je zapisao: “Dosao neki ¢ovjek Muhammedu,
a.s., 1 rekao mu:

- Dajem ti prisegu da ¢u krenuti u hidZret (preseljenje) i da ¢u se
boriti na Allahovom putu, a sve u namjeri i Zelji da me Allah
nagradi.

- Jeli ti Ziv koji od roditelja?

- Jesu oba.

- Zelig nagradu od Allaha?

- Da.

- Vrati se roditeljima, ¢ini im dobro i pazi ih, pa e ti se racunati
kao da si bio u ratu.

Abdulah Mesud kaze: "Upitao sam Allahovog Poslanika:

- Koje je djelo najmilije Allahu, dz. S.»

- Namaz koji je obavljen na vrijeme.

- A koji iza toga?

- Dobrotinstvo roditeljima.

- A koje onda’

- Borba na BozZijem putu.”

Jakub Memi¢ (str.2341374) prenosi nekoliko izreka Muhameda

a. S.:

138 Lendi¢, L., Dzihad- sveti rat?, Sveutilidte u Zagrebu, Filozofski fakultet,
odsjek za sociologiju, Sociologija — Hrvatski jezik i knjizevnost, 2. godina
studija, Metode istraZivanja II prof. dr. sc. Vjekoslav Afri¢, llendic@fizg.hr
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“Zaradivati na dozvoljen nain (s halalom), isto je §to i rat na

Allahovom putu (dZihad)”.

“Ko nema milosti prema ljudima, ni Allah neée imati milosti
prema njemu’.

Muhammed, a.s., kaze:

“Bog mrzi one koji mrze. I naroc¢ito: Cini dobro drugome. Nemoj
da te vjera otvrdne nego omeksa. Ne zastrasuj nikoga, razgovaraj
prijatno i utjesi rastuzenoga’!

Temelj, uvjet svega nije rat, nego mir, ali uvijek budite
spremni i dobro naoruzani, da ne bi uslijed vase slabosti neprijatelj
nasao kakav izgovor, da poremeti mir. (Bjelevac, 1979:208)
Amerikanac Filip Hiti (1973: 108 - 109) je u monumentalnoj Istoriji
Arapa napisao:

Sveti rat. DuZnost svetog rata (sura 2, 186-190) podignuta je na
dostojanstvo $estog stuba, u najmanju ruku od sekte haridzija.'”’

Filip Hiti smatra da je sveti rat propisan drugom kur’anskom
surom, ajetima 186-190, §to smo naprijed naveli. Britanac
William Montgomery Watt u djelu Mubamed: prorok i driavnik
objadnjava prelaz od pustinjskih i plemenskih prepada i pljackaskih
pohoda na borbu na Alahovom putu, sveti rat i dZzihad. U takvim
borbama su najei¢e ulestvovali muhadziri, a potom i ensarije.
Muhadziri su se, napadajuéi kurejsijske karavane, svetili zemljacima
i komsijama zbog izgnanstva s rodne grude i iz zavicaja. Medutim,
to vide nije bio plemenski rat. Muhammeda, as., je vlastito
njegovo pleme prognalo, a usvojila Medina. Ummet je zajednica
viernika (islamskih) koja je prihvatila Svevisnjeg i Svemoguleg.

Dzihad se prevodi kao éoriti se, a odgovarajuca glagolska imenica
je dzihad ili borba koja oznalava i “sveti rat”.'¥

U Leksikonu islama postoji odrednica Dzibad, u kojoj je

Zapisano:

139 Hiti, F., Historija Arapa, Sarajevo, 1973, str. 108-109.
1o Watt, W.M., Muhammed, Drzavnik i Poslanik, Sarajevo 1985, str. 108-109.
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“U kur'anskim surama iz Mekke upuéuje se na strpljivo
podnogenje napada; drugi stav nije bio mogudé. Ali u Medini se javlja
pravo da se odbije napad, a postupno to pravo prerasta u duznost da
se bori i pokori neprijateljski nastrojene Zitelje Mekke.”141

Iz Kur’ana i Muhamedovog dopisivanja sa vladarima i silama u
susjedstvu shvaéeno je da protivnike “treba pokoriti, jer su opasni i
nevjerni”. I nakon Muhammedove smrti su “muslimani krenuli na
pohode i izvan Arabije”.

U Leksikonu je istaknuto:

Narod protiv kojega se priprema dzihad, najprije mora biti
pozvan da prigrli islam. Ako to odbije, jo§ ima jednu moguénost:
mora priznati muslimansku vladavinu, postavsi $ticenik’ (dimmi) i
pla¢ajudi dzizju i haradz (harac) ili se mora boriti. Ako prigrle islam,
a to im je moguce ¢ak i u ¢asu kada se suoée s protivnickom vojskom,
oni postaju dio islamske zajednice, sa svim pravima i duznostima”.142

“Dzihad, mozda najpogreinije upotrebljavan islamski izraz,
ukljuéuje mentalna, moralna i fizitka stremljenja i borbu na

Allahovom putu”, zapisala je Lejla Hasib, islamska knjizevnica iz
Kanade.

_ “Dzihad iziskuje potporu istine i pravde! (Leksikon islama,
1990:160)

Lejla Hasib je objasnila da je dZihad istovremeno i bitka protiv
zla i tlacenja (koje dopire izvana) angaZiranje &itavog jezika, pera
i ruke, ali i bitka protiv ¢ovjekovih zlih namjera, losih zelja 1 lodeg
unutarnjeg ja!

Trevor Ling u ozbiljnoj i dokumentovanoj Istorifi refigija Istoka
i Zapada kaze:

“Ono $to ovde vredi, takode, naglasiti jeste da je izraelska religija
zavestala zapadnoj kulturi... ideju o svetom ratu”. (Ling, 1992:32)

Dzihad je bitka za Covjeka, za obitelj i prijateljstvo, za ispravnost u
spoljnoj i unutrasnjoj politici, medudrzavnim i politickim odnosima.

" Leksikon islama, Sarajevo, 1990, str. 160.
142 Tbid.
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Moze se i smije se napisati da je dzihad viSe nego bitka i iznurivanje,
viSe nego moral i intelekt, vise negoli saradnja i dobrosusjedstvo.
Dzihad je sve to, ali i viSe od toga §to se moze saopditi 1 povjeriti,
postiéi i ostvariti medu ljudima i u zajednici.

1.2. Politicka prava i Medinska povelja

Politicka prava su prava koja ¢ovjek dobiva na osnovu toga sto
je ¢lan neke politicke institucije, poput prava na izbor za neku od
javnih funkcija, pravo glasa, pravo kandidiranja, itd. To su prava preko
kojih pojedinac ucestvuje u kreiranju i vodenju drzavne politike.
(Senhuri, 268) U uzem smislu, takva prava su, na primjer, aktivno i
pasivno biracko pravo i pravo na pristup javnoj sluzbi. (Dimitrijevié,
Paunovié, 1997:174)

Kada promotrimo ta prava i uporedimo ih s pravima koja uZiva
musliman u islamskoj drzavi vidjet ¢emo da nemuslimani samo u
odredenim i jasno definiranim situacijama nisu jednaki u njihovom
uzivanju. Nemuslimanu u islamskoj drzavi nije dozvoljeno preuzeti
neke javne funkcije, poput predsjednistva i upravljanja vojskom.

Liderstvo u islamu je vjersko zastupnistvo u zastiti vjere
i predvodniStvo u ovosvjetskom Zivotu skladno postavljenim
normama. (Ibn Haldun, 1991:191) Prema tome, logi¢no je da
spomenuti poloZaj ne moze preuzeti nevjernik. Sto se tice svih vrsta
i oblika vojnih operacija — jedan od oblika dZihada — to se, takoder,
temelji na vjerskom faktoru, iz ¢ega proisti¢e da je pravda zaduziti
tom obavezom onoga koji vjeruje i slijedi vjeru radi koje ratuje.
No, i pored toga, ako nemusliman drZavljanin islamske drzave Zeli
ulestvovati u ratu, to ¢e mu se i omoguditi, ali ne moze biti glavni
narednik.

To smo imali prilike itati i iz samog teksta povelje, gdje se
govori da ¢e muslimani i Jevreji, zajednicki organizirati odbranu
grada Medine, u slu¢aju napada.

Clan 29

Jevreji ce dijeliti troskove s vjernicima dokle god budu saveznici u
borbi.
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Clan 44

Niko se od ovih ne moZe prikljuciti (pohodu muslimana) osim s
dozvolom Muhammeda, Allah ga blagoslovio i spasio.

Clan 49
Potpomagat Ce se (svi) medusobno protiv neprijatelja ovog Spisa.
Clan 53

Jevreji snose dio troskova s muslimanima sve dok su ratni
saveznict.

Clan 60

Medu njima (potpisnicima Spisa) mora biti ispomaganja protiv
onog ko napadne Jesrib.

Clan 63

Svakom pripada duzinost odbrane (grada) od neprijatelja koji mu se
suceli.

Kako je vidljivo iz ovih ¢lanova, u prvim danima je bilo potrebno
obezbjediti sigurnost u Medini, te su svi njeni stanovnici imali
obavezu da sebe i svoj imetak stave u tu svrhu. Kasnije, ucesce Jevreja
u ratu s muslimanima uvjetovano je dozvolom Muhammeda, a.s.

Pocetkom novembra, 1877. godine, Travnicki okrug je trazio
saglasnost kabineta pase za primanje u oruznike katolike radi
obezbjedenja Podgorja - naselja u jajatkom kajmekamatu. Komisija
za vojne poslove Vilajeta je prihvatila prijedlog, napominjuéi da
odbrambene jedinice budu mjeSovitog sastava s jednakim brojem
muslimana i kr§¢ana i sposobnim zapovjednicima muslimanima.'®

Van ovih, sve ostale funkcije koje su u opis radnog mjesta, nisu
imale elemente sakralnosti — bile su pristupaéne nemuslimanima.
Nemuslimanu, drZavljanu islamske drzave, je dozvoljeno da bude
vezir,"*kao i da sakuplja poreze i glavarine. (Ebu J’ala, 124) Pored
svega toga, status nemuslimana u islamskoj drZavi ne treba nas ¢uditi

1 Qrijentalni institut Sarajevo, br. Inv.109/77.g.

144 Vezir —ministar, , Mufti¢, T., Arapsko- bosanski rije¢nik, III izdanje, Sarajevo,
2004.,

str.1633.
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§to se ti¢e spomenutih prava —kada se ima na umu da je preuzimanje
javnih funkcija u islamskom pravu zaduZenje, a ne pravo. To je
zaduZenje kojim islamska drZava zaduzuje pojedinca da ih izvrsi,
a to ni u kom slu¢aju nije njegovo pravo koje islamska drZava ima
prema njemu.

1.2.1. Pravo na vrienje funkcija u svjetlu teorije i prakse

Nemuslimani u islamskoj drzavi su imali pravo vrsiti drZavne
funkcije kao i muslimani, ( Gazali, 1993:251) osim, funkcija koje
imaju vjerski karakter, kao $to su: imamet, upravljanje drzavom,
vojskom, sudenje medu muslimanima, uprava nad zekatom i tome
sli¢no. (Karadavi, 2003:38)

Sudstvo u islamu zna&i suditi po islamskom zakoniku (Serijatu),
zato se ne moze traziti od nemuslimana da sudi po onom u $ta ne
vjeruje.

Takav je sludaj i sa prikupljanjem i raspodjelom zekata kao i
drugim vjerskim funkcijama. Ali to ne znaci da nemusliman ne moze
biti sudija, jer je osnovno pravilo da u islamskom pravu nemuslimani

imaju potpunu autonomiju sudstva kada su u pitanju njihovi odnosi,
osim kada se radi o tegkim krivi¢nim djelima. (Semahi, 1999:103).

Sve ostale funkcije, osim gore spomenutih, dozvoljeno je povjeriti
nemuslimanima, ako ispunjavaju neophodne uvjete za njih, kao §to
su kvalifikacije, povjerljivost i lojalnost drZavi.

Sam Poslanik, a.s., je u Etiopiji za ambasadora imenovao

kr§¢anina po imenu Amr b. Umejje ed-Damirija. (Arnold, 1990:89)

Neke idolopoklonike je imenovao za uditelje, dok je druge uzeo
za obavjestajce i $pijune.’®

Omer b. Hattab je, takoder, na svom dvoru imao mnogo kri¢ana
i 7idova. Koliku su toleranciju muslimani imali prema njima, vidi
se 1 iz toga $to neki veliki islamski pravnici - kao §to je Maverdi
- smatraju da je dozvoljeno nemuslimanu u islamskoj drzavi vrsiti
funkciju ministra u vizareti - tenfiz (§to odgovara danadnjoj funkeiji

15 Buhari, Kitabul ahkam, babu ma jekrehu minel hirsi ‘alel imareti.
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ministra, op. prev.) Taj ministar prenosi naredbe halife i realizira ih,
kao $to primjenjuje i odredbe koje presudi halifa. Suprotno ministra
vizaretu-ttefvida (ija funkcija odgovara predsjedniku vlade ~ op.
prev.).

Ovom veziry, halifa prepusta upravljanje po svom nahodenju
politickim, administrativnim i ekonomskim pitanjima. (Karadavi,
2003:38) Za vrijeme Abasija (oko 700. po gregorijanskom kalendaru)
neki kr§¢ani su bili ministri vise puta, kao §to su bio Nasr bin Harun
369. h.g., i Isa bin Nestures (380. h.g.). Prije njih je jedan kré¢anin,
Serdzun, bio je pisar Muavije bin Sufjana. (Arnold, 1990:89)

Ponekad bi ova tolerancija u ovim stvarima prelazila granice na
ustrb prava muslimana, §toje nagnalo muslimane unekim historijskim
razdoblpma da se Zale na bespravnu prevlast nad njima od strane

Zidova i kricana. Zapadnjac¢ki histori¢ar, Adam Mic (1940:86) u
djelu Islamska civilizacija u cetvrtom hidZretskom stoljecu, kaze:

“Od stvari kojima se cudimo je mnostvo sluzbenika, namjesnika,
velikih funkcionera i guvernera nemuslimana u islamskoj drzavi, kao
da kri¢ani vladaju muslimanima u islamskim drzavama. Zalba na to
Sto nemuslimani sude muslimanima u krivi¢nim sporovima je Zalba
koja postoji odavno.”

Zadnje od ovih slucajeva koje je zabiljezila historija je praksa
Osmanske drzave u posljednjem svom periodu. Ona je povjerila
mnoge vazne i osjetljive funkcije svojim podanicima nemuslimanima,
koji sujoj kovalizavjeru propasti, tako da suve¢ina njenih predstavnika
i ambasadora u stranim drZavama bili kr§éani.!#

Ovo, doista, govori o visokom stepenu pravednosti koja je nastala
na osnovu izvora islama, te na osnovu prvog Ustava u Medini.

Normalno je da nekada vlast ogranic¢i dostupnost nekih polozaja
i samim muslimanima, pa i nemuslimanima, kako bi ih povjerila
onim koji su najodaniji, kako bi se satuvao suverenitet zemlje.

46 Thid.
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1.3. Zastita ekonomskih prava
nemuslimana u islamskoj drzavi

1.3.1. Pravo na posjedovanje li¢ne svojine

Imetak nemuslimana podanika je zasti¢en, kao $to su im zasticeni
i Zivoti i tijela, te svako od njih ima pravo na ono $to je vlastitim
trudom stekao ili mu neko poklonio ili na neki drugi dozvoljen
natin do njega dosao. (Gazali, 1993:255) To se vidi iz brojnih
¢lanova Povelje koji govore o dozvoljenosti posjedovanja imetka
nemuslimanima, kao i da imaju pravo raspolagati svojim imecima
bez mijefanja drzave, osim zahtjevom za odredenim izdvajanjem u
vanrednim okolnostima. Pokazatelj tog stanja je i dokument kojeg je
Poslanik napravio u vidu ugovora sklopio sa stanovnicima Nedzrana,
koji su bili kr§¢ani:

“Stanovnici Nedzrana i njihovi podanici imaju Allahovu
zadtitu, zadtitu Njegova Poslanika, s.a.v.s., za svoju imovinu, vjeru i
bogomolje, te za sve ono $to posjeduju, bilo to malo ili puno”. (Ebu

Jusuf, 2003: 27)
U Omerovoj ahdnami Ebu Ubejdu bin Dzerrahu stoji:

“Sprije¢i muslimane da im nanose nasilje i tetu, i ne dozvoli im
da im jedu njihov imetak, osim samo sa njihovom dozvolom”. (Ebu
J ) ] |

Jusuf, 2003:27)
Veé smo spomenuli Alijin govor u kome stoji:

“Oni, uistinu, pla¢aju dZizju da njihovi Zivoti i imeci budu kao i
ye

nast .

Kada je Amr ibn As zauzeo Egipat nije prihvatio nagovor
Zubejrov da obradivu zemlju razdijeli njihovim vojnicima; i halifa
Omer ga je u tome podrZao i naredio da se zemlja ostavi vlasnicima
(Ebu Jusuf, 2003:27)

Ovako su muslimani postupali s nemuslimanima tokom historije.
Ko bi ukrao imetak nemuslimana, bila bi mu odsje¢ena ruka; ko bi mu
oteo imetak, sankcionirani imetak bi bio vracen njegovu vlasniku; ko
bi uzeo dug od njega, morao bi ga vratiti, a ako bi izbjegavao vratiti u
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moguénosti vladar bi takvog zatvarao sve dok mu ne bi isplatio dug.

(Karadavi, 2003:38)

Gradani nemuslimani, u skladu s drzavnim zakonom, imaju
kao i gradani muslimani potpuno pravo na rad, zanimanje i posao
koji odaberu. Islamski pravnici su po tom pitanju jasno i decidno
rekli da su njihovi kupoprodajni i drugi poslovi i postupci validni i
punovazni, kao i ugovori i postupci gradana muslimana, i pored toga
§to dozvoljavaju alkohol i svinjetinu. Njihovi imeci su sveti, kao i imeci
muslimana (Karadavi 1985: 89). Ako bi musliman unistio alkohol
ili ubio svinju morao bi to kompenzirati po misljenju hanefijskih
pravnika. (Karadavi,1985:89) Muslimanu je alkohol strogo zabranjen
i odredene su mu zakonske sankcije ako se dokazZe da pio, ali se svi
pravnici slazu da je nemuslimanima to dozvoljeno, i ne snose nikakve
zakonske posljedice ako se nadu da piju. (Ahmed Mer’i, 1997:443)
Jedini je uvjet da to ne €ine javno pred muslimanima, kako ne bi
doslo do nezeljenih reakeija. (Karadavi, 1985:89)

Adam Mic veli:

“U islamskom $erijatu nieg nije bilo ¢ime bi se zatvorila
nemuslimanima bilo koja vrata posla.

Oni su bili veoma poznati u proizvodniji koja im je donosila velike
zarade. Bili su, takoder, mjenjali novca, trgovci, vlasnici nekretnina
i ljekari. Cak su bili organizovani u sindikatima, tako npr. veéina
velikih mjenjaca novca u Samu bili su zidovi, dok su veéina kré¢ana
bili ljekari i pisari. Predsjednik kr§¢ana u Bagdadu bio je li¢ni halifin
ljekar. Takoder, Zidovski predstavnici i velikani imali su kod halife
neke funkcije”.

Thomas W. Arnold u djelu Povijest islama — historijski tokovi
misije (1896) navodi zanimljiv podatak:

“Li¢ni ljekar Harun er-Resida bio je kr§¢anin po imenu Dzebrail
(Gabirel), ¢iji je prihod od privatnog imanja iznosio osam stotina
hiljada dirhema pored toga §to je preko lijecnistva, koje je vrsio kod
halife, dobivao dvije stotine hiljada dirhema”.
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Da zumiramo: postojala su odredena ogranicenja u ekonomskom
poslovanju koja su vazila i za muslimane i nemuslimane. Sve §to se
trazilo od njih — §to je bilo zabranjeno i muslimanima - je da ne
posluju s kamatom, jer je kamata zabranjena i po njihovoj vijeri i
radi opéeg interesa. Takoder im se ne dozvoljava prodaja alkohola
i svinjetine u veéinskim muslimanskim dijelovima zbog postivanja
veéine i javnog reda drzave u kojoj Zive. (Karadavi, 1985:149)

Doduse, islamski pravnici su kod slobodne trgovine i pitanja
rasta zarade postavljali i muslimanima i nemuslimanima odredene
uvjete:

- Da rast ne bude ostvarivan na nezakonit nacin, pa da se ne
nanese Steta drugima, kao $to to Cini rast imovine kroz monopol,
varanje i eksploatisanje drugih ljudi;

- Da rast ne bude ostvarivan na nadin suprotstavljanja moralno-
eti¢kim principima koje je uspostavio islam. (Nabhan, 1991:149)

1.3.2. DZizja, haradz - porez

Dzizja je, mozda, jedna od najvecih zamjerki koja se spocitava
islamu po pitanju diskriminacije nemuslimana u islamskoj drzavi.
Nesimpatizeri islama je predstavljaju kao vid diskriminacije, terora,
poniZavanja i neposrednog prisiljavanja nemuslimana da prime islam
i oslobode se nameta. Ono $to je bitno spomenuti prije elaboriranja
spomenutog problema, je status $ticenika i odnos prema njima, te
priroda njihovih obaveza prema islamskoj drzavi, jasno je formuliran
u Muhammedovim, a.s., izrekama:

“V'i éete ratovati sa raznim narodima pa i pobjedivati ih. Oni ¢e se
bojati od vas svojim imecima viSe nego sami sebi i svojim sinovima...
( u drugoj verziji:... i trazice sklapanje mirovnog ugovora s vama) pa
ne teretite ih obavezama preko njihove moguénosti!

Pazite! Ko zimmiji, nakon medusobno sklopnjenog ugovora,
utini nasilje, uskrati mu neko njegovo pravo, optereti ga duznostima
mimo njegovih stvarnih moguénosti, ili mu nesto oduzme bez

njegove volje i pristanka, ja sam mu tuZitelj na Sudnjemu danu”.
(Ebu Davud, 1972:129)
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Iz navedenih izjava se da zakljuditi:

- ugovoreni uvjeti u medusobno sklopljenom ugovoru sa
zimmijima moraju se dosljedno izvrsavati;

- nije dozvoljeno oduzimati njihovu imovinu, otimati im zgrade,
primjenjivati na njih stroZije propise gradansko-krivi¢nog zakona,
mije$ati im se u vjeru i vjerski Zivot, narusavati i oskrnjavati njihove
svetinje;

- nije dozvoljeno €initi im ma kakvu nepravdu, krnjiti njihova
ugovorena prava, teretiti ih obavezama preko stvarne moguénosti i
oduzimati im i$ta bez volje i medusobnog sporazuma.

- ja sam mu tuZitelj na Sudnjem danu - Pod ovim se ne misli
da mora ¢&ekati pravdu na Onom svijetu. Ovo je razumljiva poruka
svakom muslimanu: Ne samo da ¢e§ imati pravne posljedice pred
zakonom islamske drzave, ve¢ posto vjerujes u odgovaranje pred
Bogom, znaj da Ces i tada polagati ratune, a Muhammed, a.s., ée ti
biti tuzitel].

Sta je dzizja

Dzizja je godisnji porez na osobe — predstavlja neznatan dio
imetka — kojim se obavezuju sposobni i punoljetni muskarci shodno
materijalnoj situaciji. Siromas$ni gradani nemuslimani su potpuno
oslobodeni ovog poreza. (Karadavi, 2003:51) Bitno je naglasiti da
dzizja nije islamska tvorevina. Ova vrsta danka je poznata jo§ kod
starih Egipéana, Grka, Rimljana i Perzijanaca. Kada su Rimljani
zauzeli krajeve danasnje Francuske (Galije), razrezali su na svakog
stanovnika glavarinu (vojnicu) u iznosu od 9-15 zlatnika (dZunejha),
a to je 4-5 puta viSe od uobilajenih islamskih vojnica. (Skarup,
1972:131) Thomas W. Arnold, ¢uveni historicar (1990:85), govoreéi
o pravu kr§¢ana da ostanu u svojoj vjeri u mjestima koja su muslimani
zauzeli, spominje dzizju:

“Istina, njihova privrzenost kr§¢anstvu imala je za posljedicu
pla¢anje dzizje. DZizjom su se zvale sve one dace koje je davalo
muslimansko podanidtvo Arapske Imperije. Kasnije, za novih
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vladara, kada je'*” zaveden metod finansijske administracije, ovo se
ime dalo glavarini”.

Objasnjavajudi sustinu dzizje, dalje, kaze:

“Ali, kad se ta dZizja sravni s onom obligatnom vojnom obavezom
koja je spadala u duznost samo islamskom stanovnistvu, izlazi da
je na Zovjeka koji se obratio jedino radi toga ste¢e iznimno pravo
neplaéanja dZizje veoma malo uticala njegova predasnja vjera”.

Dzizja je propisana Kur'anom, sunnetom i konsenzusom.:

“Borite se protiv onih kojima je data Knjiga, i koji ne yjeruju u
Allaha i onaj svijet.... Sve dok ne daju glavarinu posluino i smjerno.” **®

Prema tome, dZizja je porez na imetak ili lica koji se uzima
od slobodnih, punoljetnih, pametnih i bogatih nemuslimana,
gradana islamske drZave. DZizja se ne uzima od Zena, djece, ludaka,
bolesnika, bogalja, svecenika, slijepaca, itd. Ona se uzima samo od
pravnih adresata koji su sposobni za borbu. Ovakav stav se temelji
na Kur’anu:

Allah nikog ne zaduzuje vise nego Sto mu je dao. (Et-Tevbe, 29)

Iznos dZizje nije odreden, to odreduje imam (tj. predsjednik
islamske drzave — op. autora). Imam mora, prilikom odredivanja
iznosa dZizje, paziti na moguénosti onih koji ¢e je placati, tako da ih
to ne iscrpi, kao $to mora, u isto vrijeme, paziti i na opcu dobrobit i
interes ummeta. (Karadavi, 2003:51)

Omer, r.a., je odredio iznos dZizje: za najbogatije 48 dirhema,
za srednje bogate 24 dirhema, a za najsiromasnije 12 dirhema. Time
je on preteca savremene porezne ideje, koja je priznala opée nacelo
na osnovu kojeg se cijena poreza razlikuje shodno moguénostima
plaéanja, tj. shodno imetku obaveznika. Takoder, ne postoji oprecnost

147 Postoje dokazi koji ukazuju na to da su arapski svajaci, u zemljama osvojenim
od Vizantinaca, zadrzavali tekuéi finansijski sistem bez nekih promjena u
njemu i tumaéenje dZizje kao glavarine smatra se izumom docnijih pravnika,
koji nisu poznavali sutinu stvari iz vremena ranog islama. ( Caetani, vol. I'V.
Str. 610 ( 231: vol. V. Str 499, H. Lammens, Ziad ibn Abihi.( Rivista degli
Studi Orientali, vol. IV.str. 215)

148 Korkut, B., Kur'an s prijevodom, Sarajevo, 1989, poglavlje Tevbe 29.
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izmedu Omerova ¢ina i Poslanikova govora Muazu prilikom njegovog
putovanja: "Uzmi za svakog punoljetnog dinar”. (Ibn Kesir, 1999: 4 - 5)

Vecina stanovnika Jemena je bila siromasna, pa je Poslanik, a.s.,
uzeo u obzir njihovo materijalno stanje.

O tome da su muslimanski vladari upozoravali da d%izja ne
smije biti velika da ne bi otezala ljudima, svjedodi, na posredan
nadin, i srpski narodni pjesnik koji opisuje islamski odnos prema
podanicima, kada kroz usta cara Murata govori. (Mehi¢, 1977:122)

“Turci, braco, lale i veziri, ne iznos'te na raju bijeda,

Jja umrijeh, vama dobih carstvo, ne dirajte u njihove crkve,
nego ovo mene poslusajte, ni u zakon, niti u postenje,

da vam carstvo dugovjecno bude, ne tjerajte osvete na raji
vi nemojte raji gorki biti, Sto je mene Milos rasporio,
vece raji vrlo dobri bud'te, to je sreca vojnicka donijela,
nek je harac petnaest dinara, ne moze se carstvo zadobiti,
nek je harac i trides’t dinara, na duseku sve duhan puseci,
ne iznos’te globa ni poreza, Vi nemojte raju razgoviti,

Vi nemojte raju razgoniti, Ako I mene to ne poslusate,
po Sumama da od vas zazire, veC pocnete zulum Cinit raji,
nego paz'te raju ko sinove, vi Cet’ onda izgubiti carstvo.”*

tako ¢e vam dugo biti carstvo.

Islam je obavezao sljedbenike vojnom obavezom 1 zaduzZio
ih, takoder, odbranom drzave. Od tih duZnosti su oslobodeni
nemuslimani, iako Zive u okrilju islamske drzave. Zato $to je islamska
drZava vjerska drzava ili — kako se to kaZe savremenim terminima —
ideoloska drzava, tj. drzava koja pociva na principu i ideji. Imajuéi
to na umu, normalno je, onda, da se za ovaku drzavu nele boriti,
niti ¢ée je braniti oni koji ne vjeruju u ispravnost njenih nalela i
ideja. Bilo bi, takoder, nelogi¢no da se mobilira neki Covjek, stavi

9 Mehi¢, M., Zenevske konvencije o zastiti Zrtava rata u svjetlu islamske teorije i

prakse, Takvim 1978., Sarajevo, 1977., str. 122.

104



Medinska povelja i ljudska prava
glavu u torbu i Zrtvuje Zivot radi ideje za koju drzi da je neispravna
i lazna ili radi vjere u koju ne vjeruje. U vecini slu¢ajeva, sama vjera
nemuslimanima ne dozvoljava da brane drugu vjeru i da se bore
radi nje. (Karadavi, 2003:54) Znadi, dZizja — pored toga §to je znak
pokornosti islamskom zakonu — je u stvari i nov¢ana protunaknada
za vojnu obavezu kojom su zaduzeni muslimani. Zbog toga je islam
dzizjom obavezao svakog muskarca koji je sposoban nositi oruzje.
Zene i djeca ne plaéaju dzizju jer nisu sposobni za rat. Omer, r.a., je
rekao: “Ne zaduZujte dZizjom Zene i djecu”.

Od muslimanske tolerancije je i to $to je odredeno da dZizju ne
placa ni sveéenik, koji se radi poboZnosti zatvori u samostan, jer se
takav ne smatra ratnikom.™°

Zapadni histori¢ar, Adam Mic (1941), kaze:

“Nemuslimani u islamskoj drZavi, zbog uZivanja tolerancije
od strane muslimana, kao i zastite kojom su ih oni §titili, placali
su dzizju. Svako od njih je placao koliko je mogao. Ta dZizja je
najvide li¢ila na porez za nacionalnu odbranu i zato su je placali
samo muskarci sposobni da nose oruZje, a nisu je placali sakati niti
sveéenici 1 monasi”.

Dizizja se, kao §to smo spomenuli, pla¢a umjesto vojne zastite
kojom, na prvom mjestu, islamska drzava §titi nemuslimane. Kada ta
drzava ne bude u moguénosti izvriiti ovu obavezu, nema pravo uzeti
dzizju ili porez od svojih gradana nemuslimana.

Ovako je postupio Ebu Ubejde kada su ga guverneri $amskih
gradova obavjestili o ogromnoj bizantijskoj vojsci. Ebu Ubejde im
je napisao pismo u kom je stajalo da vrate dZizju onima od kojih su
je uzeli, i da ih obavijeste o tome proglasom:

“Vratili smo vam vase imetke, jer su do nas doprle vijesti o
ogromnoj vizantijskoj vojsci, a vi ste nam uslovili da vas zatitimo.
Mi smo nemoéni sada da to uradimo, zato smo vam vratili ono $to
smo vam uzeli, jer mi prema vama ispunjavamo uvjete koje smo

150 Prenosi ga Ahmed i autori sunena, a Tirmizi kaZe da je hasen (dobar). Vidi:
Karadavi: str. 55.
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vam obedali i ono §to smo medusobno potpisali, kada nas je Allah
potpomogao protiv vas”. (Karadavi, 2003:57)

U mnogim ugovorima o primirju koje su potpisali muslimanske
vojskovode, kao Halid i drugi, stoji:

Ako vas zastitimo, pripada nam d%izja, a ako ne zastitimo nemamo
Je pravo uzeti dok to ne ucinimo”. (Karadavi, 2003:57)

Nemuslimani, takoder, ne plaéaju dzizju kada ucestvuju s
muslimanima u odbrani islamske drzave protiv neprijatelja islama. To
jejasno definirano nekim ugovorima i sporazumima koji su postignuti
za vrijeme Omera, r.a., izmedu muslimana i nemuslimana.5!

Omer bin Hattab je naredio da se olak$a nemuslimanima:

“Kome je tesko da plati dZizju — olaksajte mu,a ko ne moze da je
plati - pomozite mu, jer mi njih ne zelimo samo za godinu ili dvije”.
(Karadavi, 2003:57)

Islamska drzava je Cesto odgadala placanje dzizje dok plodovi
ne sazriju, kako bi je nemuslimani bez poteskoca mogli platiti.

(Karadavi, 2003:57)

Ebu Ubejd kaze: “Razlog odgadanja placanja d%izje do zrelosti
plodova je samilost prema nemuslimanima’. (Ibn Asakir; 178)

John L.Esposito (2001:57), profesor na Katedri religija 1
medunarodnih odnosa i direktor Centra za muslimansko-kriéansko
razumijevanje pri Georgetown univerzitetu, govoreéi o fleksibilnosti
islamskog zakona, u vezi koli¢ine sredstava koji su nemuslimani
plaéali islamskoj drzavi, kaze:

“Zamnoge nemuslimane na bizantijskoj i persijskoj teritoriji, koji
su ve¢ bili podjarmljeni, islamska vladavina je prije znaéila promjenu
vladara, dolazak novih, koji su &esto bili fleksibilniji i trpeljiviji, nego
gubitak nezavisnosti.Veéina ovih naroda sada je uzivala veéu lokalnu
autonomiju i ¢esto placala niZe poreze”.

On, takoder, u Oksfordskoj historisi islama (Esposito, 2005:285) kaze:

151 Pogledaj npr. Errisaleh-od Ibn Ebi Zejda sa njegova dva komentara od Ibn
Nadzija i Zuruka tom 1. str.331.gdje je stavljena dZizja usred poglavlja o
zekatu.
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“Od odraslih ¢lanova kr§¢ana muskog roda nije trazeno da se
preobrate (mada im je ta moguénost bila ostavljena), ali morali su da
placaju dZizju li¢ni porez na musku glavu kao nadoknada za zastitu”.

Ako bi se kojim slu¢ajem desilo da nemusliman umre prije
izmirenja zaostale glavarine, ona se nije uzimala iz ostavitine, niti su

se nasljednici teretili za njenu naplatu. (Skarup, 1972:135)
1.4. Pravo na socijalno i staracko osiguranje

Medinska povelja u nacrtu, dijelu koji se odnosi na ekonomska
prava i obaveze gradana Medine, predvida odvojene budzete za
finansiranje potreba gradana, osim kada su u pitanju vanredne
okolnosti.Ivjeraietikaislama obavezuju ljude da se za Zivota, nasuprot
porocima, nepravdama, zlodjelima, tla¢enju, laZima i drugom, zalazu
za dobrotu, ¢ovje¢nost, pravednost i pomaganje siromasnim.

U Kur’anu se, pored ostalog, savjetuje:
Zato siroée ne ucvili, a na prosjaka ne podvikni! (Ed-Duha, 9-10)

Kasnijim razvojem islamske drZzave, muslimani su uredili
ekonomski sistem na mnogo zavidniji nacin, §to je jo$ jedan dokaza u
prilog ¢injenici da muslimani imaju pravo donositi odredena pravila
i zakone, uz uvjet da ti zakoni nisu protiv temeljnih principa vjere.

Uvodenjem zekata, kao osnovne vjerske obaveze vijernika
pokazalo se da islamska drZava ima rjeSenja i za najdugorocnije
socijalno-ekonomske potrebe drustva i da ée uspjesno odgovoriti na
sva krizna socijalno-ekonomska stanja u buduénosti. Istovremeno, taj
instrument djelovat ée na razvijanje svijesti o medusobnoj zavisnosti,

solidarnosti i realnom humanizmu. (Buljina, 1998:177)

Zakonom su propisana izdvajanja za sve ljude kako bi se rijesila
socijalna pitanja svih svojih gradana bez obzira na vjeru i drugu
razliditost. Pored svega kazanog, islam je nemuslimanima i njihovim
porodicama u islamskoj drzavi zagarantirao dostojanstven Zivot, jer
su oni njeni gradani; ona je odgovorna za svakog svog gradanina.

(Gazali, 1993:257)
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Poslanik, a.s., veli: “Svi ste vi pastiri, a svaki pastir je odgovoran
za svoje stado”. 12

Muhammed, a.s., je pozivao bogate muslimane da ustupe dio
imetka siromasnima.!%?

Poslanik ih je Cesto ohrabrivao da vode ratuna o onima koji
nemaju sredstava sebi i porodicama obezbjediti normalan Zivot,
ukazujéi na veli¢inu plemenitih osobina onih koji to &ine.

- “Na ovom svijetu najbolja je ona kuéa u kojoj je zbrinuto siroce
1 prema njemu se lijepo postupa, a najgora je ona kuéa u kojoj se
lose postupa prema sirocetu. Ja i zastitnik siroceta bi¢emo zajedno
u Dzennetu kao ova dva prsta (sastavio je Poslanik srednjak i

kaziprst)”.154

- “Darezljiviji je drazi Allahu nego pobozni”. (Mehmedovi¢,
2003:29)
Ovo je bila praksa Muhammeda, a.s., organizirati pomo¢ za

socijalno ugrozene slu¢ajeve, medu kojima je bilo i nemuslimana.
Jedna od oporuka Muhammeda, a.s., nasljednicima je:

“Dobro postupaijte s mojim nemuslimanskim podanicima”. %
postupaj J

Takva je praksa pravednih halifa, nakon smrti Muhammeda,
a.s., i onih koji su vladali poslije njih. U ugovoru o zastiti, kojeg
je napisao Halid bin Velid stanovnicima Hire u Iraku, koji su bili
krs¢ani, stoji:

“Odredio sam vam da koji god starac iznemogne da radi ili
ga zadesi neka bolest, ili je bio bogat pa je osiromasio i njegovi
sunarodnjaci po¢nu da mu daju milostinju, osloboda se dzizje i
biva zbrinut, on i njegova porodica iz drzavne kase muslimana”.

(Karadavi, 2003:29)

2 Edderul muhtar, Ibn Hagije Ibn Abidin tom 3. str.344-346, istambulsko
izdanje.

153 Encikopedija Britanika, VI dio, str.23.

154 Tbn Madze., Mehmedovi¢, A., Tako je govorio Muhammed Resulullah, Tuzla,
1991., poglavlje Siromasi i siroéadv, str.196.

155 ibid. Maverdi, poglavlje kri¢ani, Zidovi, mnogoboici, str. 458.
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Ovo se dogodilo za vrijeme Ebu Bekra, prvog nasljednika
Muhammeda, a.s., na mjestu halife, u prisustvu velikog broja ashaba.
Halid je ugovor poslao Ebu Bekru i niko nije oponirao. Poznato je
da se ovakve situacije u islamskom pravu ubrajaju u konsenzus.

Omer, r.a., je jedne prilike, vidio nekog starca Zidova da prosi
i upitao ga zbog Cega to radi. Nakon §to je saznao da su ga starost
i nuzda natjerali, odveo ga je blagajniku islamske drZavne kase i
naredio da njemu i njemu sliénim odredi mjese¢no primanje koliko
im je potrebno i dovoljno da izidu iz ovakve krize.

Povodom toga je rekao: “Nismo bili pravedni prema njemu,
uzimali smo od njega dZizju dok je bio mlad, a zatim ga ostavili na
cjedilu kad je ostario”. (Ebu Jusuf, 144)

Kada su sakupljaci poreza iz okolice Damaska doglipored njih
su prosli kri¢ani koji su oboljeli od gube. Omer je naredio da im se
odredi opskrba, tj. da drzava preuzme brigu o njihovoj hrani i da im
obezbjeduje ostale potrepstine. (Ebu Jusuf, 144)

Po pitanju dozvoljenosti socijalnog zbrinjavanja nemuslimana
putem institucije zekata,’® islamski pravnici nemaju jedinstven
stav. Veéina smatra da to nije dozvoljeno, jer je zekat ibadet s kojim
nemusliman nema nikakve veze — ni kod davanja ni kod primanja.
Ibn Munzir, ¢ak, o tome navodi konsenzus. Medutim, ¢ini se da je ta
tvrdnja konsenzusa diskutabilna, jer npr. Zufer, neki pravnici tabiini,
neki ibadijski i zejdijski pravnici, a od savremenika Sejh Karadavi,
Sejh Zejdan i drugi smatraju da je to dozvoljeno na osnovu kategorije
miskina, fakira ili onih &ija srca treba pridobiti. Resid Rida u Menaru
navodi da socijalno zbrinjavanje nemuslimana na osnovu opée forme
ajeta koji definira kategorije zekata dozvoljavaju Zuhri i Ibn Sirin,
jer ajet, pri kategorizaciji onih kojima pripada zekat, ne pravi razliku
izmedu muslimana i nemuslimana.’” Na ovaj nacin je osiguranje

156 Jedan od stubova islamske vjere koji se sastoji iz obaveznog izdvajanja odredene
svote novca od strane imuénih da bi se pomoglo onima koji nemaju sredstava da
podmire svoje odredene potrebe.

157 El-Gannusi, citirano djelo, str. 92, Zejdan, citirani djelo, str.108-109, Karadavi,
J., Fikhu-zzekati, Bejrut, Lebanon, 2000., str. 706-707.
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uvedeno u islamu, s uvjerenjem da je to opée nacelo koje obuhvaca
sve gradane, muslimane i nemuslimane. Zbog toga nije dozvoljeno
da se u muslimanskom drustvu nade ¢ovjek bez hrane, odjece, stana
ili zdravstvene zadtite, jer otklanjanja §tete od njega vjerska duznost,
svejedno bio on musliman ili nemusliman.

Pod otklanjanjem §tete se misli na: udovoljavanje naj nuznijih
ljudskih potreba,a takoder se pod time podrazumijeva obezbjedivanje
dostojanstvenog Zivota.

Vadzib'® je siromahu obezbjediti onoliko odjece koliko ¢e mu
prekriti svo tijelo koja odgovara polozaju kojeg zauzima u drustvu,
za zimu i ljeto. Hrani i odje¢i se pridodaju sve druge neophodnosti,
kao §to su: ljekarska usluga, cijena lijekova, privremeni sluga itd. U
otklanjanje $tete od muslimana i nemuslimana spada i oslobadanje
njihovih zarobljenika.™

Zekat je prvi organizirani zakon na planu socijalnog osiguranja
koji se ne zasniva na individualnoj, dobrovoljnoj milostinji, nego na
organiziranoj periodi¢noj drzavnoj pomo¢i €iji je cilj osiguravanje
siromaha i njihovih porodica u hrani, odjedi, prebivalistu i drugim
Zivotnim potrebstinama bez ikakvog pretjerivanja ili uskradivanja.

(Karadavi, 2003:118)

Na Zapadu, prvo sluzbeno oéitovanje ovog osiguranja bilo je
1941.godine, kada su se Engleskai SAD saglasile u okviru Atlanskog

sporazuma o neophodnosti osiguravanja socijalnog programa.'®

Islam je, dakle, nekoliko stoljeca prije ovih drZava, uspostavio
socijalno osiguranje koje je propisala viera, organizirala drZava nastala
na temeljima Medinske povelje, zbog kojeg su vodeni ratovi kako bi
se od bogataga iznudilo ono $to pripada siromasnima.

Ebu Bekr, r.a., je pokrenuo rat protiv onih koji su odbili isplatiti

pravo siromasnima, govoreci:

158 Stroga vjerska obaveza koja ne trpi neizvrSavanje, a ovom slucaju i zakonski akt
drZave.

159" E] Belazuri u svom djelu Futuhul buldan, str.177. bejrutsko izdanje.

160 Mehdi, S., ElI- Daman el- idZtima?’, str. 126.
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“Tako mi Allaha,borit ¢u se protivnjih sve dolg ne budu davaliono
sto su davali za vrijeme BoZjeg Poslanika, a.s.”. (Sa'ban, 2000:18)

Muslimani su, na osnovu ustava i zakona svoje drzave, poveli
rat protiv onih koji su pokugali krsiti zakonska prava siromagnih, a
medu njima i prava siroma$nih nemuslimana.

Prof. Danijel Dzordz (Karadavi, 2003:119), govoreéi na
konferenciji u Damasku, na skupu o ovom fenomenu, kazao je
sljedece:

“Siromasi su u minulim stolje¢ima bili prepusteni jedino
prosjadenju i milostinji kako ne bi umrli od gladi. Historija
organizirane pomod¢i siromasima podinje u 17. vijeku, kada su prve
korake na tom planu preduzele neke lokalne organizacije”.

Tvrdnje da su ove karakteristike bile svojstvene u minulim
vijekovima u Evropi su ispravne obzirom na njenu historiju, ali je
pogresna u odnosu na historiju islama. Puno je socijalnih propisa
koji podsti¢u na pomaganje, uzajamnost i solidarnost. Islam je bio i
ostao najvedi zastitnik siromasnih, bijjednika, postradalih, zaduZenih
i putnika. Njegov socijalni duh izrazen je u Muhammedovim, a.s.,
rijecima:

“Nije pravi vjernik onaj koji prenodi sit, a njegov susjed mu je
gladan. Nije pravi vjernik onaj koji ne Zeli svome bratu ono $to zeli
sebi. U srcu vjernika ne moZe se sastati pravo vijerovanje i Skrtost”.

(Busuladzi¢, 1997:41)

Umiruéinapostelji,halifa Omeruoporucinasljedniku,ukome mu
u amanet ostavlja da lijepo postupa sa podanicima nemuslimanima,
izmedu ostalog kaze:

“Uzimaj od bogatih odredeni dio imetka i dijeli ga sirotinji”.
(Busuladzi¢, 1997:41)

Njegov unuk i osoba kojeg smatraju petim pravednim halifom,
Omer Abdul-Aziz iskreno je slijedio djedove oporuke. Kada je
dosao na vlast, zatekao je nemarnost predhodnika u pogledu troSenja
narodnih para. On je do te mjere poboljsao ekonomsku situaciju u
drZavi da je vladalo opée blagostanje. Za dvije godine i osam mjeseci
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vladavine, ekonomsku situaciju je doveo do stanja da niste imali
jednog jedinog siromaha kojem ste mogli udijeliti zekat. Nakon
toga je pokrenuo rjesavanje problema ostalih gradana. O drZzavnom

budZetu pravljeni su stanovi za mlade bra¢ne parove, stipendirani
studenti, itd. (Mensur, 1994:152)

1.4.1. Siromasi nisu stalez pb islamu

Islam se uvijek borio protiv siromastva propisima, odredbama i
uputama, te razliitim metodamaisredstvima kako bisiromahe ucinio
neovisnim i imuénim. Vidjeli smo kakve su izjave u pogledu toga
davali Muhammed, a.s., i njegovi nasljednici. Ukoliko bi u islamskoj
drzavi i preostalo nekolicina siromaha, oni ni u kom slu¢aju ne
predstavljaju, kako neki imaju obicaj re¢i~" klasu siromagnih", bududi
da je uvjet da bi se neka skupina smatrala klasom njen kontinuitet i
njeno nasljedivanje iz generacije u generaciju. (Karadavi, 1995:143)
Islamski zakoni i obi¢aji nisu proglasili siromastvo dru$tvenom
klasom koju bi sinovi nasljedivali od ogeva, unuci od djedova itd."®
Siromasi su, po islamu, osobe koje su danas siromadne, ali sutra
mogu biti bogate, buduéi da su vrata pravednih i legitimnih teznji i
ambicija svima otvorena:

Ako su siromasni, Allah ce im iz obilja Svoga dati. (En-Nur, 32)

Allah ée, sigurno, poslije tegobe, last dati. (Et-Talak,7)

Siroma$tvo, ni u kom slu¢aju, ne umanjuje ugled siromaha u
islamskom dru$tvu, niti siromah zbog svoga stanja gubi svoja prava,
buduéi da islam uéi ljude da ugled ne ovisi o bogatstvu, pokretnoj
i nepokretnoj imovini, zlatu ili srebru,ve¢ o znanju i vjerovanju,
bogobojaznosti i dobrim djelima.

U tom smislu, u Kur’anu stoji:

Najugledniji kod Allahaje onaj koji Ga se najvise boji. (El-HudzZurat,
13)

Profesor Ludger K. sa Univerziteta ljudskih prava u Bonu
(1991:149), govoredi o socijalnom programu islama, kaze:

161 Thid.
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“Odrednica dostojanstva coveka i ljudske dobrobiti u islamu
moZe se posmatrati kao vredan doprinos duhovno-obicajnoj kulturi
ovetanstva. Ovo obra¢anje sudbini Coveka dolazi do izrazaja u
nastojanju da se za svakog obezbedi Zivotni standard dostojan Coveka.
Kur'an od svakog dobrostojeceg oveka zahteva da se brine o onima
kojima je to potrebno. Ovim ¢inom ljubavi ka bliZnjem svom, Covek
ispunjava jednu od Allahovih zapovesti; time se ni u kom slucaju
ne odri¢e urodenog prava na odreden Zivotni standard. Potrebe
siromasnih odreduju se u odnosu na blagostanje onih koji im pomazu;
siromasni zato ne poseduju prirodno pravo na socijalno ulesce.
Socijalna dimenzija ulenja profete s pravom je naglasena. U vezi
s tim stalno se ukazuje na obavezu drZave da postuje dostojanstvo
oveka i da Zivotne uslove poboljsa tako da dobrobit i sre¢a ljudi
stalno rastu. Ova socijalna opomena drzavi predstavlja visoki zahtev
svakoj formi politicke vladavine, $to je, bez sumnje, vazan preduslov
na putu prihvatanja ideala ljudskih prava, ali ne i sinonim sa pojmom
-"ljudska prava”.

1.5. Kulturna prava u tekstu Medinske povelje

Neobrazovan ¢ovjek ne moZe se koristiti brojnim pravima, tako
da mu je potrebno zagarantirati kulturno pravo na obrazovanje.*®?
Sama &injenica da je ideja o ovom drugom korpusu prava historijski
kasnila'® od one o gradanskim i politickim pravima, govori nam o
tome da se u tekstu o pojedinagnim pravima u Medinskoj povelji
nisu nasla i kulturna prava. Medutim, nacelni tekst Povelje, ali i drugi
dokumenti koji su nastali tada i kasnije, govore nam o Cinjenici da
je islam od svog pocetka gajio simpatije prema kulturnom razvoju
muslimanske zajednice, pa prema tome, 1 kulturnom razvoju i
otuvanju kulturne badtine nemuslimana.Normalno, Poslanik je
uvijek naglasavao superiornost islama i njegovih pripadnika, ali

12 Dimitrijevié, V., Paunovi¢, M., Ljudska prava, udZbenik, Beograd, 1997,
str.174.
163 Tbid.
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nikada nijednim svojim potezom nije dozvoljavao omalovazavanje
ljudske dimenzije ostalih pripadnika zajednice.

O tome nam govori jedan poznati dogadaj iz biografije
Muhammeda a.s.:

“Jedne prilike dok je sjedio sa svojim drugovima (ashabima)
pored njih prode dzenaza (povorka) i Muhammed, a.s., ustade sa
svog mjesta. Prisutni ashabi mu rekose: ‘Poslanice, to je jevrejska
dzenaza’. On im odgovori: ‘Zar nije Covjek”?'**

1.5.1. Kulturna prava nemuslimana:
teorija i prakti¢na primjena

Opet se na samom pocetku moramo prisjetiti da suu islamu su
svi ljudi jednaki u pogledu zastite svojih prava, i da odredena razlika
postoji kada su u pitanju Cisto vierske stvari.

Kao $to sam veé¢ spomenuo, Medinska povelja se ne izjasnjava
u pojedinstima o kulturnim pravima, ali u jednom ¢lanu se kaze da
nemuslimani finansiraju svoje projekte, a Jevreji svoje, medu kojima
i projekte iz domena kulturnih prava.

Cl. 48.

“ Na jevrejima je da podmiruju svoje troskove, a na muslimanima
da podmiruju svoje.”

Samim tim im je i finansiranje kulturnih projekata dozvoljeno.

Jer u islamskom pravu stoji jedno pravilo, koje glasi:

“Yko neka stvar nije zabranjena na osnovu nekih pravosnaznih
rjesenja onda je to dozvoljeno.”

Isto tako treba da imamo na umu da kada se radi o kulturnim
- pravima kao §to je pravo na oCuvanje identiteta,u Medinskom ustavu
uglavnom se naglasava vierski identitet.

CL 30.

“Jevreji plemena Benu ‘Auf &ine zajednicu s vjernicima.Jevreji
slobodno 3ire svoju vieru a muslimani svoju.Ovo vaZzi za njih

164 Sahihul-Muslim, Zbirka hadisa, Lebanon, 1996.
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same, a i njihove klijente .( u sljedeé¢im ¢lanovima i ostala jevrejska
plemena).”

Dakle, po slovu ovog ¢lana, nemuslimani su imali pravo da
slobodno uzivaju svoja prava i da rade na ofuvanju svog identiteta koji
je tada uglavnom imao vjerske odrednice. Kasnija historija pokazat
¢e da su po slovu Medinskog ustava nemuslimani imali pravo uzivati
svoja kulturna prava, koja su bila jedino nekada u izvjesnoj mjeri
ograniena trenutnom politickom situacijom.

Jedino je zahtijevano da javno manifestiranje tih prava ne vrijeda
islamsku bastinu i njene vjernike.

Opisujuéi polozaj Jevreja u Medini, u svojoj historiji islama,
Muhammed Hamidullah, izmedu ostalog, napominje:

“Imali su jednu Beit el-Midras (Kuc¢a nauke) $to je istovremeno
sluzila kaosjediste pravnih struénjakaikao$kola, te kao kanz(doslovce:
riznica)...”1%

Ne postoji nikakvo dokumentovano rjedenje kojim bi se naredilo
zatvaranje takve jedne obrazovne ustanove.

1.5.2. Pravo nemuslimana na obrazovanje

Nemuslimani u islamskoj drZavi imaju potpunu slobodu
na edukaciju sebe i svoje djece i to sukladno svom uvjerenju. To
podrazumijeva osnivanje posebnih Skola u kojima ¢ée uciti svoju vieru
i Guvati svoj identitet, tradiciju i obicaje (slucaj sa jevrejskom $kolom
u Medini).

Pravo na obrazovanje potvrduje &injenica da su muslimani, kada
su osvojili Hajber, medu ratnim plijenom nasli i primjerke Tore, pa je
Poslanik, a.s., naredio da se vrate Zidovima.'%

Jevreji su imali pravo kori§¢enja svog pisma. Oni su svoje pismo
koristili ne samo za hebrejski, ve¢ i za druge jezike kojima su govorili.
Isto je vaZilo i za kr§¢ane. Oni su koristili sirijsko pismo, ne samo za
sirijski jezik, ve¢ i za arapski jezik.'*’

165 Hamidullah, M., Muhammed a.s. — Zivot, II izdanje, Sarajevo, 1983., str.433.
166 El-Makrizi, Imta’'ul esm’ai, str. 323.
167 Tuis, B., Muslimansko otkri¢e Europe, Beograd, 2004, str. 97.
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Takvo stanje je nastavljeno i kasnije kroz vijekove vladavine
islamske kulture i civilizacije.

Svakako, o tome govori podatak da su u vrijeme kada je Evropom
i Zapadom vladao mrak neznanja i progona ucenjaka, oni svoje
utociste nalazili u Bagdadu, Kordobi i drugim prestonicama nauke
tadasnjeg islamskog carstva.

Kada su Jevreji, zajedno sa muslimanima, protjerani iz Spanije,
utociste su nasli, izmedu ostalog i u Osmanskom carstvu.!®® Najveca
intelektualna dostignucéa Jevreji su ostvarili pored muslimana
u Andaluziji, Bagdadu, Damasku i drugim arapsko-islamskim
centrima.’® Tu su o¢uvali svoj vlasti jezik, koji je postao poznat kao
judeo-$panski i ladino. ' Skolovali su rabine, pisali komentare o Tori,
proucavali misti¢ne tajne kabale.’’* Sklapali su brakove, u¢vr§éivali
porodice, pisali poeziju i balade, trgovali, putovali, u¢ili molitve i
svjetkovali blagdane svoje vjere u svojim brojnim sinagogama.'’

Muslimanima se zamjera da su u to vrijeme slabo putovali
Evropom i da je u maloj mjeri u to vrijeme vr§ena razmjena nau¢nih
iskustava sa kr§¢anima Zapada. Ako uzmemo da je to istina, jedan
od razloga mozda je u onome §to spominje Bernard Lewis, kada
kaze:

“TJedan od faktora koji bi sigurno obeshrabrili muslimana da
putuje u zapadnu Evropu, bila je surova netolerancija njenih vladara
i naroda. U bilo kojoj oblasti koja je bila osvojena od pagana ili

ponovo preuzeta od muslimana, kr§¢anstvo je bilo silom nametano,

168 Arnold, W.T., Povijest islama, historijski tokovi misije, Sarajevo, 1990., str.
174.

169 Vukomanovi¢, M., Zapad i islam, Religijski dijalog: drama razumjevanja,
Beograd, 2003. str.20.

70 Schwartz, S., Dva lica islama, Sarajevo, 2005., str.24. Stephen Schwartz
poznati savremeni ameri¢ki publicista, Zivi i radi u Vasingtonu, autor je jo$
jednog djela koje nosi naziv Sarajevo Rous, u kojoj je povijest Balkana ispri¢ana
kroz price Jevreja Sefarda, $to su nakon progona iz Spanije, svoj novi dom
prepoznali u Bosni.

7 Tbid.

172 Tbid.
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te su muslimani prije ili kasnije bili prisiljavani da naprave izbor
izmedu prelaska u kricanstvo, egzila ili smrti. Sudbina Jevreja
u srednjoviekovnoj Evropi ne bi ohrabrila sljedbenike drugih
nekri¢anskih religija da se nasele ili ¢ak putuju u ove zemlje.”"”

1.5.3. Odjecaiizgled nemuslimana

Doduse, postoje odredene sumnje koje su iskazali neki
orijentalisti, koji zamjeraju islamu da je bio diskriminatorski
prema nemuslimanima u pogledu odjeée koje su morali nositi, da
bi se razlikovali od muslimana. Od ovih sumnja koje orijentalisti
preuvelidavaju je pitanje odjece i izgleda nemuslimana u islamskom
drustvu.’4

Kao i ono $to se prenosi od Omera bin el-Hattaba, r.a., da je
on uslovio nemuslimanima u islamskom drustvu da ne smiju liciti
muslimanima u svojoj odjeéi, sedlima i obudi. Kao i da moraju
staviti preko pasa ili pleca odredene znakove koji ¢e ih razlikovati
od muslimana, a to se, takoder, pripisuje i Omeru bin Abdul Azizu.
Ima orijentalista koji sumnjaju u pripisivanje ovih uvjeta i naredbi
koje se odnose na odje¢u nemuslimana pravednom halifi Omeru
bin el-Hattabu, jer vjerodostojna djela klasi¢nih histori¢ara, koja se
bave ovom problematikom, ne sadrZavaju ovo predanje, kao $to su
djela: Taberija, Balazurija, Ibn Esira, Jakubija i drugih.'” Medutim,
kada se spoznaju motivi, uzroci i historijske prilike u kojima se to
dogadalo, stvar Ce biti jednostavnija i nece zahtijevati toliko truda da
se zanemari i zanijege. To nije vjerska stvar kojom se Cine obredi u
svakom vremenu i mjestu, kako to smatra grupa islamskih pravnika,
vjerujuéi da su te norme obavezni islamski zakon. Medutim, to nije
nidta vise do jedne legalne drzavne naredbe koja se odnosila na
vremenski interes tog vremena. Zato nema nikakave prepreke da se

173 T uis, B., Muslimansko otkri¢e Europe, Beograd, 2004., str.129.
74 Kardavi, J., Nemuslimani u islamskom drustvu, Novi Pazar, 2003, str., 97.
175 Ehlu-zzimme fil-islam, str.72.
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taj interes promjeni u nekom drugom vremenu i u drugoj situaciji, te
da se ta naredba ponisti ili modificira.!”®

Ova razlika izmedu sljedbenika razli¢itih vjera bila je neophodna
stvar u to vrijeme. Sami sljedbenici tih vjera su pazili na to, jer tada
nije postajalo drugo sredstvo za razlikovanje osim odjece.?””

U to vrijeme nije postojao sistem liénih karti u kojima bi se, pored
imena i prezimena osobe, upisivala i njegova vjera ili ¢ak konfesija.
Znadi, sama potreba je nagnala da se izdaju ove naredbe i donesu
ove odluke. Zato ne poznajemo, u nase vrijeme, ni jednog islamskog
pravnika koji zastupa ono $to su zastupali klasi¢ni islamski pravnici,
da je obaveza tj. vadZib da se nemuslimani u islamskom drustvu
moraju razlikovati, zbog toga §to nema vise potrebe za tim. Poznati
savremeni islamski pravnik doktor Harbutli, prilikom pojasnjenja
ovog problema i njegovih motiva, kazZe:

“Ako bismo teorijski prihvatili da je istina to da su ove naredbe
izdala dvojica halifa, i tada se oko toga ne bi imalo $ta reéi, jer bi se
to moglo smatrati definiranjem odjeée u okviru drustvenog Zivota, da
bi se moglo razlikovati izmedu pripadnika razli¢itih vjera. Posebno
kad se zna da se nalazimo u veoma ranom historijskom periodu,
kad nije bilo dokumenata kojim bi se utvrdila necija osobnost, ¢ime
se obi¢no utvrduje drzavljanstvo, vjera, starost itd. Jedino je ostala
odjeca kao jedino sredstvo da se utvrdi vjera svakog onog ko je nosi.
Tako su Arapi, muslimani, imali svoju odjecu, kao §to su je, takoder,
imali i kr§¢ani, Zidovi ili vatropoklonici “.17®

Na ovo pitanje osvrnuo se i histori¢ar Tertur i o njemu iznio
sljedeée svoje misljenje:

“Cilj pravila oblacenja bio je da se lakse napravi razlika izmedu

kr¥cana i Arapa".'”?

1% Kardavi, J., Nemuslimani u islamskom drustvu, Novi Pazar, 2003, str., 97.
77 Tbid. str., 97.

178 Kardavi, J., Nemuslimani u islamskom drustvu, Novi Pazar, 2003, str., 98.
179 El-Islam ve ehlu-zzimmeh, str.84 -85.

118



Medinska povelja i ljudska prava

Veéina halifa i politickih voda slijedili su politiku tolerancije,
bratstva i jednakosti, i nisu se puno zanimali za odredivanje odjece
nemuslimanima i nikada nisu podigli protiv toga tuzbu ili protest. ¥

1.5.4. Svjedocanstvo

Vil Durant u Historiji civilizacije pise:

“Pojava islamske civilizacije spada u velike historijske dogadaje.
Islam je, tokom pet stolje¢a, od 81. do 597. hidzretske godine,
bio lu¢onoga &ovjeCanstva u pogledu modi, discipline, ekspanzije,
moralnosti, podizanja uvjeta Zivljenja, pravednih ljudskih zakona,
vjerske tolerancije, knjiZzevnosti, znanosti, medicine i filozofije”.

On, takoder, pise:

“Svijet islama na razli¢ite je nacine utjecao na kricanski svijet.
Evropa je od islamskog svijeta preuzela hranu i pice, lijekove i metod
njege bolesnika, oruzje, porodiéni zivot, ukus za umjetnost, pravila i
sredstva navigacije, pa ¢ak i njihove nazive. Muslimanski nauénici
saluvali su i usavrsili gréku matematiku, prirodoslovlje, hemiju,
filozofiju i medicinu, prenijevéi tako obogaceno greko naslijedje
Evropljanima ...

Muslimanski filozofi su za Evropljane satuvali Aristotelova
djela, davsi nam i komentare na njih, i njihova vrijednost je neupitna
poput vrijednosti starogrckih filozofa ...

Ovaj islamski utjecaj vrsio se preko trgovackih putovanja,
krizarskih ratova, prijevoda bezbroj knjiga sa arapskog na latinski
jezik i posjeta evropskih znanstvenika islamskom Andaluzu”.

Durant, zatim, dodaje:

“Samo u svom zlatnom historijskom razdoblju jedno je drustvo
moglo u kratkom vremenskom periodu stvoriti ovako poznate
licnosti u oblasti politike, nauke, knjiZevnosti, geografije, historije,
matematike, hemije, filozofije, medicine, po¢ev od Haruna er-Resida
do Ibn Ruida. Dio ovih svijetlih dostignuéa proistekao je iz

180 Kardavi, J., Nemuslimani u islamskom drustvu, Novi Pazar, 2003, str., 100.
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helenskog naslijeda, a veci dio, i to posebice u oblasti politike, poezije
i umjetnosti predstavlja izvornu vrijednost”. %!

2. Religijska prava i slobode
po Povelji medinskog ustava

2.1. Sloboda vjeroispovjesti

Opisujuéi muslimansko druitvo, iz perioda o kome govorimo,
poznati orijentalista Bernard Lewis, kaze:

“Za muslimana vijera je srz identiteta, kako njegovog, tako i
drugog. Civilizirani svijet sastojao se od Doma islama u kojem je
vladala muslimanska vlada, u kojem je preovladavao muslimanski
zakon i u kojem su nemuslimani mogli da uZivaju toleranciju
muslimanske drzave i zajednice, pod uslovom da prihvate date
uslove.”182

Od prava koja islam priznaje i §titi nemuslimanima je pravo na
slobodu. Prva od tih sloboda je sloboda vijerovanja i vréenja vjerskih
obreda. Svaki vjernik ima svoju vjeru i pravac; nije dozvoljeno da
se prisili da je ostavi i prihvati drugu ili da se vr$i na njega pritisak
da ostavi svoju vieru i prihvati islam. Osnova ovog prava su sljedeéi
kur’anski citati:

U vjeru nije dozvoljeno silom nagoniti, pravi put se jasno razlikuje
od zablude'®

Da Gospodar tvoj hoce, na Zemlji bi, doista, bili svi vjernici. Pa
zasto onda ti da nagonis l[jude da budu vjernici 2134

181 Mutahari, M., Covjeki Sudbina, www.progressive-bih.com/esso,

82 Lewis, B., Muslimansko otkrice Evrope, Beograd, 2004. str. 257.

¥ Korkut, B., Kur'an s prijevodom, Sarajevo, 1989., poglavlje El-Bekare, 256.
184 Ibid. Poglavlje Junus, 99.
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To znadi: ne prisiljavajte nikoga da prihvati islam, jer je on jasan,
o¢evidan, jasnih dokaza i agrumenata - pa zato nije potrebno da se
iko prisiljava da ga prihvati.'®

Kao jedan od povoda objave ovog kur’anskog citata, Muhammed
ibn Ishak novodi od Ibn Abbasa da je ajet objavljen povodom'®
slu¢aja jednog Covjeka iz plemena Benu Salim ibn Avfa, po imenu
Husajni, &ija su se dva sina pokrstila, dok je on bio musliman. On
je pitao Muhammeda, a.s.: "Ho¢u li ih na silu natjerati na islam, jer
oni su odbili bilo $ta drugo osim kric¢anstva"?, pa je Allah objavio
navedeni prvi citat.(U wjeri nema prisile)’*’ Objavljivanje Kur'ana
je pocelo deset godina prije nego 3to je Muhammed, a.s., dofao u
Medinu. Ovaj podatak je mnogo bitan zbog onoga $to slijedi.

Naime, Muhammedu, a.s., je ve¢ tada bilo naredeno da nikog
ne prisiljava da primi islam, jer se islam prima na dobrovoljnoj bazi.
Stoga je i logi¢no bilo da Medinska povelja na zvani¢an nadin tretira
ovo pitanje.

U ¢&anu 22. Muhammed, a.s., nagladava da su oni koji prime
islam na najispravnijem putu.

“ Bogobojazni vjernici su na najispravnijem i najcvricem putu.”

No, to je bilo logi¢no za ofekivati, jer Muhammed, a.s., pored
toga §to je bio 3ef drzave, on je u prvom redu bio neko koga je
Uzviseni Bog poslao da vjeru prenese [judima. Ali to niposto nije
znatilo da on sputava pripadnike ostalih religija da Sire svoju vjeru.
O tome nam govori sljede¢i ¢lan Medinske povelje:

Cl. 30.
“Jevreji Benu Auf ¢ine zajednicu s vjernicima. Jevreji slobodno
Sire svoju vjeru, a muslimani svoju.Ovo vazi za njih same, a i njihove

klijente.

185 Tefsir ibn Kesir, skraéeno izdanje, Sarajevo, 2000., str.169.

18 Ramié, J., Povodi objave Kur'ana, Sarajevo, 1990., str.5. Svaki kur'anski citat
imao je povod, odnosno, objavljen je s razlogom, zbog toga je za one koji se bave
tumacenjem Kur'ana od velike vaZnosti da poznaju taj detalj kod svakog ajeta.

187 Tefsir ibn Kesir, skraéeno izdanje, Sarajevo, 2000., str.169.
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Da se ovo odnosilo na Jevreje iz svih lokalnih plemena svjedoce
sljedeéi ¢lanovi:

ClL.32.,33.,34.,35.,36.,37.,

Tu se nabrajaju jevrejska plemena: Benu NedzdZdar, Benu
Haris, Benu Saide, Benu DzZu$em, Benu Evs, Benu Sa'leba, i iza
svakog stoji da im pripadaju ista prava kao i Jevrejima plemena Benu

‘Aufu.
CL 39.

“Dzefna je ogranak plemena Sa’leb, za njih isto vazi §to i za

Sa’lebce.”
CL 40.
“Benu Suruni pripadaju ista prava kao i Jevrejima Benu ‘Auf.”

Naredni ¢lan Medinske povelje kojim se zavr$ava nabrajanje
jevrejskih plemena kojima su zagarantirana vjerska prava, donosi
sljedece:

CL 41.

“Duznost je — za sve — pridrzavati se propisanog i ne krsiti ih.”

Dakle, Muhammed, a.s., je ovim zadnjim ¢lanom eksplicitno
upozorio da obje strane, ili ta¢nije sve strane potpisnice ovog ugovora,
moraju se pridrzavati potpisanog, i da ¢e prekrsioc biti sankcioniran.
Na ukazuje ¢lan 31koji dolazi odmah poslije ¢lana 30 kojeg smo
citirali:

“Onaj ko €ni ¢ni nasilje ili grijesi nadtetit ¢e sebi i svojoj
porodici.”

Ono $to je vazno istaéi, u vezi sa ovim ¢lanom, kako smo veé ranije
spomenuli, je ¢ijenica da onaj koji prekrsi neki zakon iz Povelje ili
&ini nasilje, bilo ustavno ili kakvo drugo, sam ¢e snositi odgovornost.
On i njegova porodica. Dakle, bila je isklju¢ena moguénost da neko
drugi ko je njegove vjere odgovara za postupak koji on sam ucini. Nije
se moglo dogoditi da se na osnovu, recimo, napada jednog covjeka
kojeg su vjerski ideali ponijeli, pa u¢inio nazao nesto muslimanima,
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da cijela njegova vjera bude optuZena kao teroristicka.'* Razlog
zbog Cega kricani nisu spomenuti u ovom Ustavu je realne prirode.
Kao §to smo ve¢ spomenuli, veoma mali broj kr§¢ana Zivio je u daljoj
okolini Medine. No, kasnija dokumenta, ali i sama implementacija
Medinske povelje ukazuju da su se i nad njima primjenjivali zakoni
Medinskog ustava, tako da spominjanje Jevreja nije znacilo njihovu
favorizaciju, ve¢ su oni bili paradigma nemuslimana u Medini.

Pravo na slobodu vjeroispovjesti predvidalo je da nemuslimani
u Muhammedovoj, a.s., tj. islamskoj drzavi, imaju pravo na pravo na
odbranu i zastitu svoje vjere, pravo na izgradnju bogomolja i ouvanje
postojecih, pravo na vrienje obreda, te posebna prava svjestenih
lica.

2.2. Pravo gradana nemuslimana na
slobodu misljenja i vjerovanja

Islam priznaje svim ljudima, bez obzira na njihovu vjersku
opredijeljenost, slobodu misljenja, i zabranjuje da se bilo ko prisili
da vjeruje u nesto §to smatra neispravnim. Islam u¢i da nema fajde
od vierovanja koje nije zasnovano na razmigljanju i uvjerenju, i da je
svako prisilno vjerovanje u stvari licemjerstvo, a licemjerstvo islam
smatra, jednim od najvecih grijeha.

Pravo naslobodu migljenja obuhvataipravona slobodus vierovanja.
Islam je prva ideologija koja je istinski priznala svim ljudima pravo
na slobodu vierovanja. Ovo pravo u medunarodnim dokumentima
je priznato tek u proslom stoljecu. No, nazalost, puno je primjera iz
21. stolje¢a u nadoj zemlji i svjetskim modernim drzava gdje se ova
prava, pogotovo prava muslimana na javno ispovjedanje svoje vjere
krse. Dovoljan je i o¢it primjer Francuske i nekih drugih zemalja koje
krée elementarna prava muslimanki da se oblace prilikom vrienja
javnih funkcija, onako kako to njihova viera od njih zahtjeva.'®

188 Aludiram na stanje u kojem se nalaze danas muslimani, kada zbog odredenih
incidenata ili zlo¢ina pojedinih muslimana koji su vodeni ko zna kakvim
namjerama, optuZuje se cijela jedna vjera i njeni leedbemm da su teroristi.

189 www.qaradawi.net, TV stanica Al-Jazeera, emisija Seriawel hajat, 31. decembar,
2003.
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Islam ne samo da je priznao ovo pravo svim ljudima, nego je
propisao i mnogobrojne garancije i jamstva za njegovu realizaciju,
koja ponekad dosezu i do objave rata protiv onih koji ga zanemaruju
i ogluduju se na njegovu primjenu. To je Muhammed, a.s., jasno
naglasio u ¢lanu 30. Medinske povelje.

Sejid Kutb' je rekao:

“Borba je propisana radi zastite sloboda onih koji se maltretiraju
zbog svog uvjerenja i izgone iz svojih domova samo zbog toga §to

govore: 'Na§ Gospodar je Allah”.

U Kur’anu se o tome kaze:

Onima koji se ni krivi ni duZni iz zavicaja svoga izgone samo
zato $to su govorili: “Gospodar nas je Allah!” A da Allah ne suzbija neke
ljude drugima, do temelja bi bili poruSeni manastiri, i crkuve, i havre, a i
dzamije u kojima se mnogo spominje Allahovo ime.*”!

-Ajet je eksplicitan o opravdanosti objave rata radi osiguranja i
zatite slobode vjerovanja i muslimanima i nemuslimanima kako bi
se uspostavio red i blagostanje na Zemlji.

-Ajet jasno kaze da nije borbe vjernika protiv nasilnika i tirana
porusene bi bile sve bogomolje.

-Takoder, treba zapaziti da se u ajetu spominju prije
nemuslimanske nego muslimanske bogomolje s ciljem da se istakne
vaznost slobode vjerovanja za sve konfesije i vjere, i da se kaze da su
muslimani ti koji se moraju boriti i braniti to pravo za sve ljude, pa
¢ak ako treba i ratom radi uspostavljanja demokratskog i slobodnog
svietskog poretka.*?

Osnovno pravilo na osnovu kog se drzavljanima nemuslimanima
islamske drzave priznaje pravo na slobodu misljenja i vjerovanja
je: da ih treba ostaviti sa njihovim uvjerenjem (netrukuhum vema
jedinune).

190 Veliki islamski ucenjak, &ije rije¢i Miroljub Jevti¢ citira kada spominje
antidrzavne aktivnosti Mesihata IZ-e SandZaka.

11 Korkut, B.: Kur'an s prijevodom, Sarajevo, 1989., poglavlje, EI-Hadzdz, 40.

12 Sejjid Kutb, Nahvel mudZteme’il islamijji, str. 104-105.
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Dakle, kazali smo da je Muhammed, a.s., prvobitno Povelju
pisao kao dogovor izmedu muslimana i jevreja, iako se ona kasnije
odnosila i na kr§éane.

Kada su monasi manastira Sveta Katarina potpali pod islamsku
vlast trazili su od Poslanika da im da garancije za njih i njihove
bogomolje.

Muhammed, a.s., im je odgovor uputio u vidu zvani¢nog
dokumenta, (pisma), jer se komunikacija u to vrijeme odvijala na taj
nadin.

To pismo nije bilo tek puki edikt iz kojeg su oni trebali Citati
svoja pojedina prava u drZavi u kojoj su bili manjina, nego je rijec o
pismu koje se, u prvome redu, stavlja na znanje svakom muslimanu
u toj zemlji u smislu zapovijedi. To, pismo, dakle, nije bilo neka vrsta
garanta nemuslimanima u muslimanskome drustvu — mada jest i to -
nego je ono ponajprije bilo trajni zalog povjerenja koje je musliman
ne samo formalno imao svjedoditi pred pripadnicima druge religijske
grupe, nego je svakodnevno i prakti¢no sviedo€iti u svome Zivotu.
Poslanik islama je napisao kri¢anskim monasima pismo u kome se
kaze:

“Kr$¢anima, na Istoku i na Zapadu, u blizini islamske granice
i daleko od nje, znanim i neznanim, daje se jam¢ivina.Ukoliko se
jedan monah ili anahoret zatekne na brdu ili u dolini, pecini ili u
naselju, ravnici ili u crkvi ili pak u svetili§tu — hramu, tada mi stojimo
iza njih, i oni su pod nasom zastitom. Ja ¢u ih zasigurno braniti
svojim Zivotom, svojim pomagacima i svojom vojskom, njih, njihove
imetke i bogomolje, jer su oni moji podanici i kao takvi uzivaju moju
zastitu. Niko im ne smije uskratiti putovanje bilo gdje, porusiti im
bogomolju ili je odtetiti, kao ni prisvojiti bilo $ta iz njihovih kuca
za korist muslimana. Neée se oporezivati njihovi suci, kaluderi niti
drugi koji se budu bavili vjerskim poslovima. Nece im se nametati
ni druge nov¢ane dadzbine, nov¢ane kazne ili odstete niti ¢e im se
konfiskovati imovina, jer sam ja njihov ¢uvar na kopnu i na moru,
na sjeveru i na zapadu, na istoku i na jugu, gdje god se budu nalazili
imat ¢e moju zastitu i garanciju, od svega onoga $to im je neprijatno
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i neugodno... Niko ih ne smije optereéivati putovanjima, obavezivati
ucestvovanjem u borbi ili transportu oruzja, jer se muslimani bore
za njih i ne polemisu s njima osim na najkulturniji nacin, slijedeéi u
tome kur’ansku poruku:

1 sa sljedbenicima Knjige raspravijajte na najljepsi moguci nacin, ne
sa onima koji su nepravedni, i recite:  Mi vjerujemo u ono sto se obavijuje
nama, i u ono §to je objavijeno vama, a nas Bog i vas Bog jeste — jedan, i
mi se Njemu pokoravamo.*®

... Niko iz redova muslimanske zajednice do Dana uskrsnuéaido
prestanka Zivota na Zemlji ne smije se suprostaviti ili prekrsiti ovu
povelju, koju je napisao Muhammed ibn Abdullah svim kr§¢anskim
zajednicama uz uvjet da se ona strogo ispunjava i primjenjuje.'*

Ovo pismo — povelja pisano je rukom Alije, a po diktatu
Muhammeda, a.s., 3. muharrema, druge godine po Hidzri ( 624).

Ovaj ugovor kri¢anima garantirao je sljedeca prava:

- Potpunu zastitu monasima na cijeloj teritoriji islamske drzave

(Poslanik kaze da ¢e ih braniti i svojim Zivotom);

- Zastitu njihovog imetka;

- Zastitu bogomolja;

- Slobodu kretanja;

- Izuzimanje sudija, kaludera, te radnika prinjihovim bogomoljama
iz poreza, odnosno, dZizje;

- Zabranu izricanja nov¢anih kazni i konfiskacije imovine;

- Zabranu tjeranja na vojnu sluzbu i ucestvovanja u transportu
naoruzanja;

- Obavezu da se s njima (sem onih koji pokazuju neprijateljstvo)
komunicira na najuljudniji nalin; dakle, zastita licnog digniteta;

- Duznost postupanja po slovu ovog dokumenta pada na sve
muslimane dok postoji Zivota na zemlji.

Kratak pregled ovog dokumenta

193 Korkut, B., Kuran s prijevodom, Sarajevo, 1989., Ankebut, 46.
194 Hafizovié, R., Tolerancija i kultura dijaloga u perspektivama islama, www.
znaci.com.

126



Medinska povelja i ljudska prava

Muhammed, a.s., shodno svojoj ranijoj praksi, i prema kr§¢anima
primjenjuje iste arSine pravde.

Posebna zastita se odnosi na njihove crkvene velikodostojnike,
jer su oni vjerujuéi ljudi.

Njima je pripadala potpuna zastita islamske drzave, u prvom
redu njihovih Zivota, pa onda svega ostalog. Njihov imetak je bio
za§ti¢en, a oni su kao §to smo napominjali kada smo govorili o dzizji,
izuzeti iz ove obaveze. Oni se i u ovom dokumentu pominju kao
i njihove sudije. Takoder, bilo je pravno nemoguce, po slovu ovog
dokumenta konfiskovati ili otuditi njihovu pokretnu i nepokretnu
imovinu za racun muslimana.

Ranije smo govorili o tome op$irno, sada ¢u samo spomenuti,
nisu bili duzni sluZiti u muslimanskoj vojsci, niti ih je iko smio
prisiljavati da ucestvuju u transportu naoruzanja.

U ovom ugovoru shodno kur’anskom instistiranju, trazi se od
muslimana da u komunikaciji s njima nastupa na najuljudniji nacin,
postujuéi i uvazavajuéi njihov dignitet. Muhammed, a.s., im je na
tu Cinjenicu ukazao zato $to ima puno zajednickih stvari o kojima
muslimani mogu sa nemuslimanima komunicirati,’” i ne do¢i u
situaciju da bez nedostatka argumenata moraju povisti ton, jer samo
onaj koji nema §ta da kaze - vice, da bi ostao primjecen. Ono §to je za
ovu temu bitno je da ovaj ugovor regulise pravo svestenika i monaha
da borave u svojim bogomoljama i da nesmetano obavljaju svoju
molitvu, uz dozvolu i punu sigurnost od strane Muhammeda, a.s.,
kao Bozijeg poslanika, i kao muslimanskog vladara. To se posebno
nagladava u zacelju ovog teksta, kada Muhammed, a.s., kaze:

“ .. Ukoliko se monah ili anoharet zatekne na brdu ili dolini...
ravnici ili crkvi ili pak svietilidtu-hramu, tada mi stojimo iza njih...”

Drugim rije¢ima, mi smo garancija da to $to oni trenutno Cine
ne kosi se sa zakonom islamske drZave i samim tim, posto su oni
sada gradani islamske drzave koji postuju njene zakone, drzava je

195 Kavazovié, H., Dijalog saradnje medu sljedbenicima Knjige, Takvim za 2000,
str.204.
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duzna da postuyje i $titi njihove potrebe, da u skladu sa sopstvenim
ubjedenjem ispoljavaju i prakticiraju svoju vjeru ondje gdje postoje
vierski objekti koji upravo sluze tim ciljevima. Pored crkava njima
se dozvoljava da molitvu obavljaju gdje god zato osjete potrebu: na
livadi, ravnici, dolini ili peéini, ili pak u svojim kuc¢ama.

Drugi ugovor koji je Muhammed, a.s., sklopio sa krs¢anima bio
je kada je doslo hris¢ansko izaslanstvo iz NedZrana, iz manastira u
Sinajskim brdima, pod vodstvom velikog i po§tovanog svestenika
Mesiha. Dosli su da srede odnose sa kri¢anskim vjernicima u Arabiji
i da priznaju Muhammeda, a.s., kao vladara."*Rasprava na ovu temu
je dugo trajala, a raspravljalo se o raznim pitanjima i potrebama
kri¢ana. Sklopljen je sporazum koji prenosimo u cjelini:

1. Kr¢ani nastanjeni u mjestima i gradovima, koji se nalaze
pod islamskom vla§tu, bit ¢e potpuno zasticeni.Ukoliko im se
dogodi kakva nepravda bilo od strane muslimana, bilo od Zidova, i
neznabozaca, pocinitelji ¢e biti strogo kaznjeni;

2. Crkve i nastambe svelenika biti ée pod muslimanskom
zastitom u slu¢aju kakvog napada;

3. Nikakvi izvanredni porezi neée se traziti od kré¢ana, a niti
takvi, koji bi ugrozili njihovu i njihove obitelji opskrbu;

4. Ni jedan svestenik ne moze biti odstranjen iz svog boravista
osim u sludaju prijestupa vjerskog, ¢udorednog ili u slucaju
zlodinstva.

5. Ni jednom kri¢aninu nece se silom traziti promjena vjere;

6. Ne moze se porusiti crkva radi gradenja dZamije ili kuce;

7. Kod gradnje ili obnove manastira i muslimani ¢e pruZiti svoju
pomog;

8. Kri¢anka koja se uda za muslimana, zadrzat e svoju vjeru;

9. Kré¢ani mogu slobodno u svojim kuéama vrsiti obrede.U
Casovima kad se molitva vr$i u crkvi ili blagdanima, kr§¢anima je
slobodno posjeéivanje bogomolje i vrsenje vierskih obreda.

1% Bjelavac, A.H., Muhammed, Zagreb, str.239-240.
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Sporazum je sopSten svim namjesnicima gradova i naselja, svim
starje§inama i poglavicama plemena i naredeno im da se tatno i
strogo po njemu postupa.’?’

U ovom drugom dokumentu Muhammed, a.s., daje iste garancije
islamske drzave kao i u prethodnom slu¢aju, s tim §to se ovdje vise
naglaSavaju vjerska prava.

Na prvom mjestu, izdaje se garancija svestenim licima za njihovu
li¢nu bezbjednost, kaoizabezbjednost njihovih kuéaicrkava.Iuovom
dokumentu se insistira na oslobadanje crkvenih ljudi od svih vidova
drzavnih nameta. Garantuje se pravo na boravak sveStenim licima
na teritoriju islamske drZave, koja je uvjetovana njihovim korektnim
odnosom s pram prava drzave i pojedinaca. Niti od jednog kr§¢anina,
bez obzira na zvaniéni stav islama u pogledu krs¢anske dogme, nece
se traZiti da promijeni vjeru, jer on zakonima islamske drzave uziva
pravo na slobodno ubjedenje. To se nece silom namjetati niti onda ako
se desi da se sklopi bra¢na zajednica izmedu muslimana i kr¢anke.
Njoj se, dakle, garantuje pravo da moZze i u braku sa muslimanom
prakticirati svoju vjeru. I u ovom dokumentu se ponovo saopstava
pravo kr§¢anima da mogu i na svojim privatnim posjedima obavljati
svoju molitvu, slaviti svoje blagdane, ali i posjecivati svoje bogomolje.
Ukratko, mogu slobodno i bez straha vrsiti svoje obrede. Ono $to
je vazno ista¢i je da Muhammed, a.s., ovaj dokument, kao ni onaj
prvi, nije potpisao onako kako je inace potpisivao svoja naredenja
muslimanima, Muhammed Resulullah, ve¢ je dokument potpisao
sa Muhammed sin Abdullahov. To je u¢inio i prilikom ugovora na
Hudejbiji kada su mekkanski idolopoklonici insistirali na tome.

Takoder je i taj dokumenat potpisao sa Muhammed ibn Abdullah.?®

Nakon Muhammeda, a.s., njegovi nasljednici su se isto ponasali
prema nemuslimanima, zasnivajuci postupke na onome §to je njihov
voda i uzor dogovorio.

197 Omerbasi¢, G., Muhammed, hriséani i Jevreji, www.yurope.com/zines/
republika/arhiva/98/202/INDEX. HTM.

198 Hisam, 1., Poslanikov Zivotopis, Sarajevo, 1998.str.200.
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Ebu Bekr (634) prvi nasljednik nakon smrti Muhammeda na
mjestu Sefa islamske drZave, u dokumentu kojeg smo prije naveli, u
obliku naredbe svome vojskovodi, Jezid ibn Ebu Sufjanu, u stavci 8
kaze:

“... Naiéi ¢es$ na ljude koji tvrde da se se dobrovoljno zatvorili u
samostane. Nemoj ih uznemiravati, nego ih ostavi na miru.”*

Muslimani su za vrijeme Omera ibn Hattaba (636.g.) osvojili.
Stanovnici Jerusalima su od Omera zatrazili sklapanje zimmijskog
ugovora. Pred Omerom je izidao Sofronijus, patrijarh Jerusalima,
(insistirao je da Omer li¢no dode i da ¢e samo njemu predati kljuceve
grada®) predao Omeru kljudeve grada, a ovaj opet patrijarhu
dokument o bezbjednosti poznat pod imenom ‘Omerova povelja’

(Uhdetul-Umerijje).*
U tekstu povelje stoji:
“U, ime Boga, opéeg Dobrodinitelja, Milostivog.

Ovo je povelja Bozjeg roba Omera, vladara pravovjernih, data
stanovnicima Jerusalima:

Prava gradana Jerusalima:
- Jamdém im sigurnost i bezbjednost njihove li¢nosti 1 imovine;
- Bezbjednost za njihove crkve i krstove;
- Pomaganje nemo¢nih i nevoljnih;

- Niko od ljudi drugih vjeroispovjesti se nece nastanjivati u
njihovim bogomoljama;

- Nece ih suzavati i rusiti, niti kipove skrnaviti;

- Ne smije ih iko siliti da promijene svoju vjeru;

19 Mehi¢, M., Zenevske konvencije o za3titi Zrtava rata u svjetlu islamske teorije i
prakse, Takvim za 1978, Sarajevo, 1977, str. 115.

200 Arnaut, F., Hazreti Omer ibn Hattab, emirul-muminin, drugi halifa, Minhen,
2001, str.57.

201 Skapur, H., Pravni poloZaj nemuslimana u islamskoj drzavi, Takvim za 1972,
Sarajevo, 1972, str. 135.
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Na insistiranje samih stanovnika Jerusalima, u povelju je unijet
jo§ jedan neobican, ali za njihove prilike &lan koji je proizvod realnih
okolnosti koje su tada vladale, a koji glasi:

- Niko od jevreja nece se mimo njihovu wvolju naseljavati u
Jerusalim. >

Owaj clan je bio ofigledno posljedica kricansko-jevrejskog sukoba
u Jerusalimu, prije dolaska muslimana, jer odnos muslimana prema

Jjevrejima u Medini, dao nam je za pravo da turdimo da muslimani nisu
insistirali na njemu, ve je on posljedica traZenja kricanske strane.

Duznosti stanovnika Jerusalima:

- davat ée d%izju kao Sto daju nemuslimani u ostalim dijelovima
islamske driave;

- da iz svoje sredine protjeraju bizantince (s kojim su muslimani tada
bili u objavijenom ratu);

—  ako oni sami (stanovnici Jerusalima) Zele da se isele uZivat ée zastitu
za sebe i svoje porodice tokom selidbe do mjesta bexbjednog po njih;

- gko sele da ostanu uZivat ée zastitu islamske drZave, za sebe, svoju
porodicu i svoj imetak;

- koji ostanu placat ce danak dzizje.
Gornje je napisano uz garantovanje Boga i Njegova Poslanika, a

dugnost izvriavanja je obaveza Poslanikova zastupnika i pravovjernih
muslimana dok god stanovnici Jerusalima daju ugovoreni danak.

Svjedoci ¢injenicnog stanja:
Halid sin Velidov, Amr sin Asov, Abdurrahman sin Avfov i Muavija
sin Ebu Sufjanov.®®

Omer ibn Hattab je odmah nakon toga demonstrirao primjenu
potpisanog. Kada se je patrijath pobojao da muslimani, zbog
nedostatka prostora za dZumu namaz, ne prisvoje Crkvu Svetog

202 Ivbid., str. 136.
203 Skapur, H., Pravni polozaj nemuslimana u islamskoj drzavi, Takvim za 1972.,
Sarajevo, 1972., str. 136.,1 Istorija Ibnu D#erira Taberije: sv.II1, str.105.

131



Admir Muratovi¢

groba, halifa je posjetio crkvuirekao da ne treba da brinu zbog toga.**
Kada mu je ponudeno, od strane patrijarha, da svoju molitvu obavi
u crkvi, rekao mu je:

“Ne mogu klanjati u crkvi, jer bi muslimani, ako ja ovdje klanjam,
mogli podeti svojatati crkvu i tako vam praviti neprilike. “?%

Prema predanju, radilo se o crkvi Hristovog uspeéa.2®

Nakon §to je Sofronijus uzeo u ruke dokument, Omer je naredio
da se sa brda hrama ukloni nagomilano smjece i tu sagradio dZzamiju,
danas poznatu kao dZamija na stijeni koja za muslimane ima poseban
znalaj.2’

Kricani su jo§ dugo nakon toga bili veéinsko stanovni§tvo u
Jerusalimu.2®

Primjer islamske tolerancije prema drugim vjerama svakako
je osviedoCen i primjerom sa crkvom Svetog Ivana u Damasku.
Muslimani, koji su osvojili tu regiju, poceli su obavljati dZumu u
crkvi, jer nisu imali prostora veéeg od nje, ali su i dopustili kr§¢anima
da nastave koristiti crkvu prilikom svojih nedeljnih sluzbi. Dvije su
odvojene vjere miroljubivo dijelile isti molitveni objekat.*”

Iz ovih razloga brojni kr§¢ani su doZivljavali dolazak islama kao
oslobodenje od tiranije svoje kri¢anske sabrace, a ne kao prijetnju
svojoj vjeri ili njeno ugrozavanje.*'°

Mozda tekst ovih dokumenata ne odgovara u dovoljnoj mjeri
standardima danagnjice, gdje se puno vodi ra¢una o tome kako ée
taj tekst zvudati, ali zbog Cega su ovi dokumenti daleko ispred ovih

24 Poziv u islamsku uniju, Nezavisni nau¢no publisti¢ki magazin: Ogledalo, br
7-8, 2005, Sarajevo, str.26.

205 Skapur, H., Pravni poloZaj nemuslimana u islamskoj drzavi, Takvim za 1972.,
Sarajevo, 1972., str. 136.

206 Arnaut, F., Hazreti Omer ibn Hattab, emirul-mu’minin, drugi halifa, Minhen,
2001., str.57.

207 Esposito, L.J., Oksfordska historija islama, Zivinice, 2005. str.291..

208 Thid.str.92.

29 Poziv u islamsku uniju, Nezavisni nauéno publisticki magazin: Ogledalo, br
7-8, 2005, Sarajevo, str.27.

210 Esposito, L.J., Oksfordska historija islama, Zivinice, 2005. str.290.
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danagnjih, le#i svakako u ¢injenici da su oni koji su ih potpisivali bili
spremni da bez ikakvih kompromisa sprovedu potpisano u djelo.

Zbog toga, svakako, srednji vijek nije bio korak nazad u odnosu
na Anticko doba u pogledu zastite ljudskih prava, ve¢ odgovorno
tvrdim da kada se radi o zakonima kojim ve¢ina ureduje prava
manjina; tu su novovjekovni mehanizmi za zastitu ljudskih prava
mnogo koraka nazad.

Kada su1917.godine Jerusalim okupirali Englezi, marsal Allenby
izjavio je da daje slobodu vjeroispovjesti svim ljudima ugledaju¢i se
u primjer velikog Omera.*"*

Ahdnamu, takoder, biljeZi u cjelosti i Thomas W. Arnold u svojoj
Historiji islama, s tim §to spominje i ona sporna pitanja o kojima smo
govorili, 2 koja se odnose na obavezu razlikovanja nemuslimana u
pogledu nosnje.”"?

On u svojoj historiji opisuje kako su kri¢ani posmatrali tadagnje
Arape.

Kad je islamska vojska prispjela do doline Essaria (Jordana) i
kad se Ebu Ubejde ulogorio u Fejhelu, tamosnji su kré¢ani, u pismu
koje su poslali Arapima, rekli sljedece:

“Q, muslimani, iako Vizantinci pripadaju naoj vjeri, mi vas ipak
njima pretpostavljamo, jer ste nam vjerno odrzavali datu rije¢; prema
nama ste milosrdniji bili od njih; nastojite da budete pravedni. Nema
sumnje, vasa je uprava bolja od njihove. Oni su nam oteli imanja i
kuge,”13

U ugovoru kojeg je Halid ibn Velid napisao stanovnicima Anata
stoji:

“..Oni imaju pravo da u svako doba dana ili nodi udaraju
crkvenim zvonima osim za vrijeme namaza. Imaju, takoder, pravo da
nose krizeve za vrijeme svojih praznika.”***

m skapur, H., Pravni poloZaj nemuslimana u islamskoj drZavi, Takvim za 1972,
Sarajevo, 1972., str.136.

212 Arnold, WT., Povjest islama, historijski tokovi misije, Sarajevo, 1990., str.82.

213 Tbid. str.80.

214 Tarihu Taber,i tom 3., Kairo, Egipat str.609.
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Sve §to islam trazi od nemuslimana je da postuju osjecaje
muslimana i svetost njihove vjere. Zato ne trebaju vrsiti svoje obrede
i pokazivati krizeve u muslimanskim mjestima, niti praviti crkve
u gradovima gdje je muslimanska populacija, ako tu otprije nije
postojala crkva.

Javno vrienje tih stvari, kao i pravljenje crkava na ovim mjestima
izaziva muslimanske osje¢aje i vodi smutnji i neredu. Pored toga,
ipak, postoje neki islamski pravnici koji dozvoljavaju gradanima
nemuslimanima gradenje crkava, sinagogi i drugih bogomolja u
muslimanskim gradovima, kao i1 u podruéjima koja su muslimani
osvojili silom, tj. &iji stanovnici su se borili protiv muslimana, koje
su muslimani pokorili vrhovima sablji, ako im to dozvoli voda
muslimana, na osnovu dobrobiti koju vidi u tome, iz razloga $to
im islam priznaje slijedenje svoje vjere.?”® Ovo misljenje zastupa
zejdijska pravna kola i imam Ibn Kasim od malikijskih pravnika.?¢
Cini se da se ovo migljenje primjenjivalo u historiji muslimana jos
od ranog perioda.

U Egiptu je sagradeno nekoliko crkava jo§ u prvom stolje¢u po
Hidzri, kao §to je crkva Marmerkas u Aleksandriji, koja je sagradena
u periodu izmedu 39. 1 56. god. po Hidzri. U Fustatu, u Rimskom
kvartu, sagradena je prva crkva za vrijeme namjesnistva Muselleme
bin Mahleda u Egiptu izmedu 47. i 68.god. po HidZri. Abdulaziz
bin Mervan, kada je sagradio grad Halvan dozvolio je, takoder, da se
u njemu izgradi i crkva, a dozvolio je, isto tako, i nekim svecenicima
da sagrade dva samostana.?"’

Za to postoje mnogobrojni primjeri.

Histori¢ar Makrizi u svom djelu E~Hufat navodi za to
mnogobrojne primjere, i svoj govor o egipatskim crkvama zavriava

sljedeé¢im rije¢ima: “Sve spomenute kairske crkve su sa saglasnoséu
(historicara) sagradene u islamu.”8

215 Kardavi, J., Nemuslimani u islamskom drustvu, Novi Pazar, 2003, str. 34.
216 El-HaradZ, Ebu Jusuf str.146.

27 Kardavi, J., Nemuslimani u islamskom drustvu, Novi Pazar, 2003, str. 35.
28 Ahkamu zzimmijjine vel muste- minine, str.96-99.
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U selima i krajevima koji nisu muslimanski, nemuslimanima se
ne zabranjuje javno vrienje svojih vjerskh obreda, renoviranje svojih
starih crkava, i gradenje toliko novih crkava koliko im je potrebno, s
obzirom na poveéanje njihove populacije u tim krajevima.*’

Istaknuti francuski ucenjak, Gustav Lobin, kaze:

“Vidjeli smo iz kur'anskih ajeta koji govore o ovom pitanju
da je Muhammedova tolerancija prema Zidovima i kr§¢anima
bila do krajnjih granica.Takvu toleranciju nisu zastupali osnivaci
drugih religija, koje su se pojavile prije njega, a posebno zidovstva i
kri¢anstva. Vidjet éemo kako ¢e njegovi zamjenici slijediti njegov put.
Tu toleranciju su priznali i objektivni ucenjaci Evrope ili malobrojni

vjernici od njih, koji su pazljivo proucavali historiju Arapa”

Roberson u svom djelu Zarih Sarlken kaze:

“Uistinu su samo muslimani spojili [jubomore prema svojoj
vjeri i duha tolerancije prema sljedbenicima drugih religija. Oni su,
i pored velike ambicije da prosire svoju vjeru, ipak ostavili one koji
ne zele prihvatiti islam, slobodne da se prihvate svoje vjere 1 svojih
vierskih uéenja.”?!

Mevdudi je u nacrtu prijedloga savremenog ustava islamske
drzave priznao gradanima nemuslimanima sljedece slobode misljenja
i vierovanja, i rekao:

?Nemuslimani u islamskoj drzavi ¢e imati pravo na javne govore,
stampu, misljenje, sastajanje i proslave, tj. ista prava kao $to ih
imaju i muslimani. U svemu tome vazit Ce za njih ista ogranicenja
i obaveze koje vaze za muslimane. Imat ¢e pravo kritikovati vladu
i njene sluzbenike, pa ¢ak i samog predsjednika drzave i to sve u
okvirima zakona.

219 Kardavi, J., Nemuslimani u islamskom drustvu, Novi Pazar, 2003, str. 35.

220 Thid.

221 El-Islam ve ehlu-zzimmeh, doktor Alijj Husni El-Harbutli str.139., takoder;
Eddawe ilel islam, Tomas i Arnold, str.84-86, treée izdanje, prijevod: dr.Hasan
Ibrahim i njegovi saradnici.
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Imat ¢ée pravo kritikovati i samu vjeru islam u smislu u kom
muslimani imaju pravo kritikovati svoje mezhebe i razlicite frakcije
u granicama koje to zakon definira.

Imat ¢e potpunu slobodu da hvale svoje vjere. Svaka neislamska
frakcija u islamskoj drzavi ¢ija misljenja i stavovi se ne slazu sa
stavovima islamske veéine, islamskoj drZzavi neée biti dozvoljeno
zabraniti ih u slu¢aju da njeni sljedbenici mirnim, a ne prisilnim
metodama,Zele ih promoviratiiprezentirativecini,ali neis namjerom
nasilnog mijenjanja drzavnog poretka. U tom slucaju drzavi e biti

dozvoljeno intervenisati i kazniti po&inioce.”*

2.3. Pravo gradana nemuslimana na vrSenje obreda

Kao §to smo vidjeli iz svih prethodno citiranih dokumenata,
gradani nemuslimani u islamskoj drZavi imaju pravo vrditi svoje
obrede unutar bogomolja, i u svojim kué¢ama. Takoder, to potvrduje
i ugovor kog je Halid b. Velid sklopio sa nekim kr§¢anima u kom se
kaze: “...dozvoljava im se da u svako vrijeme udaraju crkvena zvona,
nocu i danju, osim za vrijeme namaza, i dozvoljava im se da iznesu
krstove na svoje praznike.”*?

Smatramo da je u danasnje vrijeme dozvoljeno islamskoj drzavi
da svojim gradanima nemuslimanima dozvoli javno ispoljavanje
njihovih obiljezja i obreda, pa ¢ak i u mjestima gdje su muslimani u
vedini, ako se osigura bezbjednost i ako to neée imati za posljedicu
naru§avanje javnog reda i mira. To je potpuno u saglasnosti sa
generalnim islamsko-pravnim pravilom koje se primjenjuje u ovom
segmentu prava i koje nalaZe da se gradanima nemuslimanima
treba dati sloboda vjerovanje i to bez ikakvih pritisaka i ogranicenja

(netrukuhum ve ma jedinune).?*

222 Mevdudi, Nazarijetul-islami ve hedahu, str.307.
223 Ebu Jusuf, El-Haradz, str. 146.
224 Tbid. str. 100.
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'2.4. Odnos islama prema ostalim vjerama

Na kraju ovog dijela Zelim kazati da §to se tice sljedbenika drugih
religija van ove tri velike (po brojnosti) islam ista prava garantira i
ostalim pripadnicima drugih vjera, uz uvjet da te vjere ne pozivaju
nefemu §to je protiv ¢ovijeka. Ovu tvrdnju mozemo potkrijepiti sa
nekoliko zakonskih regulativa i odredaba kojim je Muhammed, a.s.,
ukazao da bez obzira na to $ta on i islam misle o njthovom vjerovanju,
njima pripadaju ista prava kao i Jevrejima i kr§¢anima.

“Postupaj te sa medZusijama® kao §to postupate sa ehli-
kitabijama?%.7%%7

“Postupajte sa njima, (idolopoklonicima), kao §to postupate
prema Zidovima, s tom razlikom §to vam nije dozvoljeno jesti ono
§to oni zakolju,??® niti uzimati ( Zeniti) njihove Zene.”*’

Jedno Muhammedovo, a.s., pismo namjesniku Bahrejna i
Had7era kaze, u vezi s mazima (Zoroastovcima):

“Pozivajte ih u islam, pa ako pristanu, imat ée ista prava i iste
obaveze kao i mi. Ko odbije, nametni mu glavarinu ( dZizju, sa svim
§to ona znali), a stoku §to je oni zakolju, ne¢emo jesti niti cemo
Zeniti njihove Zene.”*°

Na osnovu ovih citata mozemo zakljuciti da Muhammed, a.s., u
svojoj vladavini islamskom drZavom, postavljenoj na temelju islama

25 Medzusije: vjerska skupina koja je za svoje boZanstvo imala vatru, oboZavali su
vatru.

226 Ehlu—Kitab, Pripadnici Knjige. Kur'an ovaj termin koristi kada misli na Jevreje
i kri¢ane, zbog toga §to je njima objavljen, prvima Tevrat ( Tora), a drugima
Indzil ( Jevandelje).

227 Mehmedovié, A., Tako je govorio Muhammed Resulullah, Tuzla, 1991. str.459.
Hadis biljezi Hatib el- Bagdadi.

228 Hrana ima posebno mjesto u kulturi muslimana. Muslimanima je zabranjeno
konzumiranje svega onoga §to nije zaklano u ime Boga, kao i sva hrana koja
je svinjskog porijekla. A zabrana Zenidbe je zbog bojazni da bi kasnije mogla
izvriiti uticaj na djecu,u pogledu vjere.

229 Tbid. Kitabul-lubab fi fikhi hanefi.

20 Hamidullah, M., E-Wasaik es-sijasijeh, Wellhausen, Skizzen, IV/2: vidi:
Mehmedovié, A., Tako je govorio Muhammed Resulullah, Tuzla, 1991.
str.460.

137



Admir Muratovi¢

i Medinskog ustava, nije pravio razliku medu ljudima kada su u
pitanju njihova prava, sem u odredenim neznatnim stvarima, kada se
radilo o nekim pitanjima iz domena vjere.

Sve $to smo do sada naveli, kao ¢injenice, u vezi sa odnosom
prve islamske drZave, kao njenih pripadnika iz redova muslimana
kasnije, Muhammed, a.s., je ponovno potvrdio u svom ¢uvenom
govoru, nakon $to je oslobodio Mekku i vratio se pobjedonosno u
svoj grad, koji je poznat kao 'govor na Oprosnom hadzdzu'.*' No,
da spomenemo ono §to se je dogodilo kada je bilo jasno da ce
Muhammed, a.s., zauzeti Mekku. Tada je vladar Mekke i zakleti
neprijatelj muslimana, Ebu Sufjan, smogao snage da izade i doceka
Muhammeda a.s. izvan grada i trazi milost za svoje gradane.?

Tada Muhammed, a.s., izdade naredenje, u kojem je stajalo:

“Svi gradani Mekke koje Ebu Sufjana uzme pod svoju zastitu,
kao i oni koji se sklone u dvoriste Ka'be, slobodni su i bit ¢e postedeni

svakog progona" .2

Kada je usao i zauzeo Mekku sa svojom ogromnom vojskom,
medu stanovnike tog grada nastupila je panika; svi su Cekali koje
mijere za osvetu ¢e muslimani preduzeti. Tada je Muhammed, a.s.,
izgovorio rijedi koje nikada niko vi§e u tom kontekstu, na veliku,
zalost, nije izgovorio. Bio je od strane njih utjerivan u laz, iako su
znali da nikada nije lagao, tukli ga, maltretirali. U bojkotu koji je
organiziran protiv muslimana umrli su mu Zena HatidZa i amidza
Ebu Talib. Plakao je kao djete nad tijelima ubijenih rodaka: Hamze
na Uhudu i Dzafera ibn Ebi Taliba, ali je imao snage, zarad sre¢nije
buduénosti Mekke, kazati:

21 Nuri Hadzi¢, O., Muhammed, a.s., i Kur'an — osvrt na historiju islamske
kulture, III izdanje, 1986.g.str.88.
Predgovor ovom djelu dao je Dr. Stanoje Stanojevi¢, Beograd, 25jun 1931.
godine.

232 Tbid.

283 Korkut, B., Historija islama, UdzZbenik iz vjeronauke za VII razred srednjih
gkola, Sarajevo, 1935.
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Idite svojim kuc¢ama, svi ste slobodni!***

“Dan Muhammedovog najveceg trijumfa nad njegovim
neprijateljem, bio je istovremeno i dan najvece pobjede nad samim
sobom.On velikoduino oprosti Kurej$ijama sve godine mrznje i
zla, i proglasi amnestiju za sve stanovnike Mekke. Samo su Cetiri
kriminalca, koje je sud osudio, bila pogubljena po njegovom osvojenju
ovog grada u kojem su se nalazili njegovi najljuci neprijatelji. Vojska je
slijedila ovaj primjer i usla je u grad suzdrZljivo i miroljubivo; nijedna
kuéa nije bila opljckana, nijedna Zena uznemirena. Samo je jedna
stvar izloZena unistenju.Usavsi u Kabu, Muhammed rece: Istina je
pobjedila, laZ je otjerana!' Na ove rije¢i njegovi pratioci ih oborise te
idoli i kuéna bozanstva Mekke i okoline bijahu unistena.

Tako je Muhammed ponovo usao u svoj rodni grad.U svim
analima osvajanja ne postoji nijedan slu¢aj trijumfalnog ulaska koji
bi se mogao porediti s ovim.”

(Stanley Lane- Poole: The Speeches and Table-Tollof the Prophet
Mohbammad, London 1882. Uvod.str. 46-47. )%

U dokumentarnom filmu tv-kuée PBS, Islam: Carstvo vjere,
autora Michaela Sellsa, predavaca na Haverfordskom Univerzitetu,
povezuje vrline Muhammeda, a.s., na sljedeci nacin:

“Kada je Muhammed, a.s., usao u Mekku, ne samo da nije u¢inio
krvnu osvetu, nego je zapravo prigrlio ¢ak i one Mekelije koji se se
borili protiv njega 3 godine i koji su pokusavali da ga se zauvijek
rijeSe njegovim ubijanjem. Ovaj dogadaj bio je vrlo zapanjujudi za
sve ljude u njegovom okruzenju.Tako se, u samim pocecima vjere
moze pronaéi mnogo velikodudnosti, a Cesto i izvanrednog ¢ina

dobrote i milosrda'.?*

234 Nuri Hadzi¢, O., Muhammed a.s. i Kur'an — osvrt na historiju islamske kulture,
111 izdanje, 1986.g.str.88.

235 Takvim za 1970, Izvréni odbor Ilmije za BiH, Sarajevo, 1970, str. 109.

26 Poziv u islamsku uniju, Nezavisni nauéno publisticki magazin: Ogledalo, br
7-8, 2005, Sarajevo, str. 25.
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Nekoliko dana poslije ovog dogadaja Muhammed, a.s., je na
brdu Arefatu, pored Mekke odrzao svoj posljednji govor, kao voda
hadzija.?’

Taj njegov govor, upuéen svim ljudima, je prva deklaracija
u historiji CovjeCanstva koja je zadala smrt tiraniji, proglasila
slobodu, bratstvo i jednakost, i kod ljudi razvila svijest o slobodi i
odgovornosti.?*

Posto je tekst deklaracije dug, ja ¢u ovdje citirati samo neke
segmente, dok ¢u cijeli tekst donijeti u prilozima.

Muhammed, a.s., je tada rekao:
“... O fjudi®®

Zivot, imanje i Cast neka budu sveti svakom od vas kao $to je svet
ovaj dan, ovaj mjesec i mjesto gdje se nalazimo...*

...0O Jjudi! Viimate duZnosti prema Zenama vadim, a i Zene imaju
duZnosti prema vama...Bojte se Boga u pogledu Zena... Cinite im
dobro i budite prema njima humani...

O, ljudi! Znajte da je Allah samo jedan i da potjecete od jednog
praoca. Svi ste vi djeca Ademova, a Adem je od zemlje. Kod Boga
izmedu vas ima najvide prednosti onaj najbogobojazniji i najposteniji.

237 Karié, E., Ljudska prava u kontekstu islamsko-zapadne debate, Sarajevo, 1996.,
str.295.

28 Busuladzi¢, M., Muslimani u Evropi, Izbrani spisi, Dr. Sa¢ir Filandra
(priredivac), Sarajevo, 1997.,str.219.

29 Muhammed, a.s., se ovim nalinom pozivanja obratio svim ljudima, jer je
poznato u islamskoj terminologiji da kada se obra¢a samo muslimanima,
upotrebljava izraz: O, vjernici!

240 Taj govor je odrzat za vrijeme hodogai¢a muslimana, hadzdza. Mjesto Arefat
je brdo na kojem se u jednom odredenom danu moraju naci svi hadzije koji
te godine obavljaju hadZ. Bez toga im obred nije ispravan (Tuhmaz, A.M.,
Hanefiski fikh, knjiga 1, poglavlje o hadzdzu, Sarajevo, 2002, str. 571.) Svetost
mjesta se ogleda u &injenici da su i prije islama postojala Cetiri mjeseca u
kojima je bilo zabranjeno ratovanje, zbog toga su ih zvali sveti mjeseci, koje su
predislamski Arapi drzali na pedijastal svetosti. Islam ih je podrzao u tome kada
je pocela objava Kur'ana. Jedan od tih svetih mjeseci je i mjesec zul-hidzdze, u
kojem se obavljaju obredi hadZdZa.

140



Medinska povelja i ljudska prava

Arap nema prednosti nad nearapom, nit nearap nad Arapom.
Prednost se stie samo bogobojaznos§éu i postenjem.

Onaj koje prisutan nek dostavi onom ko je odsutan.?!

Na osnovu ove deklaracije, koja je jasna potvrda Medinske
povelje, muslimani su stolje¢ima kasnije, sve do pada hilafeta, pravili
sve buduce ustave i njima rjesavali prava nemuslimana koji su Zivjeli
u okrilju muslimanske drzave.

Kontinuitet u pogledu zaitite ljudskih prava nemuslimana
u islamu, od Medinske povelje preko nekih drugih povelja i
dokumenata u kojima se isti¢e potreba zastite ljudskih prava i
preduzimaju konkretni potezi u tom pravcu, doseze i do naseg
vremena, i manifestuje se u vidu Opéte povelje o ljudskim pravima u
islamu, koja je donijeta 19. septembra, 1981.

Poveljom se garantiraju sva prava koja, inace, predvidaju sve
konvencije, svih relevantnih organizacija koje se bave problemom
ljudskih prava u svijetu.?*

Islamski doprinos u vidu donijetih deklaracija do kraja proglog
vijeka, zakljucen je Rezolucijom o Kairskoj deklaraciji o Jjudskim
pravim u islamu, koja je usvojena na XIX islamskoj konferenciji
ministara inostranih poslova (zasjedanje o miru, meduzavisnosti i
razvoju,) odrzanoj od 31. jula, do 5. avgusta, 1990. godine u Kairu
(Egipat), a koja ¢e sluziti kao opéi vodi¢ drzavama ¢lanicama na
polju ljudskih prava.?® No, to ée mozda biti dobar materijal za neki
buduéi naucno-istrazivacki rad. '

24 Hamidullah, M., MedZmuatul-wesaiki es-sijasijeti li ahdi nubuweti we hulefai
rasidin, Kairo, 1956, 281-.283, 384,385., Busuladzi¢, M., Muslimani u Evropi,
Izbrani spisi, Dr. Sacir Filandra ( priredivac) Sarajevo, 1997.,str.219. Kari¢, E..
Ljudska prava u kontekstu islamsko-zapadne debate, Sarajevo, 1996., str.295.

T www.dadalos.org/BiH/Munschenrechte/Grundkurs_MrZ/Dokumente/
dokument_8.htm

23 Kari¢, E., Ljudska prava u kontekstu islamsko-zapadne debate, Sarajevo, 1996.,
275., Kairska deklaracija o ljudskim pravima u islamu.

141






V.
ZAKLJUCAK

Propust koji sunapravili oni koji su se bavili nau¢nim i historijskim
injenicama vezanim za institualizaciju problema ljudskih prava
“preskakanjem” Srednjeg vijeka, u¢inio je da se o islamu malo zna
kao o vjeri koja je na polju zastite ljudskih prava dala puno.

1z tog razloga, danas postoje brojne kontraverze kada je ova vjera
u pitanju. Stalno se namede pitanje: da li je islam za suzivot ili za
izolaciju, da li je vjera dijaloga ili konrontacije?

Na osnovu svih dokumenata i ¢lanova Medinskog ustava, te
ostalih povelja moZemo nedvosmisleno zakljuciti da je islam za
su zivot bez alternative. Nekoliko je razloga za opravdanost ove
tvrdnje:

Prvo: Kur'an eksplicitno kaze da je razli¢itost ljudskih ubjedenja
i volja, htijenje BozZije i da je On taj koji ¢e, ne na ovom veé na
Buduéem svijetu, presuditi ko je bio upravu.

Da je Bog htio, sljedbenicima jedne vjere bi nas ucinio. No,
Njegovo je htijenje da nas stvori razli¢itim, kako bi se medusobno
upoznavali. Na Onom svijetu ¢e nas okupiti i saopéiti ko je bio u
pravu.
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Bog nam ne zabranjuje da dobro ¢inimo i da pravedni budemo
prema onima koji se protiv nas nisu borili.

Ovo dobro podrazumjeva da budemo blagi prema slabome,
da udovoljimo potrebama siromasnih, da nahranimo gladnog, da
odjevamo nagog, blagost u govoru s njima iz obzira i milosti prema
njima, a ne zbog straha ili poniZenja... i molitva Bogu da ih uputi, da
ih uéini od stretnih, i da ih savjetujemo u svim poslovima, vjerskim
i ovosvjetskim, da ih ne ogovaramo, i da &uvamo njihovu imovinu, i
porodicu i ¢ast, i sva njihova prava i interese, i da im pomognemo da
isprave ucinjenu nepravdu, i da ostvare svoja prava.

Tre¢e: od posebne je vaznosti naglasiti da islam legitimnost
drugog ne uvjetuje svojom vjerom u ispravnost njegovih stavova i
ubjedenja. Stavise, islam priznaje drugog i kad kategoricki tvrdi da
nije upravu. Nadalje, Kur'an u¢i da je Bog ¢ovjeka uzdigao nad sva
ostala stvorenja, da ga je pocastio i dostojanstvo mu podario.

‘Mi smo sinove Ademove, doista, odlikovali / dostajnstvenim
ucinili... ", veli Kur'an

Historijski govoreéi, dokument sainjen izmedu Poslanika
i nemuslimana Medine, poznat kao Medinska povelja, prvo je
formalno utjelovljenje principa tolerancije. Ukratko, dokument
koga, kako smo ve¢ istakli, neki smatraju i prvim pisanim ustavom
uopce, nemuslimanima je garantirao slobodu savjesti, vjeroispovijesti
i sudenja prema zakonima vlastite vjere, ili, savremenim rje¢nikom
kazano, kulturnu, vjersku i pravnu samostalnost/autonomiju u okrilju
islamske drzave.

Bez namjere da glorifikujemo islamsku proglost, ali na primjerima
koje smo istakli, vidjeli smo da je osmanski nadin uredenja odnosa
medu razli¢itim vjerskim zajednicama, poznat kao millet-sistem
druga, vremenski i prostorno bliZza je instanca primjene ovog
nacela.

Nemoguée je bilo u par redaka sazeti sve ono §to je millet-
sistem bio, a posebno ne sve njegove prednosti i mahane u odnosu na

4 Korkut, B. Kuran s prijevodom, Sarajevo, 1989., Poglavlje El-Isra’, 70.
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savremena uredenja multireligijskih drustava. Valja samo kazati da i
tako pristrasni povjesnicari kakvi su Bernard Lewis i Elie Kedouri
smatraju da je prelazak iz osmanskog millet-sistema, u kome su
formalno nemuslimani bili diskriminirani, u sistem nacionalnih
drzava, gdje su svi gradani formalno jednaki pred zakonom, znacio
stvarni korak unazad po pitanju prava nemuslimana.

Interesantno je navesti zapaZanje profesora Muhammeda
Hamidullaha da su se dvadeset godina nakon Poslanikove smrti
muslimani, pobili izmedu sebe, a da u opéem haosu koji je nastao nije
zabiljezen nijedan ustanak nemuslimana, s ciljem da iskoriste nemire
kako bi se oslobodili novouspostavljene muslimanske vlasti. Stavise,
kada je bizantijski car Konstantin 1T pisao kr§¢anima u muslimanskoj
drzavi da iskoriste priliku i dignu se na ustanak protiv neprijatelja
svoje viere, te da ¢e ih on pomociu njihovim nastojanjima, oni su mu
odgovorili: “T1 neprijatelji nae vjere su nam drazi od tebe!”

Cinjenice koje navodimo imaju dvije ciljne grupe. To su i
muslimani i nemuslimani.

Muslimanima su ove &injenice bitne da ih shvate i spoznaju kako
ne bi upadali u zamku da zbog nepravde koja im se danas nanosi
svoje nezadovoljstvo usmjeravaju prema nevinim ljudima drugih
vieroispovjesti samo zato §to su iste vjere kao i oni koji &ine zloCine
nad muslimanima.

Oni moraju shvatiti da je od Bogu ugodnih djela dobar odnos

prema nemuslimanima i da se islam, kao viera, kroz svoje postulate,
zalaze za suZivot.

Nemuslimanima su ove Cinjenice od velike vaznosti ako Zele
islam upoznati u njegovom pravom svjetlu.

Njima treba da je jasno da je islam savriena vjera, ali da njeni
pripadnici to Cesto nisu.

Iz tog razloga je veoma velika nepravda optuZivati vieru islam
za neko djelo, ma koliko ono bilo zlo, koje pocini neki pripadnik
islama, kojeg na to navode ili neki privatni razlozi ili u krajnjem
sluc':aju nepoznavanje svoje vjere.
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To je od posebne vaznosti za region Balkana, koji je itekako
optere¢en medureligijskim sukobima, u kojima su mnogi ljudi
stradali samo zato $to su imali drugacije ime i na drugi nadin se
Bogu molili.

U kontekstu toga su mehlem na ranu rije¢i Reisu-1-uleme dr.
Mustafe Cerica, tokom nedavne posjete Novom Pazaru, kada nas
je sve upozorio da moramo da se okrenemo suZivotu sa nadim
komsijama.

Bez obzira na ljutnju $to nam se dogodila Srebrenica, bez obzira
i na mnoge druge zlocine, jer nisu morali, nisu smjeli da se dogode,
mi moramo pronadi put ka boljoj i perspektivnijoj buduénosti.

To je zato $to mi ovdje imamo puno sli¢nosti.

Moramo svi u¢initi ono §to je do nas. Trebamo promovirati prave
vrijednosti nasih naroda.

Prava vrijednost Bo$njaka SandZaka je otvorenost, ¢ovjekoljublje,
ljubav prema Islamu na &ijim izvorima je i nastala Medinska
povelja.

Prava vrijednost Srba nije genocid i ¢injenje zlocina. Prava
vrijednost kod njih je demokratija i osje¢aj za postivanje ljudskih
prava.

Samo na tim temeljima se moze graditi bolja buduénost, koja
nam je jako potrebna kako bi zalije¢ili sve rane iz proslosti, kako nas
nebi vie opterecivale.

Moramo praviti ku¢u od dobrog materijala i biti svjesni da ne
moze, ma koliko ta gradevina bila velika, da poZar bukti u jednoj sobi,
da u jednoj sobi budu nezadovoljni, a da se ostali osjecaju sigurnim.

Ovo stanje izludivanja ne moze viecno da traje. Zato je potrebno
da se ulozi puno energije i truda da bi se prevazisle sve predrasude koje
postoje. I kod danagnjih muslimana prema drugima, a i nemuslimana
prema islamu i muslimanima.

Ulog je veliki, a najbolje je da se po¢ne od istine.

Muhammed, as., je kazao: “Reci istinu, pa makar ona bila i

gorka!”
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Medinska povelja i ljudska prava

Alaall ¢ by (§ ghag Agiaall Al galh ($U ol oy i 3 gana ¢ g *

@,ﬂﬁe 3393‘93‘ X7 ILIgWA] 453 REER ‘SJM&S\ cdjﬂ\ BIE «gi\fd\
G J o (0 dralay Gl (G5B (A gall agaall 00

Prijevod Povelje Medinskog ustava

U ime Allaha, Milostivog, Svemilosnog!

Owo je spis Mubammeda vjerovjesnika, Allah ga blagoslovio i spasio,
sastavljen izmedu vjernika (muslimana) Kureja (mubadzira) i Jesriba
(ensarija) i onih koji ih slijede i prikljuce im se, i bore s njima.

Cl 1

Oni ¢ine jednu zajednicu (ummu) izvan ostalih ljudi.

Cl. 2

Kurejsijski iseljenici (muhadZiri) sakupljaju doprinos, po ranijem
obicaju, radi placanja krvarine i otkupa svojih zarobljernika i sve u dubu
dobrocinstva i pravednosti medu vjernicima.

Cl. 3

I Benu Aufti ée na do sada uobicajen nacin sakupljati doprinos radi
placanja krvarine. I svaka zajednica ce pravedno, uz dobrocinstvo medu
vjernicima, placati othup svojih zarobljenika.

ClL 4

Isto tako ée Benu Saidci, kao ito je kod njib obicaj, sakupljati doprinos,
kao do sada, a svaka zajednica ce, iz dobrocinstva i osjecaja pravde medu
vjernicima, placati othup svojib zarobljenika.

ClL5

Isto tako ée Benu Harisci... (kao u prethodnom cl.)

ClL 6

Isto tako ée Benu D3usemci... (kao raniji cl.)

%5 Arapski tekst povelje. Izvornik: Mahmud Serif, Wesaik devlijeh, Daru suruk,
Kairo, 2003.
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Cl.7

Isto tako ce Benu NedZdZarci... (kao raniji ¢l.)

CL 8

Isto tako ce Benu 'Amr b. 'Aufii... (kao prethodni clan)

Cl. 9

Isto tako ce Benu n-Nabitci... (kao raniji cl.)

Cl. 10

Isto tako ce Benu Evsci... (kao prethodni cl.)

ClL 11

Viernici zaista nece ostaviti svog clana pod teretom obaveza (duga
i porodice), a da ga uz dobrocinstvo ne pomognu da plati krvarinu ili
otkup zarobljenika.

Cl. 12

Ni jedan vjernik se nece udruziti sa klijentom (mewla) nekog
(drugog) vjernika na njegovu Stetu.

Cl. 13

Bogobojazni vjernici trebaju biti protiv nasilnika medu njima, ili
onog ko Cini bilo koju vrstu zuluma, grijeha, neprijatelistva, ili smutnje
medu vjernicima. Svi moraju biti protiv takvog, makar on bio dijete
nekog od njih.

Cl. 14

Viernik ne smije, zbog nevjernika, ubiti vjernika.

Cl 15

On nece pomoci nevjerniku protiv vjernika.

Cl. 16

Bozija zastita je jedna (za sve), i najskromniji vjernik moZe pruZiti
punovainu zastitu.

Cl. 17

Viernici su, uistinu, jedni drugima saradnici (mewla), bez obzira na
ostale ljude.
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Cl. 18

Oni Jevjeri koji nas slijede, sticu pravo na nasu pomoc i podrsku.
Niko im nece nepravdu éiniti, niti (nekom) pomoci protiv njib.

ClL 19

Za vjernike je mir nedjeljiv i ni jedan vjernik ne moze sklopiti
(separatno) mir mimo drugog u borbi na BoZijem putu, osim ako se svi
pravicno saglase u tome.

ClL 20

Swe cete, koje se bore s nama, moraju se zajednicki ispomagati (u
ratnim) sredstvima.

Cl 21

Viernici mogu, jedni za druge, naplatiti krvarinu, ako su gubitke
pretrpjeli za stvar vjere.

Cl. 22

Bogobojazni wjernici se nalaze na najispravnijem i najcvricem
putu.

Cl. 23

Nije dozvoljeno da idolopoklonik (Medine) pruza materijalnu i
osobnu podrsku Kurejsijama niti da vjernika sprjecava (u borbi) protiv
njih.

Cl 24

Ako neko bexrazlozno ubije vjernika, pada pod zakon odmazde, osim
ako ne udovolji (zahtjevu) branitelja Zrtve.

ClL 25

Protiv njega ce biti svi vjernici, sve dok ne osiguraju primjenu
sankcije protiv pocinitelja zlocina.

Cl. 26

Ni jednom vjerniku, potpisniku ovog Spisa, koji vjeruje u Allaba i

Sudnji dan, nije dozvoljeno pomaganje ili pruZanje zastite zlocincu.
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ClL 27

Bozije prokletstvo i srdZba na Sudnjem danu bit ce na onog ko ga
(zlocinca) pomogne i da mu utociste. S njime nema ni moralnog niti
materijalnog opienja.

Cl. 28

U bilo kojem medusobnom sporu, trebate se obratiti Allahu Uzvisenom
i Mubammedu, Bog ga blagoslovio i spasio.

ClL 29

Jevreji ce dijeliti troskove s vjernicima dokle god budu saveznici u

borbi.

CI. 30

Jevreji plemena Benu Auf (ine zajednicu s vjernicima. Jevreji
slobodno sire svoju vjeru, a muslimani svoju. Ovo vazi za njih same, a i
njihove klijente (mewali).

Cl 31

Onaj ko ¢ini nasilje, ili grijesi, nastetit ce sebi i svojoj porodici.

Cl. 32

Jevrejima Benun-Nedzdzar pripadaju ista prava kao i Jevrejima
Benu Auf.

Cl. 33

Jevrejima Benul-Haris pripadaju ista prava kao i Jevrejima Benu

Auf

Cl 34

Jevrejima Benu Saide... (kao u prethodnom clanu,).
CL 35

Jevrejima Benu DZusem... (kao u prethodnom clanu,).
CL 36

Jevrejima Benul-Ewvs... (kao u prethodnom clanu).
CL 37

Jevrejima Benu Sa’leba... (kao u prethodnom clanu).
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Cl. 38

Onaj ko cini zulum i vrsi zlocin naskodit ce sebi i svojof porodici.

Cl. 39

Dzefna je ogranak plemena Sa’leb, za njih wvaZi isto §to i za
Sa’lebee.

Cl. 40

Benu Sutuni pripadaju ista prava kao i Jevrejima Benu Auf:

Cl. 41

Dugnost je svima pridriavati se propisanog (dobra) i ne krsiti ib.

ClL 42

Klijenti (mewali) Benu Sa’leb imaju isto $to i oni (Sa’lebci).

Cl. 43

Osobe kaje Jevreji prime u svoje redove (bitane) smatrat Ce se
Jevrejima.

Cl. 44

Niko se od ovibh ne moze prikljuciti (pohodu muslimana) osim s
dozvolom Muhammeda, Allah ga blagoslovio i spasio.

Cl. 45
Nije zabranjeno osvetiti zadane rane.
Cl. 46

Onaj ko ubije, kazni je izloZio sebe i élanove svoje porodice osim ako
mu je uéinjena nepravda.

Cl. 47

Bog jamdi da ¢ se sadrzaj ovog Spisa strikino sprovoditi.

Cl. 48

Na Jevrejima je da podmiruju svoje troskove, a na muslimanima da
podmiruju svoje.

CI. 49

Potpomagat ée se (svi) medusobno protiv neprijatelja ovog Spisa.
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CI. 50

Medu njima (potpisnicima) treba viadati srdainost i prijateljstvo.
Neka se postiva Spis i ne krie propisi.

Cl. 51

Ne smije covjek nanositi Stetu svom savezniky.

Cl 52

Potlacenom treba pomoci.

CL 53

Jevreji snose dio troskova s muslimanima sve dok su ratni
saveznici.

Cl. 54

Potpisnicima ovog Spisa unutrasnjost (dZauf) Jesriba, treba biti
sveta (haram,).

Cl. 55

Onaj ko je pod zastitom smatra se ravnopravnim sa zastitnikom; ne
moze mu se nanositi Steta i nepravda.

Cl. 56

Sticenik ne moze pruZiti zastitu nikom, osim sa dozvolom svog
zastitnika.

CL. 57

Za sve razmirice i nesuglasice izmedu potpisnika Spisa, za koje
postoji bojazan da bi mogle prouzrokovati smutnju, treba se obratifi
Bogu i Bozijem Poslaniku, Allah ga blagoslovio i spasio.

Cl. 58

Bog jaméi da (e se na najsigurniji i najbolji nacin sadraj Spisa
sprovoditi.

Cl. 59

Kurejsijama i onim koji ih pomaZu ne smije se pruzati pomoé i
zastita.

Cl. 60

Medu njima (potpisnicima Spisa) mora biti ispomaganje protiv
onog ko napadne Jesrib.
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Cl 61

Ako se od njih (Jevreja) zatraZi primirje s njim (neprijateljem) i da
se ono postiva, oni Ce to prihvatiti (u Sirem smislu znaci - ako rukovodstvo
bude pozvalo na sklapanje mira s protivnikom, ostali clanovi drustva se
trebaju sloziti s tim - nap. N.§.).

Cl 62

Ako oni ( Jevrefi) zatraze to isto od vjernika, duZnost je muslimana
da se odazovu tome (primirju), osim u slucaju rata 2a vjeru.

Cl. 63

Svakom pripada duznost odbrane (grada) od neprijatelja koji mu se
sucel.

Cl. 64

Striktno postivanje ovog Spisa obavezuje Jevreje Evsa i njibovih
klijenata i onih na koje se odnosi.

Cl. 65

Obavezno je pridriavange i ne krsenje (sadrZaja Spisa).

Cl. 66

Pocinitelj (prekriaja) nanosi samo sebi (Stetu).

Cl. 67

Bog jamdi da ce se sadrZaj ovog Spisa postivati.

Cl. 68

Owaj Spis se nece isprijeciti izmedu (kazne) tlacitelja, ili prekrsitelja
(medu onima koji su ga potpisali).

Cl. 69

Onaj ko krene na (vojni) pohod, kao i onaj ko ostane, uZivat ce zastitu
u gradu (Medini), osim onog koji nasilje i prekriaj Cini.

CL 70

Bog i Boziji Poslanik, Allah ga blagoslovio i spasio, ititit ce onoga ko
postiva i pridrzava se normi ovog Spisa.

Dokumentovano svjedo¢enje brojnih autora o autenticnosti i
vjerodostojnosti Medinske povelje
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“U Medini su, kada je Muhammed, a.s., stigao u nju, Ziveli,
pored naroda iz plemena HazredZ i Evs, 1 Jevreji. Posto je postojala
$arolikost stanovni§tva, Muhammed, a.s., je pristupio uredivanju
drustvenih odnosa unutar Medine.

Postigao je prvo usmeni dogovor sa ensarijama, zatim drugi sa
Jevrejima.

Ti ugovori nazvani su Poveljom, kitabom, tj. Knjigom (622.).72%

Ovdje se pod pojmom dva ugovora misli na Medinsku povelju,
koja je, prema misljenju ovog izvora, pisana u etapama, kao §to smo
ved spominjali.

Poznati islamski historiar i tumaé vjere u vezi s Medinskom
poveljom veli:

“Kada se je Muhammed, a.s., vratio sa Bitke na Bedru kao
pobjednik,Jevreji Medine jedva su skrivali svoju zavist. Vec tada je bilo
jasno da se pojedinci iz njihovog naroda neée drzati potpisanog.”*’

PoznataislamskaorganizacijasasjedistemuEgiptu,Muslimanska
braéa, govore¢i o Medinskoj povelji, kazali su:

“Kada je Muhammed, a.s., do$ao u Medinu, demonstrirao je
na, do tada ne zapamden nadin, visok stepen tolerancije i Zelje za
suZivotom sa nemuslimana, demantujuéi na taj nacin sve one koji
misle da muslimani ne podnose da Zive u suZivotu sa razlicitim.

Muhammed je nasao da u Medini, pored muslimana, Zive i Jevreji
i pagani, i nije ni pomisljao da se prema njima odnosi s odbojnos¢u.

Odmah im je predocio svoj plan organizacije grada na pravnim
osnovama, ¢lan po ¢lan.

Tako je nastala Medinska povelj 7248

246 Tslamic Educational, Scientific and Cultural Organization- ISESCO www.
isesco.org.ma.

247 Ibid.
248 Thbid.
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“Islamska drzava uvijek je nastojala svoje odnose sa pripadnicima
drugih religija, na njenoj teritoriji ili izvan nje, definisati putem
ugovora.

Prvi takav ugovor je onaj koji Muhammed, a.s., sklopio sa
Jevrejima Medine, poznat pod imenom Muahadeh.”*

“ Tre¢a® stvar koju je Muhammed, a.s., uradio kad je dosao
u Medinu bila je postavljanje temelja za odnose s nemuslimanima.
Nagin na koji je to u¢inio predstavljen je u Povelji (el-wesikah).”*!

“ ...Razlog pisanja Povelje je izgradnja zajednica na povjerenju i
toleranciji...”*?

“Medina je postala uredena drZava, na bazi postivanja zakona i
prava svih ljudi, dobila je svoj Ustav, Medinsku povelju.

U Medinskoj povelji stoji dogovoreno sljedece:

Clan 1.... Clan 47.7%%

“Sljede¢u stvar koju je Muhammed ucinio je' ugovor sa
stanovnicima Medine, muslimanima i Jevrejima, koji se je pokazao
veoma vaznim za dalju stabilizaciju prilika. Neki [judi su je zvali ‘
Muvadiatul-medineh’.

“Medinska povelja je obuhvatala sve stanovnike Medine:
muslimane, pagane koji jo§ nisu bili tada prihvatili islam, i
Jevreje...”

“Nakon $to je izvriio bratimljenje izmedu muhadzira i ensarija,
Muhammed, a.s., je postigao dogovor i sa nemuslimanima koji su
bili stanovnici Medine, demonstrirajuéi na taj na¢in svu drustvnenu,

249 Tewfik Ali Wehbe, glavni i odgovornik urednik ¢asopisa Devavin, Kairo,
Egipat, www.clicktohost.ca

° Prve dvije su gradnja dZamije i bratimljenje izmedu muslimana koji su stigli
iz Mekke (muhadzira) i stanovnika Medine koji su primili islam i prihvatili
muslimane iz Mekke (ensarije).

251 Dy, Halid ibn Muhammed Guthi, www. Altareekh.com. Desing by editor

2001.

252 ywww.yabeyroth.com/pages/index857.bbb.htm

23 www. Alrawamis.com/vb/showthread.php? Web Hosting by Netfirms

254 www.islamiccall.org/den_b1f13p.htm

255 www. alwihdah.com. Ibrahim Garaibeh, 18/03/2004 -

2

K
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civilizacijsku snagu islama. On je ukazao i muslimanima i
nemuslimanima na njihove obaveze i prava, na naéin kakav do tada
nije zabiljeZen na Arabijskom poluostrvu.”¢

“Medinska povelja sadrzi prava i obaveze gradana koji u njoj
Zive, muslimana i onih koji to nisu...”?”

“Poslanikova drzava u Medini je bila primjer sklonosti muslimana
ka pravljenju ugovora i saveza.”>®

“Poslanik je, Zele¢i u Medini napraviti jaku i iznutra sigurnu
drZavu, postigao ugovor sa svim njenim stanovnicima, muslimanima
1 ostalima, koji se zove medinska wesikah, tj. Povelja.”>*

“Najvazniju stvar koju je imao dolaskom u Medinu, bilo je uéiniti
je svetom, tj. uiniti je sigurnom; napravio je ugovor sa Jevrejima...”*?

Ibn Hisam, jedan od najpoznatijih pisaca biografije Poslanika,
Muhammeda a.s., u svojoj knizi Poslanikov Zivotopis, Sarajevo,
1998., opsirno spominje povelju na str. 105. * Govori i ugovori u
Medini.

‘Thomas W. Arnold — Povijest islama, historijski tokovi misije, II
izdanje, Sarajevo, 1990. str.55.

Enes Kari¢, Ljudska prava u kontekstu Islamsko-Zapadne debate,
Pravni centar Fond Otvoreno Drustvo BiH, Sarajevo, 1996. str.285.,
citira tekst Povelje u cjelosti.

Osman Nuri Had?i¢, Mubammed, a.s., i Kur'an, osvrt na historiju
islamske kulture, 111 izdanje, 1986. str. 243.

Dragan Panti¢, Opsta pravna istorija, civilizacije, drZave, pravni
sistemi i kodifikacije, Beograd, 2003., str.83., u dijelu tekst pod
naslovom ¢ Arabljanski kalifat i islamska carstva stoji:

¢ Kuvajtski Casopis ‘Muslimanska porodica’, www. kuwait25.com

37 Huvejdi, F.: Muwatinun La Zimmijun (Gradani ne zimmiji) Daru Suruk,
Kairo, str.126.

258 Zbirka politickih ugovora u vremenu Poslanika, Muhammed Hamidullah,
str.257. www.almanara.org/books/alhudebeah/16.htm.

2 Dr. Ibrahim, I. J.: www.taiba.org

%0 Hizb Hagimi, www.sonsofi.org/hashemy13.html, 365Taberi, sv.2., str.365.
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“Verski voda je uspostavio politicki poredak u Medini kao
prosireno islamskoj zajednici u kojoj on obavlja i verske i drZavne
najviSe funkcije.

Medinski ustav od 52 &lana proglasio je stvaranje zajednice
sastavljene od iseljenih muslimana iz Meke, preobracenika na islam
iz Medine i nemuslimani koji prihvataju centralnu vlasr Allahovog
poslanika.”

- Mehmed Handzi¢, poznati Bosnjacki alim iz prve polovine
20.vijeka, Muhammed alejhiselam, Amman, Jordan, 1995., str.15.

- www.znaci.com _ Sarajevo-BiH _ 2001..2002,: 02.04.2002.,
iz knjige Nijaza Sukri¢a

- Muhammad, his live based on the earliest sources by Martin
Lings, Biblioteka islamica, Sarajevo, Ljiljan, 1995., str.154.

“Poslanik safinio svefani sporazum o uzajamnim obavezama
njegovih sljedbenika i Zidova iz oaze, stvaraju¢i od njih jedinstvenu
zajednicu VJermka, ali priznajuéi razliku izmedu ove dvge vjere.
Muslimani i Zidovi su imali isti polozaJ Ako bi nekom Zidovu bila
nadinjena nepravda, i muslimani i Zidovi morali su mu pomodi da
ostvari svoja prava, a isto je vazilo i u slucaju da muslimanu bude
nanesena nepravda.Ako bi se poveo rat protiv mnogobozaca, moraju
se boriti kao jedan narod, a ni Zidovi ni muslimani nisu imali pravo
zakljugiti odjeliti mir; mir je morao biti nedjeljiv.Ako bidoslo do razlika
u misljenju, nesuglasica ili spora, sluaj bi se morao preko Poslanika
uputiti Bogu. Medutim, nije postojala posebna odredba koja je nalagala
Zidovima da formalno priznaju Muhammeda kao vjerovjesnika ili
poslanika Bozjeg iako se on pod tima imenom spominjao kroz cijeli
dokument.Zidovi su prihvatili ovaj sporazum iz politickih razloga.
Poslanik je veé bio daleko najmoéniji ¢ovjek u Medini, a izgledalo je
da ¢e njegova mo¢ i dalje jacati...( Martin Lings)

Prve i druge hidZretske godine (622. i 623. n.e.) donesen je
Medinski ustav, “prvi pisani ustav bilo koje drzave na svijetu”.
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Clan 44 Medinskog ustava:

“Neka Zidovi i muslimani priskoce jedni drugima u pomo¢ protiv
svakoga ko napadne Jetrib (Medinu)”. ¢lan 45a: “Ako se od njih (t.
od Zidova) trazi da zakljuce mir i da ga postuju, oni ¢e ga zakljuciti i
postovati. Isto tako, ako oni zatrazZe od muslimana to isto, imat Ce iste
obaveze prema vjernicima. Ovo ne uklju¢uje slucaj rata za vijeru (din)”.

Odbrana Medine i zakljuéenje mira obaveza je svih, Zidova i
muslimana, a rat za vjeru (samo) islamskih vjernika! Ovo je jedan
jedini put da se u Medinskom ustavu spominje “rat za vjeru”.

(Galib Omerbaii¢, Casopis Republika, broj 276-277 www.
yurope.com/zines/arhiva/2001/276-277/276-277_01.html)

Besjuni, Muhammed Serif, Univerzitet Minesota, Medudrsavni
ugovori koji definisu ljudska prava, 11 izdanje, Daru Suruk, Kairo,
2003.

Knjiga u kojoj se navodi cijeli tekst Povelje, (citat autora)
Stampana uz saglasnost, University of Chicago, www.Umn.edw/
humanrts/arabic.html.

John L. Esposito, Islamska prijetnja mit ili stvarnost?, Zivinice,
2001, str.48.

Marcel A. Boisard ( Marsel Boazar) profesor univerziteta u
Svicarskoj ,Ziviojevise od dvanaest godina kao delegatMedunarodnog
komiteta crvenog krsta u arapskim zemljama: AlZiru, Jemenu,
Saudijskoj Arabiji i Egiptu. Sada je jedan od direktora Programa za
diplomatske studije na univerzitetskom Institutu za medunarodno
visoko gkolstvo u Zenevi i Evropskog povjerenstva za medunarodno
kulturno udruZenje  Islam i Zapad’., u svom djelu Humanizam
islama, Sarajevo, 2002., na strani 158, izmedu ostalog kaZe:

“Posebno je interesantan ugovor koji je Muhammed, nakon svog
dolaska u Medinu, sklopio sa dvanaest arapskih i deset Zidovskih plemena
iz grada Onbi se mogao smatrati prv1m plsanlm ustavom na svgetu

Dr. Jusuf el- Kardavi, najve¢i muslimanski mislilac danagnjice,
spominje u svojoj knjizi Min Fikhil devieti fil islam, Darul Suruk,
Kairo, 1968., Povelju na str. 17.

162



Medinska povelja i ljudska prava

Mustafa Spahi¢, najpoznatiji Bosnjacki histori¢ar danasnjice,
u svojoj knjizi : Povijest islama, Sarajevo, 1996, na strani 174., pod
naslovom ‘Osnivanje islamske zajednice u Medini, opsirnije govori o
Povelji.

Mr. Ahmet Alibasi¢, Mjesto za druge u islamu, www. kotor-
network.info/papers/kotor 2004/mjesto. Alibasi¢.htm

(Radna verzija! - Work in progress! © Ahmet Alibagi¢ 2004),
spominje i u §irem kontekstu govori o medinskoj povelji,

Dr. Resid Hafizovié, profesor na Fakultetu islamskih nauka, u
svom &lanku: Tvlerancija i kultura dijaloga u perspektivama islama,
objavljenom na web stranici islamskog glasila ¢ Znakovi vremena’
koje izlazi u Sarajevu, www.znaci.com, spominje Medinsku povelju.

www.islam.4w.se, spominje se ugovor koji je nama poznat kao

Medinska povelja;

na web stranici: www.medlem.spray.se/islamquran 111/Hayat
Alrasol SAW/new_page_1.htm, takoder se govori da su Jevreji Medine

pristupili Muhammedovoj, a.s., drZavi i s njim sklopili ugovor.

Muhammed Hamidullah,- Dr. Muhammed Hamidullah, roden
1908.godine u Hajderabadu, Indija. Poslije zavrienih studija u
rodnom mjestu doktorirao je filozofiju u Bonu, a zatim knjizevnost u
Parizu. U Francuskoj je proveo vedi dio svog Zivota i aktivno djelovao
u Nacionalnom centru za nauéna istrazivanja u Parizu (CNRS) koji
potpada pod Ministarstvo nacionalnog obrazovanja., Muhammed,
a.s., — Fivot, Sarajevo, 1983, str.174.

Dr. Muhammed Hamidullah i u jo§ nekim svojim djelima
spominje Medinsku povelju, dodusde sa nesto izmjenjenim brojem
Clanova:

“U prvom prijevodu ovog dokumenta na neki evropski jezik (
koji se salinio Wellhausen) preuzeta je podjela na 47 ¢lanova; tu su
podjelu kasnije prevodioci, na 7alost, zadrzali, premda se spis, u stvari,
sastoji od 52 ¢lana. Podijeljen je na dva bitno razlitita djela: ¢lanovi
a — 23 ( ukupno, zapravo 25 ¢lanova) odnose se na muslimane, a
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¢lanovi 24 — 47 (‘ukupno 27 ¢lanova) na Zidove. Prema autorima?®!
spis potice iz 1. godine H.

L ol s,

1 Za arapski tekst, uspor Ibn Hisam, Ebu Ubeid i Ibn Ebi Haisama, itd., naveden
umome djelu El-Wasaik Es-sijasijeh, br.1. Prijevod na francuski jezik i rasprava
u mojim Documents i Corpus; drugi prij. Wellhausen, Skizzen, IV/2; Caetani,
ANNALL I, , 43 i dalje; Wensinck, Muhammed en de Joden, str.78 i dalje;
Medzid Hadduri, War and Peace in the Law of islam, Baltimor, 1955, str. 206
- 9; itd.

262 Hamidullah, M.: Muhammed a.s. — Zivot, II izdanje, Zagreb, 1983., str.175.
H. Hidzra, datum koji se uzima kao po&etak raunanja muslimanske ere.

3 Kopija originala ahdname: www.fojnica.ba, Muzej samostana Sveti duh,
Fojnica, Fra Andela Zvizdoviéa, 4,
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U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog!

Ja sam sultan Mehmed han, neka je poznato svima, uopste od prostog
puka kao i odjeljenjima ova moja vlastodrzana povelja, kojom bosanskim
svestenicima ukazujem veliku paznju, te zapovjedam: spomenutim i
njihovim bogomoljama ne smije biti smetnje ni pritiska, neka se smjeste
u svojim bogomoljama, te kako od uzviene maje strane, tako od mojih
wvezira, niti od mojib podcinjenih (robova), niti od mojih podanika - raje
niti od svega stanovnistva cielokupne moje driave spomenutim nitko se
ne smije mijesati u njibove stvari niti ih napadati, ni vrijedati ni njib
ni njibov Zivot, njihov imetak (imovinu) ni njihove bogomolje. Takode
iz tudine osobito u moju dr¥avu dovoditi ljude dozvoljava im se. Stoga
spomenutim izdajem moju uzvilenu zapovijed u kojoj im posvelujem
svoju brigu i painju, te se kunem teckom Zakletvom: Stvoriteljem
i Gospodarom Zemlje i nebesa, sa sedam Musafa, sa velikim BozZijim
Viesnikom (Mubammedom svt) i sa 124.000 pejgambera i sa sabljom
koju pasem da ovim Sto je napisano nikoje lice ne smije se suprotstaviti
dok god ovi (Franjevci) sluze meni i mojoj zapovjesti budu pokorni.

Prijevod Ahdname

Pisano 28. Maja, 1463.

Na granici Milodraza

Fatih sultan Mehmed
Opca povelja o ljudskim pravima u islamu

(19. septembar, 1981.)

U ime Boga, Milostivog, i Dobrodinitelja!

Preambula

Jos pre 14. stoleca Islam je opsirno utemeljio “ljudska prava” kao
zakon. Radi njihove zastite, islam je ljudska prava dodatno osigurao. On
Jje svoje celokupno drustvo zamislio i izgradio na osnovama i principima
kaji su podriavali i stitili ova prava. Islam je poslednja poruka s neba koju

Jje Gospodar svetova objavio preko svog poslanika, - Bog ga blagoslovio!
- da bi on ljudima tu objavu pojasnio kao njibovo pravo i upustvo kako
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da ostvare dobar i dostojanstven Zivot, kojim vlada prave, zadovoljstvo,
pravednost i zdravije.

Zbog toga je za muslimane obaveza da sve ljude pozivaju (da'wa)
na upoznavanje islama, na poslusnost zapovesti svog Gospodara: “Od vas
treba da postane zajednica (ljudi) koji pozivaju na dobro, dozvoljavaju
ono $to je dobro i zabranjuju ono Sto je lose” (Kur'an 3, 104), te da
ispunjavaju pravo covecanstva ostvarivanja spasenja sveta od svih zala,
koja su ga zadesila i da oslobadaju narode od diverznih nevolja od kojih
pate.

Mi, muslimani iz razli¢itih naroda i zemalja

- u nasem poniznom postovanju jedinog svemocnog Boga;

- u nasoj évrstoj veri da je On jedini gospodar ovog i Onog sveta,
da éemo svi stati pred Njega, da je On jedini koji coveka moze voditi
ka njegovom najboljem blagostanju, nakon Sto ga je proglasio svojim
guvernerom na Zemlji te mu celi svet ucinio usluznim;

- u nasoj veri u jedinstvo prave religije, koju su nam preneli poslanici
naseg Gospodara, od kojih je svaki poloZio jedan kamen u izgradnji ove
religije, dok konacno Bog nije dovrsio zapoceto predajom Mubammeda
(Bog ga blagoslovio i podario mu zdravijal), koji je rekao Ja sam krajnji
kamen i pecat poslanika” (hadis po al-Buhari i Muslimu);

- u nasem neupitom priznanju finjenice, da je ljudski razum bez
pomoci BoZije nesposoban da koraca najboljim putem Zivota, s nasim
pravim videnjem (uz pomoc svete Knjige) polotaja coveka u ovom
bivstvovangu, te svrbe i mudrosti zbog koje je stvoren;

- sa nasim znanjem, da nam je Stvoritelj poklonio dostojanstvo, cast
i preference nad svim ostalim Njegovim stvorenjima;

- sa nasim saznanjem da nas je Gospodar, milostiv i velik je On,
obdario nebrojenim dobrim delima;

- sa nasom pravom predstavom pojma zajednistva muslimana
(umma), koje uprkos razlicitim zemljama i narodima ipak postoji medu
muslimanima;

- u nasof dubokoj spoznaji zla i gresnog reda, od kojeg svet danas
pati;
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- u nasoj pravednaj Zelji da preuzmemo odgovornost prema ljudskom
drustou ¢iji smo clanovi;

- u nasem zahtevu da povereno nam dobro i Objavu keju nam je
islam doneo dalje sirimo u cilju stvaranja boljeg Zivota;

- koji potiva na vrlinama ociséen od svih zala, u solidarnosti koja
zamenjuje indiferentnost i bratstvu koje stupa na mesto neprijateljstva;

- kojim vlada solidarnost i zdravlje umesto svada i ratova;

- Zivota u kojem covek na sebe uzima dobre osobine kao sto su sloboda,
Jednakost, bratstvo, cast i dostojanstvo, umesto da bude tlacen ropstvom,
klasnom i rasnom diskriminacijom, pritiscima i ponizavanjima;

- Cime mora ispuniti istinsku misiju svoga postojanja: oboZavanja
svog Stuoritelja, obimne gradnje postojanja;

- Zivot, koji mu nudi uZivanje u dobrim delima njegovog Stworitelia
i koji mu dozvoljava da deluje svojim dobrima prema coveanstvu, koje
za njega predstavija veliku porodicu s kojom ga povezuje duboki osecaj
zajednickog ljudskog porekla, na kajem se zasniva srodstvo svih budi;

- uzimajuéi u obzir sve 0vo

- mi muslimani kao nosioci zastave BoZijeg poziva (da'wa)
objavljujemo pocetkom 15. stoleca Hidschre ovu deklaraciju o ljudskim
pravima u ime islama iz svetog Kur'ana i diste sunne Poslanika.

U ovoj Objavi su veina prava od kojib nista ne sme biti oduzeto,
promenjeno, izuzeto ili stavljeno van snage.

Owo su prava kojaje Stvoritelj - cenjen da je! - ustanovio. Covek, ma
ko on bio, nema prava da ih izmeni ili povredi. Na njibovu nepovredivost
ne mose se uticati ni voljom pojedinca ni voljom drustva zastupljenom
kroz institucije bilo koje prirode ili sa bilo kojom moci. Potvrda ovih
prava predstavlja put ka izgradnyi pravog islamskog drustva:

1. Drustvo u kojem su svi jednaki i u kojem nema privilegovanja ili
diskriminisanja pojedinca na osnovu porekla, rase, pola, boje, Jezika ili
religije.

2. Drustvo u kojem je jednakost osmova posedovanja prava i
ispunjavanja obaveza, jednakost koja ima svgje osnove u zajednickom
ljudskom poreklu: “Vi, ljudi! Mi smo vas nacinili od jednog muskog i
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Jednog Zenskog bica” (Kur'an, 49,13), i u postovanju sa kojim je Stvoritelj
- svemocan je On i velik - obdario ljude: ‘1 bili smo darezljivi prema deci
Adema i ucinili smo da ona i na kopnu i na moru nosena budu obdarena

mnostvom dobrih stvari i obdarili smo ih za razliku (od mnogih) koje
smo joS stvorili moralom” (Kur'an 17, 70)

3. Drustvo u kojem se sloboda coveka s kojom on biva roden slaze
sa smislom njegova Zivota, i u Cijoj se zastiti on sam ogleda zasticen od
tlacenja, prisile, ponizavanja i ropstva.

4. Drustvo koje svoje jezgro vidi u porodici, koju 2bog toga obdaruje
zastitom i postovanjem, te joj osigrava sve preduslove za stabilnost i
prioritet.

5. Drustvo u kojem su gospodar i podanik pred Sara (Serijatom)
Stvoritelja - cenjen daje! - jednaki bez privilegovanja ili diskriminisanja
Jednog ili drugog.

6. Drustvo u kojem je moc poverena dobro jednom vladaru da bi on
ostvariovao ciljeve na onaj nacin kako ih Sari’a propisuje.

7. Drustvo u kojem je svako ubedenja da je samo Bog viadar
celog Univerzuma, i da je sve time podredeno stvaranju Boga, kao
podeli Njegove dobrote, a da pri tom nikome nista posebno ne stoji na
raspolaganju. Pravo je svakog coveka da dobije jednak deo ovog BozZijeg
davanja: “On je sve od sebe Sto stoji na Zemlji i nebu stavio u vasu
sluzbu”. (Kur'an 45, 13)

8. Drustvo u kojoj se politicke odluke donesene konsultacijama
(Sird), a koje se opet ticu Umma provode i primenjuju: “One koji se
medusobno savetuju”. (Kur'an 42, 38)

9. Drustvo u kojem su svakom date jednake sanse, da bi svako prema
svojim sposobnostima i vrlinama preuzeo odgovornost. On se za svoja
dela na ovom svetu poziva na odgovornost pred Umma, a na Onom

pred svog Stvoritelja: “Svako od vas je pastir odgovoran za svoje stado”.
(hadis po al-Bubari, Muslimu, Abi Da’tdu, Tirmidiu i Nasd'iu)

10. Drustvo u kojem su gospodar i podanici jednaki pred sudskim
odlukama i merama.
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11. Drustvo u kojem je svako savest celog druitva. Njegovo pravo
(tzv. hisha) je da podigne tuzbu protiv svakog oveka koji se ogresio
o prava drustva. On ima i pravo da traZi podrsku od drugih koji su
obavezni da stoje na njegovoy strani i da ga u njegovoj pravednoj stvari
ne ostave na cedilu.

12. Druitvo koje odbija svaku formu tiranije i koje garantuje
slobodu, sigurnost, dostojanstvo i pravednost, dok provodi prava koja
Boziji Sar?’a propisuje coveku, deluje pozitivno na njibovo provodenye i
bdi nad njibovim odrZanjem.

Ona prava koja se svetu objavijuju
‘ovom Poveljom”

U ime Boga, Mlilostivog, i Dobroéinitelja!
Ljudska prava u islamu

Clan 1

Pravo na Zivot

a) Zivot coveka je svet. Niko ga ne sme povrediti:”Ako neko nekoga
ubije (i to) ne (iz osvete) da bi osvetio nekoga drugog (koga je ovaj ubio)
ili (zbog kazne) nedela (koje je on) na Zemlji (pocinio), onda kao da je
ubio sve ljude, a ako neko nekome spasi Zivot, onda je to kao da je spasio
zivot svim ljudima’. (Kur'an 5, 32)

Do ove svetosti dospeva se samo uz moc Sari’a i uz postupke propisane
Serijatom.

b) Materijalno i nematerijalno bivstvovanje coveka je zasticeno;

Sari’a ga §titi za vreme njegovog Zivota i nakon smrti. On ima pravo
& 4
na postovanie svog smrinog tela: “Kad neko od vas umota svoga brata u
e Svog

mrtvacki éarsaf, on to treba savesno da radi”. (hadis po Muslimu, Abi
Da’idu, Tirmidiu i Nasd’iu) Njegova licna losa dela i greske moraju
se pokriti: “Ne psujte mrtvaca, jer uskoro fe vas stici ono Sto sami sebi
pripremate”. (hadis po Bubdriu)
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Clan 2
Pravo na slobodu

a) Sloboda [judi je sveta kao i njihov Zivot. To je prva prirodna
karakteristika s kojom covek biva roden: “Svako je roden samo po svojoj

prirodi”. (po Abt Bakr i Umar)

Owa prirodna karakteristika prati ljude i neotudiva je. Niko je ne
moze napasti: Ako oslobodite ljude ropstva, pa i njihove majke su ih
rodile kao slobodne”, (po Umar), za zastitu slobode individue moraju
biti stvorene obimne garancije. Samo Sar?’a i postupcima koji se vode po
njemu ove garancije mogu biti ogranicene.

b) Ni jedan narod ne sme napasti slobodu drugog naroda. Napadnuti
narod sme odgovoriti napadu u ime svoje odbrane i svoju slobodu osvojiti
na bilo koji nacin: “Protiv onib koji sami (sebi) pomazu, nakon 5to im je
ucinjena nepravda, protiv njibh se ne moze delovati’. (Kur'an, 42, 41)
Medunarodna zajednica mora pomoci svakom narodu koji se bori za
svoju slobodu. Muslimani su obavezni na to bez (predbodne) dozvole: “Vi,
ako vam damo mo¢ na Zemlji, napravimo molitvu, damo vam milost,
odobrimo Sta je pravedno, zabranimo $ta je zlo. (Kur'an, 22, 41).

Clan 3

Pravo na jednakost

a) Svi ljudi su pred Sari'a jednaki: *Arabljani nemaju prednosti
nad onima koji nisu Arabljani, oni koji nisu Arabljani nemaju prednosti
nad Arabljanima, oni svetle koje nemaju prednosti nad onima tamne
koZe, oni tamne koZe nemaju prednosti nad onima svetle koZe, osim po
pobognosti. (Izreka Poslanika) Ni pri primeni Sar?a nikome se na daje
prednost: “Cak kada bi Fatima, kéerka Mubammeda, krala i njoj bi ruka
bila odsecena”. (hadis po Buhdriu, Muslimu, Abii Da'tidu, Tirmidiu i
Nasd’ii); ni pri zastiti koju Sari’a garantuje: “Najslabifi od vas za mene
Je najjaci, ako mu dam to pravo, a najjaci od vas za mene je najslabiji,
ako mu oduzmem pravo’. (Izreka Kalifa AbG Bakr povodom njegovog
stupanja na vlast)

b) Svi ljudi imaju jednaku ljudsku vrednost: “Vi ste svi od Adama, a
Adam je od prasine”. (Izreka Poslanika povodom Oprostajnog prelaska).
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Vi se mnogo vise razlikujete kroz vasa dela: I svi se ocenjuju po tome
§ta su uradili”. (Kur'an, 46,19). Niko ne sme vise nego neko drugi biti
izlozen opasnosti ili Steti: “Krv svakog muslimana je Jednako vredna’. (
predanje od Ahmeda). Svako razmisljange, svako zakonodavstvo i svako
stanje koje sebi dozvole da izmedu jednoga ili drugoga prave razlike na
osnovu pola, rase, boje, jezika ili religije, direktno sprecavaju ovaj opsti
islamski princip.

¢) Svako ima pravo na koristenje materijalnih resursa drustva, pri
Cemu on ima jednake mogucnosti rada kao i svako drugi. I idite na njena
ramena (zemlje) i jedite od onoga Sto vam je podario”. (Kur'an, 67,15)
Nije dozvoljeno praviti razliku po pitanju plate izmedu dve osobe ako
su ulogeni trud i izvrieni rad u njegovom obimu i nacinu jednaki: Ako
je neko doprineo dobru (Cak iako je to samo) trunkom jednakom trunci
prasine, njemu Ce se to vratiti. A ako je neko doprineo zlu (Cak iako je
to samo) trunkom jednakom trunci prasine, i njemu Ce se fo vratiti. 7

(Kur'an, 99,7-8)

Clan 4
Pravo na pmvednost

a) Svako ima pravo da se u svojoj stvari obrati Sari’a i pravo na to
da mu se sudi samo po Sart’a: 4 kad se budete svadali oko neke stvari
iznesite je pred Boga ili Poslanika’. (Kur'an, 4, 59) “Odlucice medu
vama po onome §to ti je Bog kazao i ne prati i ne trazi njegove (osobne)
razloge”. (Kur'an, 5,49)

b) Pravo je svakoga da se brani protiv nepravde koja mu je ucinjena:
“Bog ne woli da neko protiv nekog drugog glasno izgovora loSe reci -
osim ako nekome nije ucinjena nepravda”. (Kur'an, 4, 148) Osim toga,
obaveza je svakog pojedinca da drugoga, onoliko koliko on to moZe brani
od nepravde: ‘Ako covek pomogne onima keji Cine nepravdu ili ako
pomogne onima kgji pretrpe nepravdu - ucinite li ovu nepravdu, ja je
zabranjujem, ucinite Ii ovo dobro delo ja ga pohvaljujem.” (po Abt Bakr
i Umar i Tirmidi) Pravo je svakoga da se obrati legalnoj vlasti koja
ga §titi od nepravde i Stete, te mu osigurava pravednost. Muslimanski
vladari moraju ustanoviti ovu vlast i garantovati njenu nepovredivost i
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pravednost. Jer Imam je zastita, za njega se bori u njemu je pribeziste.”

(po Abl Bakr i Umar)

¢) Pravo je svakog pojedinca da brani pravo drugoga ili pravo
zajednice kao ‘hisba” “Treba li da vam kaZem ko je najbolji svedok?
Onaj ko dode sa svojim iskazom pre nego ga se ista upita.” (hadit po
Muslim, Abt Da’'id, Tirmidi i Nasd’t) (On hisba provodi dobrovolino,
bez da ga neko na to podstice).

d) Pravo svakoga da se brani ne sme nikome biti oduzeto ni pod
kakvim uslovima: “Onaj koji poseduje pravo ima izjavy’.(hadit po
Mouslim, Abi Dé’id, Tirmidi, Nasa’i i Bubdiri) “Kad pred tobom sede
dve partije, odluci teko onda nakon Sto si saslusao obe strane, jer to je
primereno za donoienje odluke i to ée ti odluku uciniti jasnijom”. (hadit
poAbi Da’id i Tirmidi)

e) Niko ne moZe prisiliti muslimana da poslusa zapovest koja se
protivi pravilima Sar?’a , ko god da je zapovednik: ‘Ko izda naredbu
kaojom se Cini greh ne treba da ima posluinika’. (hadit po Bubdri, Muslim,
Abi D&’id, Tirmidi i Nasa’t) On ima prava i prema zajednici, koja Stiti
njegovo odbijanje s pravom i u solidarnosti “Musliman je brat drugom

Muslimanu, oni jedan drugom ne cine nepravdu i cene se”. (hadit po
Bubhari

Clan 5

Pravo na pravedan sudski postupak

a) Nevinost je principijelna. “Svaki covek u mojoj zajednici je nevin,
osim onih koji javno priznaju suprotno’. (po Abi Bakr 7 Umar) Ovaj
princip ostaje vaZiti i pred sudom , sve dok se doticnoj osobi ne dokaZe
krivica.

b) Ne postoji nikakva kazna osim zakonske:"Mi nikada nismo
doneli presudu (o nekom narodu), a da pre toga nismo tom narodu posiali
Poslanika’. (Kur'an, 17,15) Ni jednom muslimanu ne moge biti izgovor
neznanje onoga Sto mu kroz mjegovu religiju mora biti poznato, ali
njegovo neznanje ukoliko se dokaZe, posmatra se kao pravna greska i biva
kaznjavano hudid-kaznom: “Nije greh ako nesto uradite neboticno, nego
ako vase srce to radi svesno.” (Kur'an, 33, 5)
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¢) Niko ne biva kaZnjen i ne biva mu presudeno zbog nekog dela,
osim ako nadleini sud ne dokaZe da je on pocinio to delo: “Kad do vas
dode zlodelo sa klijentom, onda dobro pazite.” (Kur'an, 49, 6)

d) Ni u kom slucaju nije dozvoljeno izreci kaznu koja prelazi
okvire one koja je predvidena propisima Sari’a: “To su zapovesti Boga.
Ne prelazi ih!” (Kur'an, 2, 229) U principima ovih propisa stoji da se
okolnosti i odnosi u kojima je delo pocinjeno moraju uzeti u obzir, te da se
na taj nacin trebaju izbeci hudid-kazne: “Izbegavajte upotrebu hudid-
kazni nad muslimanima, kad za ovo ipak ne postoji put, nadi te ga’.
(hadit po al-Baihagi i al-Hékim)

¢) Niko nece biti kainjen radi greha koji je pocinio neko drugi:
‘Niko nece nositi teret drugog’. (Kur'an, 17, 15, ) Svaki covek sam snosi
odgovornost za svoja dela: “Svako garantuje za ono Sto je zaradio”.
(Kur'an, 52, 21) Ni u kom sluéaju nije dozvoljeno da se odgovornost
prosiri na clanove njegove porodice, na rodake, pristalice ili prijatelje:
“Tu je Bog jasan, ne smemo uzeti nekoga drugog, do onog kod kojeg smo
pronasli svof predmet, inace smo mi kriminalci. “ (Kur'an, 12, 79)

Clan 6
Pravo na zastitu od zloupotrebe vlasti

Svako ima pravo na to da bude zasticen od provodenja samovolje
vlasti nad njim. Nije dozvoljeno pokrenuti radnje protiv njega ili
zahtevati objasnjenje od njega ili podici optuZnicu protiv njega na
osnovu jakih indicija, koje ukazuju na njegovu umesanost u ono sto mu
se predocava:’l oni vernici koji na osnovu necega sto sigurno ne zZnaju
pricaju o nekom, prizivaju na sebe javni greh”. (Kur'an 33, 58)

Clan 7
Pravo na zastitu od nasilja

a) Nasilje je zlo delo, koje nije odobreno éak ni prema okrivijenom:
“Oni koji na svetu muce ljude, bice muceni od Boga”. (hadit po Buhiri,
Musiim, Abi Da’td, Tirmidi i Nasd’i) Isto tako je zabranjeno nekoga
prisiliti da prizna zlodelo kaoje nije pocinio. Sve ito se postigne prisilnim
sredstvima je nistavno: “Bog je moju zajednicu sacuvao od gresaka,

173



Admir Muratovi¢

zaboravijanja i onoga prema cemu ona oseca odbojnost. “ (hadit po Ion
Miga)

b) Kakve god da je vrste zlodelo i predvidena zakonska kazna,
ljudsko dostojanstvo i éast moraju ostati netaknuti.

Clan 8
Pravo na zastitu casti i dobrog glasa

Castidobar glas jedne osobe sunepovredivi. Nije dozvoljeno povrediti
ove sfere: “Vasa krv, vasa dobra i vasa cast su nepovredivi, kao Sto je
nepovrediv ovaj vas dan u ovom vasem mesecu u ovom vasem gradu’. (sa
Oprostajnog prelaska poslanika i Mekku) Zabranjeno je otkrivati neciju
slabost, pokusati potkopavati njegovu licnost i moral: “I ne Spijunirajte
Jedni druge i ne govorite lose jedni o drugima’. (Kur'an, 49,12) ‘I ne
omalovazavajte se i ne dajite jedni drugima pogrdna imena”. (Kur'an,
49,11)

Clan 9
Pravo na pribeziste

a) Pravo je svakog tlacenog coveka i coveka prema kojem se postupalo
nepravedno da pobegne na podrudje islama (dir al-islam), gde je sigurno.
Pravo je da islam osigura pribeZiste svakom tlacenom coveku, svejedno
koje vere, nacije ili boje koze bio. Islam je muslimanima usadio obavezu
da ovakvima ponude zastitu, ako je zatraZe u svom pribeZistu: "I ako
te jedan od nevernika zamoli za zastitu, osiguraj mu tu zastitu da bi
mogao cuti rec Bozijul. Na taj nacin ga i (neprosvetljenog) odvedi tamo
gde ima zastitu.” (Kur'an, 9, 6)

b) Kuéa Bozija, Ka'ba u Mekki, mesto je gde pribeZiste i sigurnost
moZe naci svako mesto sa kojeg se ni jedan musliman nece odbiti: “Ko
stupi u nju, siguran je.” (Kur'an, 3, 97) ‘i (tada) kada smo kucu (Ka'ba)
nacinili mestom okuplianja ljudi i mestom sigurnosti’. (Kur'an, 2,
125) “bex obzira da li oni imaju svoje mesto stanovanja u toj kuci ili su
beduini”. (Kur'an, 22,25)
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Clan 10
Prava manjina

a) Religiozni stav prema manjinama odreden je jednom recenicom
iz Kur'ana: “U religiji nema sile’. (Kur'an, 2, 256)

b) Civilno-pravni i licno-pravni poloZaj manjina odreduje se
pravilima Sart’a u islamu, ukoliko dode do toga da nam se oni obrate u
pravnim stvarima: Ako ti se obrate odluci izmedu njih ili se kloni njib (i
prepustiih samimasebi). Ako ih se ne klonis, oni ti ne mogu naneti nikakvu
Stetu, ali ako medu njima odlucujes kao sudac, onda odluci pravedno.”
(Kur'an, 2, 42) Ako se oni ne obrate nama u svojim sporovima, onda se
moraju. primenjivati njihovi zakoni, dok god su oni izvorni od Boga:
Ali kako oni tebe mogu uciniti sucem, kad imaju knjigu Thora u kojoy
su BoZije odluke i u kojoj su date pretpostavke (po njihovom misljenju
prave) koje se trebaju primenjivati (u neposlusnosti)?” (Kur'an ,2,43);
‘Ljudi evandelja treba da odluie po tome sto je BoZija volja i Sta je Bog
rekao.” (Kur'an, 2, 47)

Clan 11
Pravo na ucescée u javnom Zivotu

a) Pravo je svakog unutar Umma, da se informise o stvarima koje
se desavaju unutar zajednice, a vezane su za opste dobro i blagostange.
Primenjivanjem principa konsultacija, svako je onda obavezan da
tom opstem stamju zajednice doprinese u okviru svgjih sposobnosti i
nadarenosti: ‘Vase je savetovanje medu vama’. (Kur'an, 42, 38) Svako
unutar Umma je sposoban da preuzme javnu funkciju i sluzbu, ako su
kod njega ispunjeni legalnu uslovi potrebni za to. Ova sposobnost ne moze
biti oduzeta i ne moZe biti ogranicena rasnom i klasnom pripadnoscu:
‘Krv svakog muslimana je jednaka; oni se nasuprot drugima podrzavaju;
Cak i najprostifi od njih trudi se da osigura Zajednicku sigurnost”. (po
Abmadu)

b) Konsultacije su osnove odnosa izmedu vladara i Umma. Pravo je
Umma, da svojom slobodnom voljom i upotrebom ovog principa bira svoje
vladare. Njihovo pravo je da gospodare pozivaju na odgovornost i da ik
smenjuju, ako oni odstupe od propisa Sar’a: Ja sam vam pretpostavijent,
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ali istovremeno nisam najbolji od vas. Ako vidite da radim pravicno,
podrZite me, a ako vidite da ‘inim greske, recite mi. Slusajte me, ako
budem poslusan Bogu i njegovom poslaniku, a ako ja ne budem postusan,
onda ni vi niste obavezni na poslusnost prema meni.” (po Abl Bakr).

Clan 12
Pravo na slobodu misljenja, vere i govora

a) Svako se moze izjasniti o onome kako mislii veruje, a da ga pri tome
niko ne ogranicava ili spreava, dok god on ostaje unutar opitih granica
koje propisuje Sar?a. Nije dozvoljeno §irenje neistine i objavijivange
onoga Sto sluzi nanoSenju stete ili sramote Umma: Ako razbojnici i oni
koji u gradu prave nemir ne prestanu, tebe éemo sigurno podstali da
ustanes protiv njib, cak iako ce oni (nakon) toga ostati samo jos kratko
tvoji susedi. Na njima ce leZati prokletstvo. Gde god ih se ubvati, bice
zarobljeni i ubijeni.” (Kur'an, 33, 60-61)

b) Slobodno misljenje u traZenju istine nije samo pravo nego i
obaveza: “Upozoravam vas sve i svakog pojedinacno: istupit lete pred
Boga, mislite o ovome” (Kur'an, 34,46)

¢) Pravo je i obaveza svakoga da pokaze svoje odbijanje nepravednog
i zlog, te da mu se suprotstavi bez straha od konfrontacije sa samovolinim
organima vlasti, sa despotskim vladarom ili tiranijskim rezimom. Ovo je
najbolji nacin svetog rata (gihad): “Poslanik Boziji - Bog ga blagosiovio
i podario mu zdravlja! - upitan je: Koji sveti rat je najbolji? On je rekao:
"Rec istine upucena despotskom viadaru.” (hadit po Tirmidi iNasd’i)

d) Ne postoji zabrana Sirenja tainibh informacija i éinjenica, osim
ako Sirenje ovakvih informcija ne predstavija opasnost za sigurnost
drustva ili drZave: ‘I kad nesto dode do vas 5to znaci sigurnost ili strah,
objavite to, ali ako to ipak zadrZite za sebe i obavestite Poslanika i one
koji zapovedaju, oni ce vec znati kako da postupe u toj stvari’. (Kur'an,
4,83)

¢) Postovanje osecaja onih koji drugacije veruju je karakteristika
muslimana. Nikom nije dozvoljeno da se izruguje na raiun ubedenja
onog drugog, niti da drustvo okrece protiv njega: ‘I ne izrugujte ono u
Sto oni veruju umesto u Boga, posto oni u (svom) neznanju ne bivaju
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izrugivani (po BoZijoj zapovesti) ni od Njega samog! U svakgj zajednici
moramo njibovo delovanje prikazivati u najboljem svetlu. Na taj nacin
ée se oni okrenuti Bogu.” (Kur'an, 6,108)

Clan 13
Pravo na slobodu religije

Svako ima pravo na slobodu vere i religije prema svojim ubedenjima:
“Vi imate svoju religiju, a ja imam moju’". (Kur'an, 109, 6)

Clan 14
Pravo na pozivanje i objavu

a) Svako ima pravo da sa nekim drugim osniva zajednicu i ucestvuje
u njoj: religioznu, drustvenu, kulturnu, politicku itd. te da ustanovi
institucije ili sredstva, koje su neophodne za obavljanje i provodenje ovog
stava: “Reci: To je moj put. Ja (vas) pozivam Bogu na osnovu opipljivog
dokaza, ja i oni koji me prate.” (Kur'an, 12,108)

b) Pravo je i obaveza svakog da dozvoli ono Sto Jje pravicno, a da
zabrani nepravedno, te da od drustva zahteva uredenje onih institucija
koje su neophodne za ispunjavanje ove obaveze individua, da bi se one
medusobno pomagale u poboznosti i strahopostovanju od Boga: “Od vas
treba da postane drustvo koje poziva na dobro, odobrava ono Sto je dobro i
zabranjuje ono §to nije dobro”. (Kur'an, 3, 104) “Pomozite jedni drugima
u svgjoj poboznosti i strahopostovanju Boga”. (Kur'an 5, 2) Ako neko
vidi nekoga ko cini nepravdu i ne spreci ga u fome, od Boga (e biti vrlo

brzo kagnjen”. (po Abt Bakr i Umar)
Clan 15
Privredna prava

a) Priroda sa svim njenim bogatstvima je vlasnistvo Boga: “Bog je
gospodar neba i Zemlje i svega $to se na njima nalazi”. (Kur'an, 2,120)
On je ta bogatstva dao ljudima i dao im je pravo da ih koriste i njima
raspolazu: ‘I On je sve pred sobom na nebu i na Zemlji stavio u vasu
sluzbi’. (Kur'an, 15, 13) On im je zabranio da ta bogatstva unistavaju.
‘I ne provodite u vasim zemljama dela koja ée ih unistiti”. (Kur'an, 26,
183) Nikom nije dozvoljeno da iskljuci nekog drugog iz koristenja ovih
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dobara ili da njegovo koristenje istih dovede u pitanje: “Darovi tvog
Gospodara nisu ograniceni”. (Kur'an, 17,20)

b) Svaki covek sme na pravican nacin raditi na doprinosenju svom
Zivotnom standardu, te produkovati: “Ne postoji nikakvo bice na Zemlji
kaje se ne treba pokoravati Bogu”.(Kur'an, 11, 6) “Idite njom (Zemljom)
i jedite sa njenih leda ono éime vas je obdario”. (Kur'an, 67,15).

¢) Privatnasvojina, bila ona u viasnistou jedne osobe ili u delimicnom
vlasnistvu vise osoba je pravno dozvoljena. Svaki covek sme prisvojiti
sebi ono $to je zaradio svgjim trudom i radom: ‘I da on éini bogatim i
utelovljava posed’. (Kur'an, 53,48) Javna dobra su pravno dozvoljena
i slute interesima celokupne Umma.: “Ono S$to je Bog od svojih podanika
prisvgjio sebi i svom Poslaniku pripada njima, sve ostalo pripada
rodacima, siroadima, siromasnima i onima koji se nadu na tom putu.
(Poslaniku treba da bude dozvoljeno i od njega podeljenc) da ne bi doslo
(kao dodatni posed) onima medu vama koji su vec bogati”. (Kur'an, 59,
7)

d) Siroti w Umma imaju priznato pravo na posed bogatih, 5to je
regulisano milostivim porezom (zakat): “Oni koji su se obavezali da
odredeni deo svog poseda udele prosjacima i onima koji nemaju’”. (Kur’an,
70, 24-25) Tov je pravo koje ne moze biti uvedeno ili spreceno od strane
nekog vladara, cak kada bi on i bio u situaciji da se bori protiv onib koji
ne Zele davati milostivi porez: Ako odbijete da mi date samo jedan delic
onoga Sto ste davali Poslaniku, boricu se pred Bogom protiv vas”. (po
Abi Bakr)

¢) Obaveza je da se izvori bogatstva i sredstva za produkciju vune
stave na raspolaganje Umma. Ne sme se desiti da se ona ne iskoristavaju
ili da stoje van pogona: “Ko od sluga BoZijih ne udeli savet stadu za
kaje je zaduzen, nece naci svoj put u raj”. (po AbG Bakr i Umar). Tako
ta sredstva ne smeju biti iskoristena za nesto Sto je propisima Sar’a
zabranjeno ili za nesto $to Steti blagostanju zajednice.

f) Da bi ukazao na pravi put ka privrednim aktivnostima i da bi
osigurao njihovo dobro, islam je zabranio:

1. Prevaru u bilo kojof formi “Ko vara, ne pripada nama’. (hadit
po Muslim)
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2. Riziéne poslove i neizvesne poslove i sve Sto vodi svadama kad se
ne moge upotrebiti objektivna mera presudivanja.”Poslanik je zabranio
prodaju kamenja i sumnjivib stvari > (hadit po Muslim, Abit Da‘id,
Tirmidi i Nasa'i) “Poslanik je zabranio prodaju groZda, pre nego je
sazrelo, i prodaju ceralija pre nego su ocvrsle”. (hadit po Buhari, Mouslim,
Abi Da’id, Tirmidi i Nasd’i)

3. Eksploataciju i precenjivanje poslova: “Tesko onima koji varaju,
ako zahtevaju da im se plati cela mera (od ljudi), a ako (sa svoje strane)
nisu ixmerili ili odvagali praviino” (Kur'an 88, 1-2);

4. Monopol i sve §to vodi nepravicngy konkurencifi: “Samo gresnik
monopolise”. (hadit po Muslim)

5. Ubiranje kamata i svako parazitsko dobijanje dobra, cime se
koristi los polozaj ljudi: “Bog je odobrio trgovinu, ali je zabranio ubiranje
kamata’. (Kur'an, 2,175)

6. Laznu reklamu i onu koja vara:"Kupac i prodavac imaju pravo
da se predomisle, dok se ne odvoje jedan od drugog. Ako su oni jedinstveni
i slogni onda je kupovina blagoslovljena, a ako varaju 1 lazu onda je
blagoslov daleko od njihovog posla’. (hadit po Buhdri, Muslim, Abi
Dé%d, Tirmidi i Nasé’i)

g) Jedina ogranitenja privrednih aktivnosti u drustou muslimana su
obracanje paznje na blagostanje Umma i povezanost i odanost opstim
vrednostima islama.

Clan 16
Pravo na zastitu svojine

Svajina, kojuje neko stekao na dozvoljen nacin, sme se otuditi samo u
ime opsteg dobra: “Ne procerdavajte vasu svojinu jedni medu drugima uz
pomoc prevare”. (Kur'an, 2, 1 88) I samo u zamenu za prevednu odstetu:
“Ko sa zemlje uzme nesto bespravno, na Sudnjem danu Ce potonuti u
tu zemlju do samog pakla’. (hadit po Buhari) Nepovredivost javnog
dobra je najvisa: kazna za povredu ovog dobra je najostrija; jer to je
zlocin protiv celog drustva i teski prekrsaj protiv cele Umma: “Onaj od
was, kojem smo poverili neki posao i koji nas pri tom poslu izda samo
za velicinu jedne igle ili za vise, je prevarant, sto (e na Sudnjem danu
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i osetiti’. (hadit po Muslim) ‘Kaze se: O, Poslanice Boziji, Soundso Je
pretrpio krunu osvetu! On kaze: Ne! Ja sam ga video u pecini gde je
varao. Onda on rece: O, Umar ostani na glasu: samo vernici idu u raj”

(hadit po Muslim i Tirmidi)
Clan 17

Pravo i obaveza radnika

Rad je resenje kaje je islam odredio svom drustvu: I kaze: Radi’,
(Kur'an, 9,105) Ako je pravi rad temeljitost: “Bog voli one od vas koji
svgj rad temeljito izvriavaju’. (po Abi Ya'la), Tako je i pravo radnika:

1. Da shodno svom trudu primi platu, bez nepravednosti: “Dajte
nadnicaru njegovu nadnicu pre nego se njegov znoj osusi”. (hadit polbn
Maga)

2. Da mu se shodno njegovom trudu i znoju pruZi dostojanstven

Zivot: I svi se (na Onom svetu) ocenjuju po onome sto su (na Zemlyi)
radili”. (Kur'an, 46,19)

3. Da mu se dodeli priznanje drustva: “Radite (ono sto elite)! Bog
ée videti vas rad i njegov poslanik i vernici”. (Kur'an, 9, 105) ‘Bog voli
zanatliju vernika’. (po at-Tabarini)

4. Da ima zaititu koja ce ga osigurati od odstete i izrabljivanja.
Bog kaze: “Na Sudnjem danu Ja sam protivnik trojici: coveku koji je
nesto obecao u moje ime, a nije to ispunio; coveku koji je prodao drugog
slobodnog coveka, i coveku koji je unajmio nadnicara, od njega dobio sve
Sto je zahtevao, a nije mu platio”. (hadit po Buhiri)

Clan 18
Pravo pojedinca na dovoljan udeo Zivotnih dobara

Pravo je svakoga da dobije odredenu meru dobara potrebnibh za
Zivot: hranu, pice, odetu i stan; osim toga i ono Sto mu je neophodno za
zdravlje njegovog tela, duba i razuma, znanje, poznavanje i kulturu i
to u okviru onoga $to dozvoljavaju resursi Umma. Pri tome se obaveza
Umma ogleda u tome da pokriju ono ito pojedinac sebi sam ne moze
obezbediti: “Poslanik je blizi vernicima, nego ito su oni jedan drugome”.
(Kur'an, 33, 6)
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Clan 19
Pravo na osnivanje porodice

a) Brak u islamskim okvirima je pravo svakog ¢oveka. On je legalni
put za osnivanje porodica, za osiguranje podmlatka i kreposti duse: “Vi
ljudi, bojte se svoga Gospodara kji vas je sve stvorio samo od jednog bica,
a od njega i druga bica, te dopustio postgjanje mnogih Zena i muskaraca
medu vama’. (Kur'an, 4, 1)

Svaki od supruinika ima ista prava i obaveze u odnosu na drugoga,
bako fo navodi Sarta : “Ceme moraju traZiti isto ono Sto se od njib
zabteva u pravnom smislu. A muskarci stoje na jednoj stepenici iznad
njib”. (Kur'an, 2, 228) Ocu je obaveza odgajanje njegove dece: “Telesno,
moralno i religiozno u smislu njegove vere i njegovog zakona.” On je
odgovoran za pravac koji oni odaberu: “Vi ste svi pastiri i odgovorni
ste za svoja stada’. (hadit po Bubarit Muslim, Abi Da’td, Tirmidi i
Nasd’i

b) Svaki supruzinik ima pravo na postovanje i cenjenje njegovih
osecaja od strane onog drugog u okviru okolnosti medusobne ljubavi i
postovanja: ‘T u njegova obelezja pripada da vas je stvorio iZ istog kao i

vasu suprugu i pri tome pociva. I on je napravio ljubav i dobrotu izmedu
vas”. (Kur'an, 30/21)

¢) Suprug mora izdrzavati svoju suprugu i svoju decu bex Skrtarenja:
“Ko raspolaze sa dovoljno sredstava treba shodno tome da odredi i izdatke.
A onaj ko je ogranicen u svojim Zivotnim uslovima, treba da raspolaze i
racuna sa onim $to mu_je Bog dao”. (Kur'an, 65, 7)

d) Svako dete u odnosu na svoje roditelje ima pravo na dobar odgoj,
obrazovanje: “I kaze: Gospodine! Milostivi su prema meni bili (roditelji)
kako su me odgojili kad sam bio mali” (Kur'an, 17,24) Deca u rangj
dobi ne smeju biti prisiljavana na rad, niti njihove aktivnosti smeju
biti takve da bi negativno uticale na njigov razvoj i rast, te da bi krsile
njihovo prave na igru i ucenje.

¢) Ako roditelji deteta ne mogu ispuniti svoje odgovornosti prema
njemu, onda ove odgovornosti prelaze na drustvo, troskovi Zivota deteta
obavezni su onda za kasu muslimana (javnu kasu driave): Ja sam bolji
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za svakog muslimana, nego on sam za sebe. Ako neko ostavi neki dug
ili nexbrinuto dete, moja je obaveza da o tome brinem, ako neko ostavi
imetak, onda on pripada naslednicima’. (po Abt Bakr i Umar, 464
Da’ad i Tirmidi)

f) Svako u svojoj porodici dobija liubav, neznost i sigurnost, koja
mu je potrebna u detinjstvu, starosti i slabosti. Roditelji imaju pravo na
materijalnu sigurnost, telesni i dusevni mir u odnosu na svoju decu: “T5,
ono $to je tvoje i tvog je oca’. (hadit po Abi Da’id)

g) Materinstvo ima pravo na posebnu brigu unutar porodice: “O,
Poslanice, koji covek ima najvise prava na moje dobre postupke? On je
odgovorio:” Tugja magka!” On je pitao:’ A nakon toga?’ On je odgovorio:’
Tvgja magka!, On je ponovo pitao.” A nakon toga?’ On je odgovorio:
“Tvgja majkal’ on upita jos jedanput.’ A nakon toga?’, a on odgovori.’
Twaj otac!” (po Abl Bakr 7 Umar)

h) Odgovornost u porodici je odnos uceséa za sve njene clanove; svako
Po svajim sposobnostima i svojof prirodi. To je odgovornost koja izlazi iz
okvira roditelji-deca i obubvata rodake i krune rodake s majéine strane:
‘O, Poslanice Bozifi, koga treba najvise ceniti? On odgovori: Tvoju
majku, onda tvoju majku, onda opet tvoju majku, onda tvoga oca, onda
rodake, onda rodake.” (hadit po Abii Dé’iad i Tirmidi)

i) Mladic ili devojka ne prisiljavaju se na brak sa nekim koga oni ne
Zele: Jedna devica je dosla kod poslanika i ispricala mu da ju je otac udao,
iako je ona fo odbila. Poslanik joj je dozvolio da bira” (hadit po Ahmad
i Abi Dé’td)

Clan 20

Prava supruge

Ona su:

a) Da Zivi tamo gde Zivi i njen suprug:"Dozvolite joj da stanuje
tamo gde i vi stanujete”. (Kur'an, 65, 6)

) Da je njen suprug za vreme braka i-za vreme cekanja, kada je
otpusti, izdrzava: "Muskarci stoje iznad Zena, zato jer je Bog jedne od
njibh (muskarce) odvojio od drugih i zbog izdataka koje su napravili’.
(Kur'an, 4,34) I kada su trudne, napravi potrebne izdatke za njib dok
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ne donesu (dete) na svet”. (Kur'an, 65, 6) I da covek koji ju je otpustio
snosi troskove za njihovu zajednicku decu, koju ona neguje, shodno posedu
oca: Ako one doje za vas, onda im dajte njihovu platw’. (Kur'an, 65, 6)

¢) Supruga zavisno od svog sopstvenog materijalnog polozaja i
privatnog vlasnistva ima pravo na ovu naknadu.

d) Supruga ima pravo da mirno traZi od svog supruga razresenje
njenih bracnih duznosti po hul’ (samokupovina Zene iz braka nasuprot
odsteti): Ako se plasite da obaje supruinika nece moci ispuniti zapovesti
Bozije onda za njib nije greh da se Zena otkupi za odredenu sumu’.
(Kur'an, 2, 229) Jednako joj je dozvoljeno da traZi otpuitanje u toku
sudskog procesa po propismima Sar?a.

¢) Supruga ima pravo da nasledi svog supruga. Isto tako ona nasleduje
svoje roditelje, svoju decu i svoje rodake: ‘I njoj (supruzi) stoji cetvrtina
onoga Sto ostavite, ako nemate decu. A ako imate decu, njoj stoji osmina
onoga ito ostavite”. (Kur'an, 4,12)

f) Ljedan i drugi supruznik moraju u tajnosti drzati sakriveno (4.
ukoliko jedan od supruinika ima neku telesnu ili moralnu manu. Ova
obaveza ostaje i nakon otpustanja (Zene): “I ne zaboravite da jedni medu
drugima morate imati poverenja’. (Kur'an, 2, 237)

Clan 21
Pravo na odgoj

a) Dobar odgoj je pravo deteta naspram njegovib roditelja; s druge
strane pravo na dobre odnose je pravo roditelja naspram njihove dece:
‘I tvoj Gospodar je odredio da vi njemu trebate sluZiti sami. A prema
roditeljima trebate biti dobri. Ako jedno od njih ili oba kod tebe se poZale,
ne reci “Fuj!” nego razumno razgovaraj s njima, povij krila tastine i reci:
“Gospodine! Milostivi ste vi koji ste me ovako odgojili kad sam bio mali ",
(Kur'an, 17, 23-24)

b) Obrazovange je pravo svib. TraZenje znanja je za sve muskarce i
Zene ujedno i obaveza: “Trazenje znanjaje religiozna obaveza za svakog
muslimana i svaku muslimanky” (hadit po Ibn Miga). Ucenje je pravo
koje oni koji ne znaju ostvaruju nasuprot onih koji znaju: ‘I tada kada je
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Bog oduzeo prava onima koji su odrzali pismo, rekavsi: Vi morate pismo
objasniti ljudima, Siriti ga i ne skrivati ga od ljudi.’ Na to su oni pismo
bacili za leda i prodali ga po niskoj ceni, losa trgovina’. (Kur'an, 3, 187)
“Prisutni treba da uce odsutne” (sa Oprostajnog prelaska Poslanika).

¢) Drustvo mora svakom dati jednaku sansu da uci i da se prosvecuje:
“Onaj kome Bog Zeli dobro, njega nauci religiji. Ali ja sam samo onaj
koji deli, svemocni Bog daje”. (po Aba Bakr i Umar) Svako moze birati
$ta odgovara njegovim sposobnostima i talentima: “Svako je uspesan kod
obavljanja onoga za Sto je stvoren’”. ( npo Abl Bakr, Umar, Abi Déid
i Tirmidi)

Clan 22

Pravo pojedinca na zastitu privatne sfere

Najtagnije misli coveka poznage samo njibhov Stvoritely: “Jesi I otvorio
svoje srce?” (hadit po Muslim) Privatne prilike su zasticeno podrudie u
koje se ne sme prodirati: I ne Spijuniraj!”” (Kur'an, 49, 12) “Oh vi, koji
ste samo na jeziku postali muslimani i (ija vera nije dopria do srca: ne
nanosite muslimanima bol, ne ubodite ik i ne koristite njihove slabe tacke.
Ko trazi slabe tacke kod brace muslimana, njegove slabe tacke trazi Bog.”
(hadit po Abi Da’id i Tirmidi)

Clan 23

Pravo na slobodu kretanja i boravka

a) Pravo je svakog da se slobodno krece i odabere svoje mesto boravka.
On ima pravo na putovanja, na napustanje i vracanje u svoje rodno
mesto bez ogranicenja ili sprecavanja: “On je taj koji je Zemlju ucinio
vasim podanikom. Idite na njenim ramenima, jedite ono $to vam je
podario”. (Kuran, 67, 15) “‘Kaze: Idi po Zemlji i vidi kakav je bio kraj
onih koji su naseg poslanika proglasili lazovom”. (Kur'an, 6, 11) “Zar
Zemlja Bozija nije dovoljna, da se po njoj krecete”. (Kur'an, 4,97)

b) Niko ne sme biti prisiljen da napusti svoje rodno mesto, isto kao
$to bez legalnog razloga ne sme samovoljom biti udaljen iz svog rodnog
mesta: “Pitamo te o svetom mesecu, (naime) o tome da li je dozvoljeno
boriti se u toku svetog meseca? Kaze: Boriti se u svetom mesecu je tesko.
Ali kod Boga je teze, ako se ljudi drze daleko od Bozijeg puta, i ne veruju
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u ono §to je vernicima u srcu, a vernici bivaju oterani sa svog ognjista’.

(Kur'an, 2, 217)

¢) Podrucje islama je za svakog muslimana domovina. Njegovo
kretanje zbog toga me sme biti ograniceno geografskim ili politickim
granicama. Svaka islamska zemlja mora muslimana kofi u nju dode
pribuatiti kao brata: “Oni od vas koji su u svojoj veri postali cursti i ostali
na svojim ognjistima, volite one koji su izbegli, (u Mekku) a sad vam
opet dosli i nemaojte imati nikakvih ogranicenja ka njima. Stavite ih cak
i ispred sebe samib, cak iako Cete time pretrpeti izvesne nedostatke. Oni
koji odluce da ostanu medu vama i da se tamo nastane, njima ce uskoro
biti bolje”. (Kur'an, 59,9)

Kraj nase objave

Hwala Bogu, Gospodaru ljudi.***

Saopstenjezajavnost predsjednika Svjetskogudruzenja islamskih
uenjaka, dr. Jusufa el-Karadavija, u povodu krvavih eksplozija koje
su se proslog mjeseca dogodile unutar i van islamskih zemalja:

X Eeaar

El- Hamdﬁ lillahi Rabil—aié;nin. We salatu we selamu ala
Resulina Muhammedin we ba'd:

Svjetsko udruZenje islamske uleme je duboko potreseno vijes¢u
da se je dogodilo nekoliko krvavih eksplozija unutar i izvan islamskog
svijeta, kao 3to je slu¢aj sa dogadajima u Egiptu, Londonu, Turskoj

24 www.dadalos.org/srbija/Menschenrechte/Grundkurs_ MR2/Materialen/
glossar.htm
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i na drugim mjestima, u kojima je Zivot izgubio velikih broj nevinih
ljudi, civila, &ja je krv prolivena, a da oni ni¢im to nisu zasluzili.

Zbog svega navedenog upuujemo proglas muslimanima
posebno, a i svim ljudima u svijetu, generalno, u kojem kaZemo
sljedece:

Prvo:

Sve nebeske vijere, generalno, a islam posebno, zalazu se za
postivanje prava na Zivot svakog Covjeka, tako da odlu¢no zabranjuje
i protivi se svemu onome $to ima za cilj ugrozavanje Zivota svakog
pojedinca, te na osnovu toga zakljucujemo da je u osnovi krv svacija
zabranjena i zadtiCena, osim onih koji ¢ine nasilje i $ire smutnju
po Zemlji, ili ugrozava neciji drugi Zivot. Ovo se jasno vidi u svim
objavljenim knjigama, a Kur’an je po ovom pitanju decidan i jasan:

“Ko ubije nekoga ko nije ubio nikoga, ili onoga koji na Zemlji nered
ne ¢ini- kao da je sve ljude poubijao! (Kur'an, Al-Maida, 32)

Drugo:

Islam drZi da je ubistvo i svaki drugi poku$aj nasrtaja na Zivot
ovjeka jedan od najveéih grijehova prema BoZijem poretku i $to
iziskuje Bozije prokletstvo, Njegovu srdzbu i bolnu kaznu na Onome
svijetu. Takoder, na ovom svijetu pravednu odmazdu (kaznu), bez
obzira radilo se o ubistvu muslimana ili nemuslimana.

“Ko ubije vjernika namjerno vjecno e u vatri boraviti, na njega
pada Allahova srdzba i prokletstvo i za njega je spremljena bolna kazna.”
(Kur’an: En-Nisa, 93)

Ove rigorozne Bozije sankcije odnose se na onog ko ubije
¢ovjeka koji izgovara dva Sehadeta, tj. potvrduje da nema drugog
Boga osim Allaha i da je Muhammed Boziji rob i BoZiji poslanik,
jer je Muhammed, a.s., o§tro zamerio Usami bin Zejdu, kada je u
jednoj bici ubio Covjeka koji je malo ispred toga izgovorio Sehadet.
Usame se branio da je ovaj to ulinio da bi se spasio sablje. Tada mu
je Poslanik odgovorio:Jesili pogledao u njegovo srce”!?
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Jer, u osnovi se od ljudi uzima ono ¢ime se prestavljaju.

Ovo se, takoder, odnosi i na sve one sa kojima muslimani imaju
ugovore, bez obzira da li se radi o onima sa kojima muslimani imaju
trajne ugovore, kakav je status Ehlu zimme, koji imaju ugovor sa
Allahovim i Poslanikom, te ugovor sa muslimanskom zajednicom,
to su oni koje fakihi stavljaju pod pojam darul islam, koji Zive s
muslimanima, imaju ista prava i obaveze kao i oni.

Ili se radi o privremenom ugovoru, kao kada su u pitanju oni
koji na privremeno udu u neku muslimansku zemlju uz boravi$§nu
dozvolu od strane te drzave, ili na neki drugi nacin, kao npr. Oni koji
dolaze putem turisti¢kih agencija, zbog toga $to islam postuje prava
svakog Covjeka, i ne dopusta da se to pravo ugrozava.

Zato smatramo da je izdavanje viza za svakog turistu koji
posjecuje muslimanske zemlje na stepenu izdavanja sigurnosti
i garanciji o kojima govorimo, samim tim nije dozvoljeno ni na
koji nafin osporiti njegovo pravo i ugroziti njegovu bezbjednost.
Muhammed, a.s., kaze: “Ko ubije muahida (onog sa kojima imamo
ugovor) nece osjetiti dzennetskog mirisa.” ( Buhari)

Trece:

Islamski Serijatski zakon, pored toga $to zabranjuje ubijanje
civila, zabranjuje i njihovo uznemiravanje i zastraSivanje, jer je pravo
Zovjeka, ma ko on bio, da uziva u svojoj sigurnosti za sebe, svoju
porodicu, za svoj imetak i za svoju vjeru, kao i za sve svoje druge
svetosti i posebnosti. Islam smatra sigurnost jednim od najveéih
blagodati koje je Allah dao Covjeku, te svaki oblik ugroZavanja tog
prava povladi otre sankcije na Onom svijetu, kao i adekvatne kazne
na ovom svijetu. Zbog toga je Serijat odredio tako rigorozne kazne
za kradu i razbojni§tvo, zbog toga $to to na jedan posebno ekstreman
nalin ugrozava sigurnost ljudi.

Iz tog razloga je islam zabranio da se uznemiravaju judi i da se
zastraduju, pa makar to bilo i iz Sale, Poslanik je to zabranio, rekavsi:
“Nije dozvoljeno muslimanu da plasi muslimana. Ovdje se odnosi
zabrana na muslimane, zato §to se je dogadaj koji je prethodio ovim
rije¢ima desio izmedu dvojice muslimana. Ovo se isto odnosi i na
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nemuslimane, shodno rije¢ima Muhammeda, a.s., da je vjernik onaj
od koga su za svoje Zivote i imetak sigurni ostali ljudi.

Cetvrto:

Islamski Serijat je nedvosmisleno kroz svoje izvore i pravila,
konstatovao da Covjek snosi posljedice za ono §to on sam uradi, za
zlo&ine i nedjela koje sam pocini, te samim tim nije odgovoran za
ono §to drugi ¢ine, osim u mjeri u kojoj je umijesan u taj ¢in.

“Sta god ko uradi, sebi uradi, i svaki grijesnik ce samo svoje breme
nositi.”( Kur'an: An'am, 164) I vise od toga, Kur'an potvrduje ovu
Cinjenicu kao nesto na ¢emu su bile i prijasnje objave.

“ Zar nije obavijesten o onom $to se nalazi u listovima Musaovim, i
Ibrabimovim: - koji je obaveze potpuno ispunjavao — da nijedan grijesnik
tude grijehe nece nositi.” ( Kur'an: Nedzm, 36-38)

Stoga nije dozvoljeno kaZnjavati nevinog za nesto je krivac
udinio, ili kaZnjavati odredenu skupinu zbog grijeha koji pocini neki
¢lan te skupine. Kaznjavanje nevinih za nesto §to ucini prijestunik je
pravilo kojeg se drze oni koji ¢ine nered i nasilje, a Serijat vjernika.

Na osnovu navedenog konstatujemo da je islam i njegov zakon
gist od onoga $to &ine neki prijestupnici i oni koji krivo shvataju
islam, a pripadnici su islama koji se svete narodima zbog krivice koju
pocine njihove vlade.

Prizori koje imamo prilike gledati nam govore da su Zrtve
uglavnom ljudi koji su mirni gradani bez ikakve krivice, kao $to je
sludaj sa onima koji su nevino stradali u Londonu, voze¢i se metroom
prema svojim radnim mjestima, fakultetima, radi sticanja znanjaisl.,
kao §to je slu¢aj sa nevino postradalim civilima u Serm Sejhu, medu
kojima su egipatski civili i strani turisti sa regularnom dozvolom za
boravak.

Peto:

Moralni kodeksi kod ratovanja u islamu, a to je kada se vojska sa
drugom vojskom nade prsa u prsa,jedna naspram druge: muslimanska
vojska i neprijateljska vojska, islamski zakon je ukazao na one koji
se ne smiju ubijati, kada je Poslanik, a.s., jedne prilike nakon bitke

188



Medinska povelja i ljudska prava
vidio ubijenu Zenu, naljutio se i rekao: ‘Ona nije bila vojnik, pa da je
ubijete’.

Na osnovu toga zabranio je ubijanje Zena, djece, staraca, kaludera
u samostanima, poljoprivrednike na svojoj zemlji, trgovce, to je ono u
¢emu ga je i Kur'an podrzao, kao i drugi hadisi i postupci pravednih
halifa.

Pa, kako onda da je dozvoljeno ubijanje ljudi koji su nenaoruZani,
koji ne ucestvuju u ratu protiv muslimana rije¢ju, a kamo li u direktnoj

borbi?!
Sesto:

Predsjednistvo islamske uleme svijeta je i ranije izdalo fetvu u
povodu sli¢nih dogadaja u kojima smo osudili otmicu civila koji
ne ucestvuju u direktnoj borbi, ako ih veé¢ uhvate, otmu, moraju
se prema njima uljudno odnositi, jer oni ne mogu biti na manjem
stupnju paznje od talaca koje je zarobio Muhammed, a.s., u ratu i
naredio da se prema njima lijepo postupa.

Allah, dz.s., u Kur'anu kaZe: * ... o, onda ih wvezite, i poslije
ih velikodusno suZanjstva oslobodite ili otkupinu zahtjevajte.”

(Muhammed, 4)

Zbog toga smo zahtjevali od otmicara da se boje Boga u vezi
talaca i da s njima lijepo postupaju, sve dok ih ne oslobode. Nasa
organizacija je ucestvovala u oslobadanju francuskih i italijanskih
novinara.

Takoder, ranije smo osudili ubistvo egipatskog ambasadora i
zahtjevali da se na slobodu pusti otpravnik poslova alZirske ambasade
sa saradnicima.

Sedmo:

Ovo nase protivljenje zbog eksplozija, nevinih Zrtava i razaranja,
kaoiuznemiravanjaizastra§ivanja,ne znaci da ovim amnestiramo ono
§to se dogada muslimanima, od nasilja svake vrste, u Palestini, Iraku,
Afganistanu i drugim muslimanskim zemljama, ali ¢emo se boriti
protiv tog nasilja legalnim sredstvima, te smatramo nedopustivim da
se za to vr§i odmazda na nedozvoljen nacin.
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Mi pozivamo da se svi potencijali udruze, da se izmire narodi i
vladajuce strukture, kako bi zajednicki ustali protiv napada kojima je
ummet izloZen, jer samo na taj nadin sti¢i ¢emo do Zeljenog cilja.

Jako se nalazim u bolni¢koj postelji piSem ovo saopstenje
odazivajuéi se Allahovoj naredbi da se ne skriva istina, ve¢ da se kaze
ljudima, kako bi odbranili islam od lazi koje mu spocitavaju i dali
dokaz onima koji lutaju.

Posljednja dova : El-Hamdu lillahi rabbil-alemin,

¢~r~-ouy}gﬁYVQzﬁwl-J\iﬁs,ﬁ\dauf

M! 9U:J &;\Lc.“ SL2Y o) —‘é‘gujﬁ‘ Caw
Dzumadel-ahireh, 1426.g.h. - 23.jul, 2005.godine

Jusuf Karadawi, predsjednik svjetskog udruZenja islamske
uleme

www.islam-online.net
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