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Vidi: Vahidi, Kitabu esbabin-nuzul, Kairo, 1315.
po HidZn.

2

Taj se proces naziva "uldanjanje rijeti Objave s
njihova mjesta” (Lsdlss oe plSf i ya3),
' 3

SidZistanijevo djelo Kitabul-Mesahif Stampano je
1355./1936. u Kairu.

4

Vidi: Abdul-Aziz ibn Abdusselam, El-Fevaidu fi
muskilil-Kuran.

5
Vidi istanbulsko izdanie, 1954. Kuvajt, 1982.
6

Navedeno prema: Wansbrough, Quranic studies,
Oxiord; 1977,

7

Vidi kairsko izdanje iz 1957. godine.

¥

p.n.a. - Skracenica za rijefi "Preselio na Ahiret”.

uvob

Islamski znanstvenici vrlo rano uocili su da je potrebno veliko
predznanje iz razli¢itih nauénih disciplina prije negoli se pristupi
tumacenju Kur’ana (tefsiru). Neke od tih disciplina nastaju u vidu
usmene tradicije ve¢ u L. vijeku po HidZri, kao 3to je slucaj sa
kiraetima i povodima objave Kur'ana,-o femu u IIl. vijeku po
HidZri Ali ibn Abdullah el-Medini pise i djelo. U V. vijeku po HidZri

struénjak za probleme povoda objave Kur'ana (Jail! wbud), Va-

hidi, piSe klasi¢no djelo iz te oblasti.! Nije slucajno da, uporedo
sa znalajnijim ogledima iz problematike povoda objave Kur’ana,
nastaju i zna¢ajna djela iz kiraeta Kur'ana (o1l <kl )3). To rano
vrijeme, u kojem se formira tefsir u standardnom znatenju ter-
mina, karakterizira Zelja islamskih znanstvenika da *fiksiraju”
znadenja kur'anskih rijeci, kako ne bi doslo do pojave o kojoj
govori i Kur'an, naime, do procesa koji je, prema ehli-sunnetskom
ucenju, redovito zahvatao minule BoZije objave.” Tako iz obilja

. usmenih predaja o kiraetima (ili razli¢itim Citanjima Kur’ana)

nastaje jedno od prvih djela iz te oblasti, koga je napisao Ebu
Bekr Abdullah ibn Ebi David Sulejman ibn El-ES‘as es-
SidZistani (p.n.a.* 316. po HidZri) pod naslovom Kit@bul-Mesa-

~ hif? Takoder se piSu i djela o teSko shvatljivim sintagmama ili

rije¢ima Kur'ana. Njihovi autori nazivaju ih Garibul-Kurin
(o1l cs2) ili Muskilul-Kuran (o1, JS&a).* Takoder je rano
uoceno da je jezik Kur'ana nepresusno vrelo za leksikografe,
jezikoslovce i nosioce jezitkih znanosti opcenito. DZurdZani je
kasnije napisao djelo Esrarul-belaga,’ Ibn Abbasu se pripisuje, s
druge strane, djelo Kitabu bejani lugdtil-Kuran, a Ebil-Isbe‘u
djelo Bedi‘ul-Kuran.

Ovdje se ne mogu ni izdaleka pobrojati sva djela koja su
napisali islamski znanstvenici o pojedinim-aspektima Kur’ana.
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Sva ta djela pridonijela su nastanku jedne opée teorije o kur'an-
skim znanostima, tzv. ‘wlimul-Kur'an (&A1 aske), 2 koja je imala
zadacdu sistematski iznijeti sve spoznaje do kojih su dosli klasi¢ni
pisci. Nedvojbeno je jasno da se bez tzv. ‘wlimul-Kur'dna ne

moZe pristupiti tumacenju Kur’ana, na $to se u tim djelima jasno
ukazuje. NuZno je ovdje svratiti pozornost na neka djela iz
podrucja ‘ulumul-Kurana: Zerkesijev EFBurhan, Sujutijev El-
Itkan i Subhi Salihovo kapitalno ostvarenje Mebahisu fi ‘uli-
mil-Kur’an. Pritom podsje¢amo ¢itaoca da ova tri naslova pred-
stavljaju tek djeli¢ velikog mora literature o ‘wligmul-Kur'anu.

ZerkeSijevo djelo ElBurhanu fiulumil-Kur’an® najvazniji
je rani doprinos sintetiziranju tefsirskih disciplina. Ve na prvim
stranicama autor $iroko zahvaca takve vazne oblasti kao §to su
povodi objave Kur'ana (Ja33d! wbud), kontekstualna veza izmedu
kur’anskih ajeta (=¥ ¢ @luulill ), problem korektnog odva-
janja kur'anskih rijedi (s¥!Jwbi), teSko razumljive kur'anske
rijedi (=lagss), nejasne rijedi (oslgaliia), ili, pak, podeci sura,
odnosno sigle (ss!! Lils} ), zavrSeci sura (as~d! 3b2), mekanski
i medinski ajetiisure, (¢ 3 ¢<=), prvaobjava (J3 Le Jyf), natini
‘objave (Jlji?! 4i), sakupljanje Kur'ana, njegovo paméenje od
Drugova (Llasall 5a Llia) podjela Kur'ana (olil! pauis), nazivi Kur'a-
na (1,8 +Lawd), rijeti Kurana izvan Hid%aza (el B s oo ti gy ),
nearapske rijeci Kur'ana (wpall & ,ié e 4 L), problem da li u
Kur'anu ima nesto bolje od netega (su on Jodd) s 1Al i J4),
problem dérogiranih i derogirajuéih ajeta (gssissgl), pro-
blem lahko shvatljivog i teSko razumljivog iskaza u Kur'anu
(wliie ypSas) kur'anska nadnaravnost (oi,al jlact), doslovni
i alegorijsko-metaforitki iskazi Kur'ana (3l s uas), itd. Zerke-
Sijevo djelo klasitno je u svakom pogledu i svojom obimno3cu
nadilazi ostala iz njemu bliZeg vremena.

Ipak, vremenom se teorija kur'anskih znanosti jo§ viSe speci-
jalizirala i dolazi do spajanja nekih vaZnih tema obradenih u
djelima klasicnih pisaca. Nesumnjivo, DZelatuddin Sujuti® svojim
djelom Elltkan (Sl asle i oY1) sviedot da se tefsirska

8

Pisac djela ol pole 8 5L,4l roden je v Kairy
745. po Hidzri. Djelo, iz Cijeg predgovora crpimo
podatke o ZerkeSiju, u danaSnjim izdanjima obié-
no je u Setini velika sveska. Raznotike teme koje
ZerkeSi obraduje svjedote da je bio autoritet u
lingvistici, hadisu, pravnim znanostima i sl. (Vi-
di:Zerke3i, £/-Burhdn fi'vidmil-Kur'an, | — IV, Kai-
ro, 1957/1376)
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DZefaluddin Sujuti (wkeed! - p.n.a. 1505. ne),
enciklopedista, pisac tefsira zajedno sa Mehalli-
Jom (e~ ol Dlev),

Pored El-Itkana napisao je jo$ i vrijedno jezitko
dielo £-Muzhiru fi'ulumil-Lugati

(Gl pale 3 ,4BLY), Kao i druge madajne studije
iz podrugja tefsira, arapskog jezika i drugth kla-
si€nih nauka islamskog srednjeg vijeka.




znanost, u vidu propedeutike potrebne za ozbiljnije bavljenje
tumacenjem Kur'ana, specijalizirala do te mjere da je problema-
tika koju je Zerkesi ranije eksplicirao u Cetiri golema sada izloZena
u dva, takoder obimna sveska. Sujuti je u djelo EHtkan unio
svoj sistematizatorski i enciklopedisticki duh, konciznost i jas-
nocu. Ovo propedeuticko djelo iz tefsirske oblasti podijeljeno je

u dva dijela. Prvi se bavi formom i historijom Kur'ana (o ovoj
spornoj sintagmi - histbi'ija Kur’ana - bit ¢e rijeci kasnije), dok
se drugi dio bavi viSe unutra$njom koherencijom kur'anskih sura,
ajets i kazivanja opéenito, kao i morfologijom Kur'ana, gdje 'se
rije¢ morfologija, dakako, ne shvata u znadenju koje ima u
lingvistickoj nauci.

Teme Iirvog toma Eltkana uglavnom su sljedece:
o mekanski i medinski tekst Kur'ana (o0 o),
o mekanske sure i medinski ajeti u njima

(Lastl aly At ab¥) oy el Al sell),

» kur'anske cjeline objavljene kada je Poslanik bio "kod kuce”
i one koje su objavljene kada je bio "na putovanju”

(goieall 3 grdall),
e 0no 5to je objavljeno "danju” i ono 3to je objavljeno "nocu”
| (bl s gotell),

* 0no 3to je objavljeno "ljeti” i ono $to je objavljeno "zimi”
E )

 0no 3to je objavljeno u "postelji” i ono Sto je objavijeno u
”snu” (il o gubiilh)

« 0no §to je objavljeno na “zemlji” i ono $to je objavljeno na

”nebesima” (olosadl 5 e 1),
e prvo Sto je objavljeno (U Lo Jsb),
o posliednje Sto je objavljeno (U e Ja0),

» ono 3to je objavljeno "jezikom nekih Drugova”
(olaall any sl e 5 L),

 0no 5to se ponovo objavilo (do 2S5 ),
« gdje je propis uslijedio nakon objave i gdje je objava uslije-
dila nakon propisa (oSall 5 i o 4aSa 30 L),



§ta je objavljeno rastavljeno a $ta za;edno
(as I35 Lo g ke J33 L)
§ta je objavljeno u drustvu, a $ta kada je Poslanik bio sam
(misli se na pratn]u meleka iz pocasti prema nekoj suri)
| (lashe 5 baadia J3 L),
Sta je Objavljeno od Kur'ana i prije Muhammeda, a.s., a §ta

iskljucivo njemu
(i dana e J33I l..J,LLuYiunoung,l La),
kako je objavljivan Kur'an i pitanja o tome
(Ploe iy 350 LaS ),
znanstvenici o natinima objave Kur'ana
(gl Sl Lalall S3)
o imenima Kur'ana i sura i podjelama Kur’ana
(dasis elad y ol i yoa 3),
0 sabiranju i ustrojstvu Kur'ana (5 g dae ),
o broju sura, ajeta, rije¢i i slova Kur'ana
(> 9 GlaK 5 QLI g 8 39 Sue i),
o znalcima Kur’ana napamet i o njegovim prenosiocima
| (Bl 9 ilia Tajpaa ),
o tatnom ¢itanju ("ucenju”) Kur'ana
(LI 5 ala¥T y pegtitl g 5150 B jaa ), itd.
U drugom tomu Eltkana Sujuti je obiasnio, izmedu ostalih,

ova pitanja:

o jasne i teSko razumljive rijeti Kur'ana (4ldia g pSan)
« opceniti i posebni kur'anski iskazi (Cala y Sl ole),
o saeti i jasni kur'anski iskazi (Ersa g dana),
e 0 dero'gir';inim i derogirajuéim ajetima (Epaia 3 feuld),

pitanje razlika i opre¢nosti u kur'anskim iskazima

(oIl g adial ),
kako razliciti Kur'anski iskazi imaju svoje povode,

(ol iz,
o sveopim i odredenim kur’anskim iskazima

(ie g Glhe i ),

o iskazima Kur’ana koji se o€igledno iz samoga Kur’ana razu-
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miju (48.8a) j iskazima koji se "podrazumijevaju” ( 8)law ),

0 konciznom i opSirnom kazivanju Kur'ana
(PUbY! g 5laa¥l b),

e 0 razdiobama ajeta (¥ dualsd i),
o 0 potecima ("tajanstvenim” slovima) na pocetku nekih sura

(oseall piled (),
e 0 zavr$nim formulacijama sura (@I LP e )
« 0 medusobnoj vezi ajeta (ob¥ Lbia i),
e o teSkim i nejasnim ajetima (wlagall L),
« o nadnaravnosti Kur'ana (Ol slael ),

« 0 Znanostima koje su izvedene iz Kur’ana
(OTAN (o UnsiSaall aplall G3),

e 0 primjerima Kur'ana ‘ (oAl JBal b)),
e 0 podjelama Kur’ana (O ALt &)
e 0 "tefsiru” i "te’vilu” Kur’ana (s & yaenis D),

e 0 uvjetima da neko bude komentator Kur'ana i onome $to on
mora znati pri tumacenju Kur'ana (4! 5 sudll byt G e ),
e 0 generacijama komentatord Kurana (Osswill olish ) jtd.

Dzelaluddin Sujuti navodi djela gotovo na pocetku svakog
poglavlja, iz Cega se lahko saznaje kontinuitet razvoja tefsirske
nauke i uocava Zelja autora El-Itkana da svoja izlaganja potkrijepi
klasi¢nom literaturom te da uputi ¢itaoca na daljnja istrazivanja.
MoZe se reci da je Sujutijevo djelo nezaobilazno za svakog oz-
biljnog proucavatelja tefsira.

Ipak, Sujutijev El-Itkan, prirodno, nije iscrpio sve teme glede
‘wlimul-Kurana, premda je neke, o kojima Ce se raspravljati
stolje¢ima nakon njegove pojave, anticipirao. Kao $to ¢emo vidjeti
kasnije, Sujutijev El-Itkan imao je plodnu recepciju u djelima
evropske i americke orijentalistike i nauke o Kur'anu.

S obzirom na to da su nova, nama bliza vremena postavila
nova pitanja o Kuranu ili na novi nafin aktuelizirala stara,
islamski naucnici bili su u prilici opet pisati djela propederticke
(uvodne) naravi, koja su se nerijetko bavila apologijom Kur'ana,
polemizirala sa orijentalistickim istraZivanjima Kur'ana, pred-
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stavljala Kur'an vlastitom Citateljstvu u savremenijem svjetlu i
davala nove podstreke temeljitijem istraZivanju njegove “his-
torije”. Djelo Subhi Saliha Studije o znanostima Kurana
(OlAAll psle 5 &alie) po svemu pripada takvom kvalificiranju.”
DoZivjelo je nekoliko izdanja i znacajno je napose po tome Sto
autor odmjereno i korektno polemizira s orijentalistiCkim dje-
lima. Subhi Salih svoje djelo utemeljuje na klasiénoj islamskoj
literaturi o kur'anskim znanostima, najceSCe koristeéi se sta-
vovima Zerke$ija i Sujutija. Ono, takoder, ima sve odlike moder-
nog djela iz te oblasti; u desetak studija autor je izloZio sve §to
‘smatra aktuelnim u kur'anskim znanostima Sezdesetih i sedam-
-desetih godina dvadesetoga vijeka. Tako éemo naci poglavlja o
*fenomenu objave” (g4 554), "historiji Kurana” (OIsal! au,b),
»povodima objave Kur'ana” (3! wbw! ), *derogiranim i derogi-
rajuéim ajetima” (C.s«uis 3 ful3), "opéenitim i posebnim iskazima
Kur'ana ( weligale ); 0 tome da "Kur'an tumadi sam sebe”
(Ldas 4day suady 1), 2, pored ostalih, ima i jedno kratko
poglavlje o historiji tumacenja Kur'ana (Olall il fu,5),

U ovom uvodu treba spomenuti da se i evropska orijentalistika
bavila kur’anskim znanostima. Ovdje bismo prvenstveno ukazali
na djelo Johna Wansbrougha, Quranic Studies (Oxford, 1977.).
Djelo je pisano s ciljem da se evropski ¢italac, koji ima solidna
predznanja arapskog jezika i historije Kur’ana i, posebno, tefsira,
uvede u "izvore i metode tekstualne interpretacije Kur'ana” (sources
and methods of scriptural interpretation).

John Wansbrough raspravlja o pet principa tumacenja Kur’ana.
Cesti su mu izvori ZerkeSijev El-Burhan i Sujutijev ElMitkan.
Koristi originalne tekstove Kur’ana i tefsira, ali i klasi¢na djela
evropske orijentalistike, kao Sto je, npr., djelo Geschichie des
Qorans, 1 - 11, Noldekea i Schwallya (Leipzig, 1909. - 1919.), te
novija djela, npr. R. Paretovo Der Koran: Kommentar und Konk-
ordanz (Stuttgart, 1971.). Evropskom orijentalistickom meto-
dologijom Wansbrough je izloZio sve klasicne principe za tuma-
¢enje Kur'ana. Otuda je ono znacajno, premda ima stavova o

10

Vidi djelo: oLl psle b &ala st autor napisao
je i vrlo upotrebljivu knjigu kac uvod u znanosti
hadisa. Subhi Salih, inate, proveo je dosta vre-
mena predavajuéi ove nauke na nekim arapskim
islamskim univerzitetima. Djelo ovog musliman-
skog islamiste ¢esto se spominje i u The Ency-
clopaedia of Islam (New edition, Leiden, 1981)
kad su posrijedi savremena islamska gledanjana
odredene probleme tefsirske i hadiske nauke.
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Poglavije br. 1 ("Kako €itati Kur'an") iz ove Arku-
nove knjige prevedeno je : Lasapisu Argumenti
(Gasopis za druStvenu tecriju i praksu), br. 2,
Rijeka, 1962. godine, str. 171 —189. (Preveo Tarik
Haveri¢)

Kur’anu koje ni sami orijentalisti danas ne prihvataju (Alfred T
Welch, npr., odbacuje kao nezrelo i naivno miljenje Wansbrougha
da je Kur'an kompiliran tek u III vijeku po HidZri, o Cemu ¢emo
vidjeti §ire na narednim stranicama).

0d muslimanskih autora koji su pisali na evropskim jezicima

o kur'anskim znanostima ovdje bismo spomenuli djelo na eng-
leskom jeziku Ahmeda von Denffera, ‘Uliim al-Qur'én (London,
1983.). Kao $to se iz naslova razumije, djelo je zamisljeno kao
Sirok i do izvjesne granice popularan uvod u tumacenje Kur’ana,
o cemu svjedoti i podnaslov (4n Intreduction to the Sciences
of the Qur'an). Ovo djelo moZe se uzeti kao koristan priruénik
o neophodnim uputama potrebnim da bi se Kur'an valjano
razumijevao. Autor sa pozicija ekli sunneta (dclaall 5 Tl Jal)
raspravlja, medu ostalim, i o ovim temama:
« znalenje objave (meaning of revelation),
« historija i transmisija kur'anskog teksta (history and trans-
mission of the Quranic text),
 povod objave (asbdb al-nuzul),
o derogirani i derogirajudi ajeti (al-nasikh wa al-mansiikh),
o metodi tefsira (methods of tafsir),
» orijentalisticka mi$ljenja o Kur’anu (Orientalists’ views about
the Qur'an),
« prevodenje Kw'ana (translation of Quriin),
» snimanje Kurana na kasete (recording of the Quran on
cassettes), itd.
Jedno drugatije djelo, nesumnjivo znatno znacajnije za dublja
i temeljitija istraZivanja Kur'ana, jeste knjiga Mohammeda Ark-
ouna (Muhammed Arkun) Lectures du Coran (Tumacenja Kur’a-
na)." Namijenjeno je upucenijim c¢itaocima i raspravlja o sedam
tema. U uvodu (Stanje i perspektive kur'anskih studija - Bilan
et perspectives des études coraniques) Muhammed Arkun govori
o dosadasnjim rezultatima proucavanja Kur’ana, navodeci Suju-
tijev El-Itkan i glavninu njegova sadrZaja, djela orijentalista,
medu kojima spominje F. Rosentala, Schachta (Saht), I. Goldzihera
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(Goldcier), Rudija Pareta, T Noldekea, Wansbrougha, Welcha
(Vel€), Cragga (Krag), i druge.

Muhammed Arkun jo$ raspravlja o tome kako Citati Kur'an
(Comment lire le Coran), o problemu BoZanske autenticnosti
Kurana (Le probleme de l'authenticité divine du Coran), o
Eitanju Fatihe (Lecture de la Fatiha), o Citanju osamnaestog
poglavija Kurana (Lecture de la sourate 18.), itd.

MoZe se sa sigurnoStu tvrditi da je novija, u XX. vijeku
objavljena, orijentalisticka literatura o Kur’anu brojna i da, na
svoj nacin, znacajno doprinosi istraZivanju Kur'ana. Veéina ori-
jentalistickih djela (od kojih smo spomenuli ukratko Wanbroug-
hovo) propedeuticke je naravi - sluZe zapadnom citatelju da se
obavijesti o izvoru islamske vjere. Ta djela gotovo redovito negi-
raju BoZanski karakter Kurana i zahtijevaju da se islamska objava
kriticki i historijski proucava. Djelo Richarda Bella Bell's Intro-
duction to the Qur'an (Bellov Uvod u Kur'an) tipicni je primjer
takvog postupka.” Studija J. Bartha Studien zur Kritik und
Exegese des Qorans (Studije o kritici i egzegezi Kurana)" u
tumacenju Kur'ana prepoznaje kritiku Kur’ana, dok Rudi Paret
govori o Kuranu kao historijskom izvoru (Der Koran als
Geschichtsquelle)" $to je, s islamskog gledista, problematicno.

Brojne su i orijentalisticke historije Kur'ana u kojima se re-
dovito pokusava pokazati da postoji nekoliko kur’anskih tradicija
uz sluzbenu osmansku kodifikaciju Kur'ana. Od tih djela knjiga
Arthura Jefferya (DZeferi) Materials for the history of the text
of the Quran® (Grada za historiju kur'anskog teksta) primjer
je upornog negiranja autenticnosti Kur'ana i proglaSavanja ki-
raeta (k! 3) za posebne tekstualne tradicije Kur’ana.

0 drugim djelima orijentalista glede historije Kur’ana govorit
¢e se na narednim stranicama.

Enciklopedijski tekst A-Kuran Alforda T Welcha" najnoviji
je primjer orijentalisticke spisateljske djelatnosti protiv Kur’ana
kao autenticne islamske objave. Subhi Salih i Muhammed Arkun
kao pisci islamske provenijencije skrenuli su paZnju na ovakvu

14
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Vidi: Richard Bell, Bell’s Introduction to the
Quran (izdao W. M. Watt), Edinburgh, 1970.

13

Studija je objavijena u &asopisu Der Islam, VI,
Berlin, 1915./16.

14

Vidi: Rudi Paret, Der Koran als Geschichtsquelle,
Der Islam, XXXVIi, Berlin, 1961,, str. 26. — 42.

15

Vidi: Arthur Jeftery, Materials for the history of
the text of the Quran, Leiden, 1937,

16

Vidi: A. T. Welch, Al-Kur'dn, “The Encyclopaedia
of Istam”, svezak \/ Leiden, 1981., str. 400. —432.
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Vidi- Dr. Abdullah Mahmud Sihata, Tarihul-Kur ani
vet-iefsiri, Kairo, 1972.

18
Vidi: Sejjid Muhammed Husejn st-Tabataha'i, £/-
Kue'znoi fil-isiam, Teharan, 1404. po HidZri.
(¢ A& SN k)

Ovo dje . oreveo sam i objavio zajedno sa prof.
Nu.ret:m Cancarom u Sarajeve 1991, godine.
lzdzvacl je bio "Muslimanski glas”.

vrstu literature, koja se javlja u novije vrijeme i koja do "krajnjih

konsekvenci” dovodi metodologiju tzv. historijskog kriticizma.
Alford T Welch u spomenutom tekstu govori o ovih osam tema:

a) etimologija i sinonimi Kur’ana,

b) Muhammed i Kur’an,

¢) historija Kur’ana nakon 632. godine (n.e.),

d) struktura Kur’ana,

e) hronologija teksta Kur’ana,

f) jezik i stil Kur’ana,

g) literarne forme i glavne teme Kur’ana,

h) Kur’an u islamskom Zivotu i miSljenju.

Autor na kraju donosi bogatu klasi¢nu i noviju bibliografiju
o Kur'anu (obuhvacena je literatura na arapskom i nekim evrop-
skim jezicima). Deveto poglavlje, koje je i prirodni nastavak ovih
osam tematskih cjelina, posveceno je prevodenju Kur’ana, a tu
studiju pisali su Rudi Paret i J. D. Pearson. O miSljenjima ovih
autora govori se Sire na narednim stranicama.

U novije vrijeme postoje i mnoge studije islamskih autora o
historiji Kur'ana. Takva je, npr., knjiga dr. Abdullaha Mahmuda
Sihate” Historija Kurana i tefsira (s2d3ll y 51,3 &a,G), Potre-
bno je spomenuti i djelo slicne naravi savremenog Si‘ijskog
autora Sejjida Muhammeda Husejna etTabataba'ija, Kuran u
islamu " Ova knjiga pokazuje da se neke razlike izmedu ehli-sun-
neta i i‘ijskog mezheba u pogledu historije Kur’ana rapidno gube
i da u najnovije vrijeme dolazi do pribliZavanja odgovora oko,
npr., hronoloskog reda sura u zbirci Kur'ana etvrtog halife Alije,
autenticnosti Kur’ana, kiraeta i sl. ,

Knjigama EtTabataba’fja i Sihite treba dodati i djelo dr.
Muhammeda Husejna Alija es-Sagira, El-Mebadiul-‘amme i tefsi-
ril-Kuranil-kerim (p S8 O yauaisd Lalall e galill), Bs-Sagir tvr-
di da ova njegova knjiga ustvari predstavlja komparativnu stu-
diju i komparativno propitivanje najvaznijih tefsirskih metoda
koji su nuzni da bi se napravila razlika izmedu klasicuih i
savremenih tefsira i njihovih metoda.
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Sva ova djela obilno ¢emo koristiti na stranicama koje slijede.

Na nadem jeziku postoji nekoliko vrijednih studija, uvoda u
tefsirsku nauku. Knjiga hadZi-Mehmeda Handzica® Uvod u tef-
sirsku i hadisku nauky predstavlja kradi, Cisto propedeuticki
pristup tefsiru. Dragocjenost tog djela pociva prvenstveno u
jasnim ehli-sunnetskim stavovima koji su u njemu eksplicirani. U
savremenijem jeziku nedavno se pojavila i knjiga Nerkeza Smail-
agica Uvod u Kuran (historijat, tematika, tumacenja).” Premda
se autor koristio orijentalistickim studijama, ova knjiga pred-
stavlja kvalitetan uvod u oblasti tefsirske znanosti i svojim
modernim jezikom pomaZe da se ova problematika potpunije
iskaZe i rasvijetli. O pitanjima potaknutim u tekstovima Muhame-
da Tufe, objavljenim u "Glasniku IVZ"*, bit Ce rijeci takoder na
narednim stranicama.

Ovaj prirucnik raden je iskljuivo kao propedeuticki i prven-
stveno se temelji na djelima takve naravi. Ovakve je prirucnike
nuzno pisati ceSce, jer je literatura o Kur'anu i modernim
recepcijama Kur’ana iz dana u dan sve brojnija. Iz tih razloga nas
uvod u tefsirsku nauku ne pretenduje na trajniju aktuelnost. Bit
¢emo zadovoljni ukoliko se Citalac pomnije pozabavi bar nekim
djelima koja smo ovdje spomenuli. Smatramo da bez toga ne
moZe biti pravog uspjeha.
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H. Mehmed HandZi¢, Uvod u tefsirsku i hadisku
nauku, Sarajevo, 1972,

20

Vidi: Nerkez Smailagi¢, Uvod u Kuran, Zagreb,
1975.

21

Vidi: Muhamed Tufo, Ternelji tefsirske nauke
(Usuli-Tefsir), Glasnik IVZ, br. 8, Sarajevo, 1936.,
str. 1 (nekoliko nastavaka).

*

NAPOMENE

Radi ekonomiénijeg koriséenja prostora, sluzit
temo se skradenicama za diela koja se Ce3ce
citiraju. Ovdje dajemo pune podatke o knjigama
i njihove kratice. )

El — The Encyclopaedia of islam (I, I\, lil, IV, V),
Leiden, 1981.

EL-ITKAN — Dzelaluddin Sujti, Ei-/tkanu 71 ‘uld-
mil-Kur'an ), Il), Bejrut (bez god. izdanja).
MEBAHIS — Subhi Salih, Mebahis f7 ‘ulimil-
Kur’an, Bejrut, 1965.

EL-LEALIUL-HISAN — Miisa Sahin Lagin, £i-Le-
‘&liul-hisdnu f1 ‘uldmil-Kur'an, Bejda, 1968.
‘ULOM — Ahmed von Denffer, ‘Uldm al-Qur'an,
London, 1983.

EL-BURHAN ~ Zerkesi, Fl-Burhan fi ‘ulgmil-
Kur'an (4, I, HIl, V), Kairo, 1957,




1

Vidi: Mebdhis, str. 21, El-le’dliul-hisan, str. 9.

lo
DEFINICIJA KUR’ANA

Tefsirska definicija Kur'ana

Premda se Kur'an, kao BoZiji govor, ne moZze staviti u okvire
jedne definicije, islamski znanstvenici dali su brojne definicije te
Boije objave. Subhi Salih i Musa Sahin Lasin’ daju ovu definiciju:

plos g dsle Il Lo s aa s e J3abE S aall alll WS o580
- Gl wanil] 51l Jyiid] Caalall b et

Prema njoj, dakle, "Kur’an je BoZiji govor, nadnaravan i ob-
javljen Muhammedu (Bog mu se smilovao i blagoslovio ga),
zapisan u zbirkama, prenesen vjerodostojno, a samo njegovo
recitiranje pobozno je djelo”.

Ovakvo odredenje i definiranje Kur'ana ima za cilj istaci neke
njegove vazne karakteristike. Te su:

a) Kur'an je BoZiji govor,

b) Kur’an je nedostiZan i nije ga moguce oponasati, ni na
arapskom ni na nekom drugom jeziku,

¢) Kur'an je objavljen covjeku, Muhammedu, a.s., BoZijem
poslaniku, ‘

d) Kuran je zapisan i vjerodostojno prenesen potonjim gen-
eracijama predajama u kojima se stalno ponavlja veliki broj
najispravnijih ljudi u svakoj generaciji. U te predaje objektivno
i znanstveno ne moZe se sumnjati,

e) recitiranje i izgovaranje Kur'ana poboZan je ¢in i dobro djelo.

Osim ove definicije Kur'ana postoji jo$ jedna vrlo frekventna
definicija u tefsirskim djelima. Prema HandZicu, ta rijec "u islamu
oznacuje BoZiju knjigu, koja je preko meleka DZibrila objavljena
posljednjem BoZijem poslaniku Muhammedu-alejhiselam. Ona je
Boiji govor koji nadmasuje ljudsku mo¢ i snagu. Citanje te knjige
i izgovaranje njenih rijeci je Bogu milo i vjerom preporuceno
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djelo - ibadet. Ta je knjiga potpuno sacuvana i do nas je doSla

pouzdanom predajom - tevaturom. Zbog toga u njenu auten-
tiCnost i ispravnost nikako ne sumnjamo. Napisana je u "Mus-
hafu”, koji je cijelu sadrZi. To je sadrzaj definicije kojom ucenjaci
usulifikha definiraju pojam “Kur'ana”. Na arapskom jeziku ta
njihova definicija glasi:*

Sloedl pls y e dlll L sams fle J3alf Balll 5 51,3
Gl Jo Bl Ghaeall 280 cpn aiSU G aaasll Ge 5590
' e
Ove dvije definicije medusobno se dopunjuju. Prva istice da
je Kur'an Boziji govor (4l %<), ali ne ukazuje da li je to govor
BoZiji samo po znacenju (A2=) ili i po zimaenju i po izgovoru
(Usat). Druga je definicija u tom pogledu mnogo potpunija. Pre-
ciznost definiranja Kur’ana ispoljena je prvenstveno zbog toga
Sto u islamu postoje tri nivoa odabranog i hvale vrijednog govora.
Prvo, postoji BoZiji govor, Kur’an, BoZanski i po smislu i znacenju
(=) i po samoj rijeci koja je nosilac tog znacenja i smisla
(Lal). Drugo, sljedeci nivo odabranog govora jeste tzv. hadis-
Kudsi (g3 &242) _ sveti govor’. Razlika izmedu Kur'ana i
hadis-kudsija u tome je Sto hadis-kudsi ne sadrzi komponentu
savrsenstva i nadnaravnosti (3lael). Na treCem mjestu ovog
stupnjevanja nalazi se Poslanikov hadis iji je smisao i znacenje od
Boga, ali je izgovor osobno od Muhammeda, alejhi-s-selam. Musa
Sahin Lasin o ova tri nivoa odabranog govora u islamu kaze:
sie on olina g 4 ST oty il Suaall 5 OLAN cas s
ha il e dadl y ol sie (e aliaad (goill dnaall Lol y ol
gl Susall G g G g quaall e sl y Gile dl)
gaasall e dllf sie gyasline g il Lgin SIS 51y Lagily
Slaeyl daal siaky o ol 2uasdl o) ¥
“Kur’an i Poslanikov hadis razlikuju se po tome 5to je Kur'an
svojom rijecju i znacenjem od Boga, a Poslanikov hadis je svojim
znacenjem od Boga, ali je svojom rijecju :acno od Poslanika,
s.a.v.s. Kur'an i hadis-kudsi razlikuju se po tome Sto se za hadis-
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Mehmed Handzi¢, Uvod u tefsirsku i hadisku
nauku, Sarajevo, 1972., str. 5.1 6.



El-le’'aliui-hisan, str. 9.1 10.

*

Ovdje nema potrebe govoriti o problematici ke-
lamullah (Bozijeg govora) sa stanoviSta ‘akaida.
Treba samo napomenuti da postoje misijenja po
kojima je potrebno razlikovati BoZiji govor kao
dzevher (dakle "supstancijalnu” karakteristiku Nje-
gova bica) i Boziji govor kao ‘ard. Radi se, naime,
0 tome da nam je Boziji govor u dZevher razini
nedostupan. To je Boziji govor uopce, BozZiji go-
vor u svojoj biti. Takozvani ‘ard u problematict
kalamulfah jeste npr. Kur'an na arapskom, Tevrat
na hebrejskom, Indzil na aramejskom. ‘Ard BoZiji
govor jeste, dakle, prema nekim misijenjima tek
akcidentalne naravi u odnosu na dZevher. Zato
je nuzno imati na umu tefsirsku definiciju kefa-
mullah § akaidsku dafiniciju kelamullah koje se
medusobno dopunjavaju.

* ¥

Maravno, = .farijaini ascekt Kur'ana je stvoren, o
¢emu je govorio | ESri. Vidi poglavije: Forma
Kurana, str. 89.

kudsi ne misli da je po svome izrazu nadnaravan, premda su i
Kur’an i hadis-kudsi ta¢no od Boga i po smisltu i po izrazu.”

U ovim definicijama apostrofira se da je Kur’an BoZiji govor,
Sto Ce reci da sluSanjem Kur’ana sluSamo BoZiji sifat (svojstvo) -
govor (S, Nijedan drugi Boiji sifat (4iwa) ne moZemo djeli-
micno izravno recipirati do Govora.* Druga BoZija svojstva (istina,
pravda, ljepota, dobrota) samo djelomic¢no su nam dostupna i
moZemo u njima participirati tek u skladu sa ograni¢enim mo-
guénostima naSe ljudske prirode. Allahov govor moZemo nauciti
i napamet, raspravljati o njegovoj gramatici, sintaksi i morfologiji
i sl. Dakle, nijedno drugo svojstvo BoZije nije nam u takvoj mjeri
dostupno koliko nam je dostupan Njegov govor (#S). U nasem
jeziku i islamskoj- Stampi za Kur'an se pogreSno tvrdi da je
Allahovo djelo.* Taj naziv u osnovi je mu‘tezilijski i konotira
stvorenost (3la) Kur'ana, §to sa ehli-sunnetskog stanovista nije
ispravno, jer je on "nestvoreni BoZiji govor” (3skae né Il IS),
Svako BoZije djelo prolazno je i nestalno (s il 35 JS ) 2
Bog je vjecan. Svaki je BoZiji sifat, takoder, vjecan, iz cega slijedi
da je i Kuran kao BoZiji govor vjeCan. Ukoliko bi Kur'an bio
Allahovo djelo, bio bi podloZan mijeni, a to nije tacno.

0d mnogobrojnih maksima Muhammeda, a.s., o Kur’anu u
tefsirskim djelima najcesce se citira ova:

pShi Lo o b » sl 3 alia g ol alll plia dlf Jguny Goua
00 455 Gm Uil ol ] 54 oSy La €y pSams o
Ul i 2 gl bl s pad b gugll Gl Go g lll daid ,laa
G Y il ga cpaiial] bl yuall ga g aall S ga ol
e HAS Y yelaladl o o3 ¥ Tl 4 uaSE Y g e | yaY
o Gaan 131 Gall G al (3l g8 dilae o235 Y 0yt 5 X
Cray Bua 4 JG Ge cndipl (M gagn Liae U155 Baac G116
Lo 1 goa Gl Les o g Jis @ oS oy ol 4 e
i

"U Kur'anu je navjeStenje o onome 3to je biio prije vas i vijest

o onome §to Ce doci poslije vas. Kur'an presuduje izmedu vas.
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On je jasni govor i nije lakrdija. Koji silnik ga napusti, Allah ce
ga unistiti, a ko bude traZio uputu u neCemu izvan njega Allah
e ga u zabludi ostaviti. On je ¢vrsta Allahova spona i mudra
opomena - pravi put. Njega strasti ne mogu iskriviti niti ga jezici
mogu izmijeniti. UCenjaci ga se nikada ne mogu zasititi niti mu
mnogobrojni prigovori mogu $tetu nanijeti.

Kur’anske krasote se ne iscrpljuju. DZini, kada su ga ¢uli, nisu
‘mogli odoljeti a da ne kazu: Mi smo, zbilja, Kur'an, koji divotu
pobuduge, slusali! Ko po Kur'anu govori - istinu govori. Ko po
Kur’anu postupa - bit ¢e nagraden. Ko po Kur'anu prosuduje -
pravedno prosuduje. Ko Kur’anu poziva - pravom putu poziva!™

Lingvisti¢cka definicija Kur'ana

Osim definicija Kur’ana Cisto apologetske i tefsirske naravi,
postoje i mnogobrojne rasprave koje, sa stanovista jezicke zna-
nosti, definiraju tu rijec. Treba istaci da se rije¢ Kur'an (&i,all)
u arap’skom jeziku pojavljuje iskljucivo s Kur’anom i Arapima prije
nije bila poznata’ Maverdi u prvom tomu svoga tefsira tvrdi da
o samoj rijeci Kur'an (;iall) postoje dva stava. Prvi je stav Ibn
‘Abbasov, koji tvrdi da je rije¢ Kur'an izvedena iz rijeci kare'e
(1,8) - Citati, recitirati, objasniti ( L;.u ), 4 za to postoji i tekstu-
alna evidencija u samom Kur’anu, u suri Kijame, 18. "A kad ga
ucimo Mi, ti ucenfe nfegovo prati” (41,5 56 sG55 136 ). In-
finitivni oblik kur'an ( ;1,3) izveden je na oblik fulan (oMad)
1 znaci Citanje, recitiranje, objasnjavange.

Maverdi, nadalje, navodi miSljenje Katade da je Kur'an kao rije¢
izveden, takoder, iz rijeci kare’e (1,3) ali u znaGenju "sakupiti”,
"staviti nesto uz nesto” udas I Lhay caaid § Gaan 13l e bl 0] 3
Tako se, tvrdi Katade, dolazi do rijeci Kuran, tj. do infinitivnog
oblika fulan.’

A. T Welch, medutim, navodi da su Ebt ‘Ubejda i Katade rije¢
Kuran izvodili iz rijeci karene (2,3 ) - "on je stavio zajedno”,
”on je povezao zajedno”, te se odatle onda derivacijom dobija
rije¢ kuran - nesto Sto fe povezano, povezivanje, i sl U
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Dr. Ali Hasan el-Arid, Tarihu ‘ilmit-tefsir ve menahi-
aZil-mufessirin - ouywdll palia 5 juedill ale 505
Kairo, 1980., str43.

5

Vidi: A.T. Welch, A-Kuran, Ef, V, str. 400.-401.

6

Vidi: Maverdi, En-Nuketu vel-‘ujunu (Tefsirul-Ma-
verdi), {Cusd! s Sl igaylall i3y Kuvat,
1982, str. 34.

7

Vidi: A. T. Welch, ibid., str. 400.




ftkan ), str. 69.

tefsirskoj literaturi, medutim, nije prihvaden evaj treéi oblik

derivacije rijeci kur'an jer se smatra da je oblik fulan sa pos-
liednjim konsonantom ( O ) primjenjiv na vise glagola, a ne samo
na karene ( ws ). Takoder, konsonant nun ( O ) u rijeci karene
moZe, a ne mora, biti etimolo$ki srodan sa istim konsonantom u
rije¢i kur’an. U Kur'anu se, ipak, ne nalazi tekstualna evidencija
da je rije¢ kur'an izvedena iz glagola karene, $to je i glavni
argument protiv ove teorije.

Treba istaci da je prva teorija (Ibn ‘Abbasova) najprihvacenija.
Prema njoj Kur'an je BoZija knjiga koja objasnjava (koja se (ita,
recitira i sl.). Rije¢ Kurian znadi i nesto §to je stalni predmet

Rije¢ Kuran postala je glavnim imenom, vlastitim imenom
Bozije knjige objavljene Muhammedu, alejhi-s-selam. Tako je ona
imenovana i u mnogobrojnim vjerodostojnim hadisima, $to je
dovoljan i valjan argument da su Poslanikovi drugovi i medinska
zajednica opcenito ovom rije¢ju nazivali i manju i vecu njenu
cjelinu. Pisani oblik Kur'ana naziva se Mushafom ( is.as). Do
tog imena doslo se, prema Sujutiju, tek nakon $to je Kur’an sabran
u zbirku pod patronatom prvog halife Ebu Bekra a na prijedlog
drugog halife Omera. U Sirem izvjeStaju Sujuti tvrdi da je Ebu
Bekr, nakon $to je prva kodifikacija Kur'ana od ashaba okoncana,
insistirao da se toj zbirci da ime. Jedni su predlagali naziv Indzil
(Jaa31), paje odbijen; drugi Sufer ( s ), pa je, takoder, odbijen.
Potom je Ibn Mes‘nd istupio s prijedlogom da zbirku imenuju
Mushafom (—iawau), jer je zapazio da tim imenom zovu neku
knjigu u Abesiniji.* Taj prijedlog bio je prihvacen i ashabi su
Kur’an u pisanoj formi zvali imenom Mushaf (s_ia;m).

Orijentalisti¢cke definicije Kur'ana

Buduéi da neki pravci evropske orijentalistike nijecu izvor-
nost Kurana i njegovu autenti¢nost (a time i svojevrsnost i
autenti¢nost islama i njegovu vlastitu zasnovanost), zapaza se da
se i samom vlastitom imenu posljednje BoZije objave nijece
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njegova izvornost. Orijentalista Schwally (Svali) tako tvrdi da je
rije¢ Kuran izvedena iz sirijske rijeci keryand a Sto znadi sveti

tekst koji se Cita’ Odatle se u arapskom jeziku pojavila rijec za
Kur’an i, navodno, Muhammed, a.s., preuzeo ju je iz sirijske
tradicije. Dakle, prema Schwallyju, Kuran jeste "sveti tekst koji
se €ita” (3to u arapskom jeziku jednim dijelom zaista i znaci), ali
je taj naziv preuzet iz sirijskog jezika!!!

Cinjenica da Kur'an sadri neke nearapske rije€i, $to priznaju
i Zerke3i i Sujuti, od orijentalista je dovedena do "krajnjih kon-
sekvenci”, a ponekada i kao dokaz o ”stranom” porijeklu Kur’ana
i islama. Arthur Jeffery (DZefri) s takvim ¢e namjerama napisati
i djelo Strani rjecnik Kurana" gdje tvrdi da ima oko 275 rijeci
(osim vlastitih imena) koje su stranog porijekla. Dakako, i Schwa-
lly i Jeffery nije¢u BoZansko porijeklo Kur'ana i bave se utemelje-
njem teorije 0 Muhammedu, a.s., kao "autoru” Kur’ana.

Jedan drugi autor koji je vec svojim djelom Porijeklo islama
u nje(g;ovoj krscanskoj sredini" anticipirao svoju definiciju
Kur’ana bio je Richard Bell. Njegove ¢lanke o Kur'anu pregledao
je i dopunio W. Montgomery Watt i Stampao pod naslovom Bell’s
Introduction to the Qurian.” U drugom poglavlju tog djela tvrdi
se da je Kur'an knjiga koju je Muhammed napisao ili sastavio.
Rije¢ ummijj ( ;,.:l), koja znadi nepismen, Richard Bell tumaci
kao "onaj koji ne posjeduje svetu knjigu”.” Tako, prema ovom
orijentalisti, rije¢ ummijjin (a,;l), Sto u tefsiru oznacava one
koji ne znaju Citati niti pisati, treba tumaciti kao "narod koji ne
posjeduje svetu knjigu”, tj. Arape, koji uz kr3cane i jevreje u Arabiji
trebaju takoder imati svetu knjigu."

Wansbrough u svome djelu Quranic studies® 7a Kur'an Cesto
koristi naziv islamska objava ili muslimanska sveta knjiga®. U
poglavlju Revelation and canon (Objava Kur'ana i kanonski
tekst) autor tvrdi da je kur'anski korpus kakvog danas imamo
nastao tek u IIL. vijeku po HidZri. Njegovu tezu, kao §to éemo
vidjeti, odbacuju i sami orijentalisti smatrajuci je naivnom."”

A. T Welch za Kur'an kaze da je "The Muslim scripture,
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F. Schwally, Geschichte des Qorans, !, str. 33.

(Navedeno prema A. T Welch, fbid., str. 400)
10 ’

Vidi: A. Jeffery, Foreign vocabulary of the Quran,
Baroda, 1938.

11

To Bellovo djelo (The Origin of Islam in its Chris-
tian Environment) $tampano je u Londonu, 1926.
(Ponovo Stampano 1968)

12

Vidi: Bell's Introduction to the Quran (Complete-
ly revised and enlarged by W. Montgomery Watt),
Edinburgh, 1970.

13

Bell’s Introduction..., str. 34.

14
Vidi ire: /bid., str. 33.-34. (Vidi o rijeci ummijj:
Dr. Omer Naki¢evi¢, Uvod u hadiske znanost,
hadis 1, Sarajevo, 1986., str. 34; Vidi takoder:
Ebu-I-Aia EI-Mevdudi, Osnovne pretposiavke za
razumijevanje Kurana, Sarajevo, 1984., str. 37,
u prijevodu Muhameda Mrahorovica.

15
Djelo je stampano u Oxfordu, 1977

16

Vidi: Wansbrough, ibid., str. 1.
17

Vidi: Welch, ibid., str. 419,




18

Welch, jbid., str. 400.

E3

Pitanje da fi jo Muhammed, a.s., bio pismen ili
nije u novije vrijeme odbaceno je kao bespred-
metno, bududi da su vierske knjige bite na stra-
nim jezicima a Muhammed, a.s., nije znao ni-
jedan strani jazik. D- 2 bilo drugadije, ne bi mu
povierovali pri mustiment.

19

Vidi: Welch, ibidl,, str. 416.

20

Clanak W. M. Wata objavljen je pod ovim naslo-
vom u &asopisu JRAS, 1957, str. 46.-56.

21

W. M. Watt, /bid., str. 46.
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Vidi, W. A. Bijlefeld, Some recent contributions
to guranic studies: selected publications in Eng-
lish, French, and German 1964.-1573., "The Mus-
lim: World" (apnl, 1974), str. 73. i dalje (druga
dva nastavka u avgustu i gktobru iste godine).

conlaining the revelations recited by Muhammed and pre-
served in a fixed, written form”.* (Dakle, autor kaZe da je Kur’an
"muslimanski sveti tekst koji sadrZi objave koje je izrecitirao
Muhammed i koji je sauvan u odredenoj, pisanoj formi”.) Uoca-
vamo i ovdje da autor negira BoZanski karakter Kur'ana i kur’an-
sku autenticnost.

Mnogi drugi orijentalisti na tragu su ovih autora koje smo
naveli. Tako zapaZamo da je jedna od vaZnih tema orijentalista
da se Muhammed, a.s., predstavi kao pismen ¢ovjek.* Od te teze
bilo je lahko do¢i do tzv. "historijsko-kritickih” podjela samog
teksta Kur'ana prema Zivotnim situacijama Muhammeda, as.
Gustav Weil u svome djelu Historisch-kritische Einleitung in der
Koran (Historijsko-kriticki uvod u Kur'an) pokusao je dati tri
kriterija o porijeklu odredenih kur'anskih kazivanja. Po tom
autoru, sva kur'anska kazi\}anja mozemo razvrstati prema:

a) napomenama o historijskim dogadajima poznatim iz drugih
izvora osim Kur’ana,

b) karakteru objave koja pokazuje izmjenu situacije Muham-
meda, a.s., i njegove uloge, i

¢) vanjskom izgledu i formi objave.”

Gustav Weil ide za tim da pokaZe kako su historijske situacije
opredjeljivale Poslanika da neSto Sire “eksplicira” u Kur’anu, da
se "prilagodava novonastalim situacijama” i sl.

W. Montgomery Watt, takoder, pridruZio se onim orijentalis-
tima koji smatraju da je Kur'an knjiga koju je napisao ili pak iz
svoje glave diktirao Poslanik. Tako ¢e on u tekstu The Dating of
the Quran: a review of Richard Bell’s theories® (Datiranje
Kur’ana: pregled teorija Ri¢arda Bella) reci da je jedno od vaznih
dostignuca Bellova djela Introduction to the Quran to §to je
otkrio da je "sam Muhammed revidirao tekst Kur’ana”*

Najnovijim orijentalistickim prou¢avanjima Kur'ana bavio se
orijentalista Willem A. Bijlefeld u poznatom casopisu The Muslim
World (iri nastavka).” W. A. Bijlefeld razmatra najnovije studije
od 1974. godine i govori o "nekim skora$njim doprinosima
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kur'anskim studijama”. Pritom je odabrao da govori o literaturi
koja se pojavila na engleskom, francuskom i njemackom jeziku,
u vremenu od 1964. do 1973. godine. U Bijlefeldovim studijama
postoje mnoge interesantne orijentalisticke definicije Kur’ana.

Ipak, medu orijentalistima ima pristalica umjerenijeg prilaza
definiranju Kur’ana. Da Kur'anu treba prilaziti prvenstveno pos-
redstvom islamske literature i da je to valjan nacin, svjedoci djelo
J. J. G. Jansena, The Interpretation of the Koran in modern
Egypt (Tumacenje Kur'ana u modernom Egiptu)®. Sama autorova
definicija Kur’ana pristupacna je svakom muslimanskom ¢itaocu.
”Kur’an je istinska rije¢ BoZija, kako svi muslimani vjeruju tokom
vijekova™, kaZe Jansen. Svojim pristupom J. J. G. Jansen je
primijenio zahtjev izvjesnih tokova savremene hermeneutike po
kojoj je najbolje npr. Kur'an proucavati kroz djela muslimana,
Bibliju kroz djela kr$¢ana, itd.”

O orijentalistickoj literaturi i Kur’anu govorit e se Sire u okviru
pogla{flja Podjele Kurana prema vremenu i mjestu objavlji-
vanja, Stil Kurana i sl.

Neke definicije Kur'ana
v jutnoslavenskoj orijentalistici

U okviru nade orijentalistike mogu se fiksirati neke definicije
Kur’ana koje, slitno evropskoj orijentalistici, idu od radikalnog
nijekanja BoZanskog karaktera Kurana pa do umjerénijih pris-
tupa u pocetnim odredenjima Kur’ana. Izmedu ne ba$ brojne
literature o Kur’anu u publikacijama, koje se po Sirim kriterijima
mogu svrstati u orijentalisticke, nalazimo tekstove dr. Sulejmana
Grozdanica, dr. Hasana KaleSija i dr. Darka Tanaskovica.

Osim ovih orijentalista, o Kur'anu i pocetnim definicijama
islamske temeljne knjige pisali su Daniel Bu¢an,” Vuko Pavicevi¢,”
i drugi, a na nasem jeziku postoje i prevedena djela o arapskoj
knjizevnosti gdje neki orijentalisti obiCno govore o Kur’anu. Takva
djela su, da spomenemo samo neka, Istorija arapske knjiZev-
nosti od Franceska Gabrijelija® i Kratka povijest arapske knji-

24
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Vidi: J. J. G. Jansen, The Interpretation of the
Koran in modern Egypt, Leiden, 1980. (Usporedi
nas prijevod, Glasnik ViS-a, br. 3, Sarajevo, 1986.
i nastavke u nekoliko narednih brojeva)

24
Ibid., str. 1.
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Vidi: Sejjid Husein Nasr, /siam i susret religija,
"Takvim”, Sarajevo, 1985., str. 41. i dalje.

26

Vidi: Daniel Bu€an, Poimanje arabizma, Zagreb,
1980.

27

Vidi: Vuko Pavicevi¢, /slam (Sociologija refigije,
Beograd, 1980. str. 275. i dalje).
28

Vidi: Frantesko Gabrijeli, /storija arapske knji-
Zevnosti, Sarajevo, 1985.




29

Vidi: Ignjat Goldziher, Kratka povijest arapske knji-
Zevnosti, Sarajevo, 1909.

30

S(ulejman) G(rozdani¢), Prevod Kurana, (pogo-
vor prijevodu Kur'ana Besima Korkuta), Sarajevo,
1977, str. 708.

31

Darko Tanaskovi¢, Kuran, "Mogucnosti” (€aso-
pis za knjizevnost, umjetnost i kulturne proble-
me), br. 8-9, Split, 1979., str. 877

32

Ibid, str. 877.

33

Ibid., str. 880.

Zevnosti Ignjata Goldzihera.”

Medu definicijama koje pripadaju krugu "radikalnog negiranja
Bozanskog karaktera Kur'ana” svakako je i ova Grozdaniceva u
kojoj se kaZe: "Tekst Kur'ana predstavlja zbirku propovijedi i
govora jedne krupne istorijske licnosti koja je obiljezila epohu,
vizionara koji je vidio unaprijed viSe i dalje od drugih, mislioca
koji je pronikao u najtamnije dubine duha svoga naroda i to ne
samo u svojoj savremenosti nego i u proslosti mnogih generacija
i mutnih, mitskih ciklusa arapskog i uop$te semitskog postojanja,
vode i polititara koji je pokrenuo zapretane energije jednog
vitalnog Zivlja, Covjeka koji je snagom svog poniranja u stvarnosti
otkrio i prihvatio njen socijalni i kulturni izazov.”* U ovoj definiciji
Kur’ana glorifikovanjem Muhammeda, a.s., kao da se sublimiralo
sve ono 5to se mislilo reci o Kur’anu.

Interesantna je i definicija Darka Tanaskovi¢a data u jednom
eseju. TanaskoviC tvrdi da je Kur'an "knjiga Alldhova, knjiga
nestvorena, vecna, knjiga od bespocetnosti, od pre stvaranja
ovoga sveta ispisana na nebeskoj "Cuvanoj ploci”. Dovoljno je
reCi Knjiga..., zna se da postoji samo jedna Knjiga, dok su sve
ostale ljudskim umom i rukom sastavljane knjige opsena, pro-
laznosti i Covekove neopravdane, bezumne oholosti...”*' Autor ¢e
malo dalje u tekstu reci da “islamsko ucenje kaZe da je Kur’an,
po Allihovoj volji, andeo - glasnik Dzibril (arhandel Gabriel,
Gavrilo) kroz niz sukcesivnih otkrovenja saopstio Odabranom,
cetrdesetogodisnjem karavanskom trgovcu Muhammedu, po svoj
prilici u periodu izmedu 612. i 632. godine nase ere. Muhamme-
dov zadatak bio je da kao poslednji medu prorocima, prvo
Arapima 2 zatim svim ljudima na zemlji, objavi kona¢nu istinu
u "koju ne moZe biti sumnje”. Muhammed, verovesnik islama,

‘najmlade i najstroZe monoteisticke religije, viSe je nego uspesno

izvrsio svoju istorijsku misiju, zapocetu onoga dana kada mu se
Dzibril prvi put javio u surovoj, kamenitoj okolini Mekke.”** Isti
autor e malo kasnije reci za Kur’an da je "Muhammedova
propoved” * da je Kur’an "knjizevno delo” i sl. Ovakvo pisanje o
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Kur’anu nesumnjivo je umjerenije jer je bar u pocetku obja$njen
koliko-toliko islamski stav o Kur'anu.

Treci tekst nade orijentalistike o Kur'anu koga smo uzeli kao
izvjestan primjer najumjerenijeg orijentalistickog pristupa defini-
ranju Kur'ana jeste ogled dr. Hasana KaleSija. Autor, kao $to ¢ini
i Darko Tanaskovi¢, prvo daje tzv. islamsku definiciju Kur’ana:
"Prema teoloSkom shvatanju muslimana to je zbirka boZanskih
otkrovenja koja su bila preneta Muhamedu od strane DZabriila
(arhandela Gavrila) u razlicitim intervalima njegove misije.
Kur’an je osnovni princip vere, morala i prava, to je skup propisa
na osnovu kojih Ce se kasnije razviti duhovni i materijalni Zivot
muslimana. Ova otkrovenja (revelaéije), koja su prihvacena kao
vera, Muhamed je objavljivao za vreme svoje misije tokom 23
godine, otprilike izmedu 612-639. (?) godine nase ere, prvo u
Meki, a zatim u Medini.”*

Kalesi ¢e, medutim, kao i autori koje smo citirali neposredno
prije njega, postupiti kao i svaki drugi orijentalista kada povezuje
Kur’an i njegova kazivanja sa mjestom boravka Muhammeda, a.s.,
ili kada stil Kur’ana dovodi u vezu sa neposrednim ovosvjetskim
ciljevima Poslanika. Tako Ce ovaj orijentalista, povodeci se za tim,
reci: "Medutim, Muhammed u Medini postaje borac, drZavnik,
osvaja¢, organizator muslimanske zajednice, zakonodavac. Od
pesnika vizionara, kakav je bio u Meki, on postaje realisticki
politiCar i otuda one sjajne figure, one slike naslikane Zivim jarkim
bojama, onaj vatreni stil postaje redak, 3to predstavlja evoluciju
u stilu Kur’ana. Bilo kako bilo, Kur’an je, po miSljenju arapskih
naucnika, bio i ostao remek-delo arapske prozne knjizevnosti”.*
DA se zapaziti da Kur’an, prema islamskoj doktrini, nije djelo, pa
"nenadmadno” i sl. O odredenom doprinosu orijentalista perma-
nentnom aktueliziranju vaZnih pitanja o Kur'anu treba govoriti u
prvom redu zbog toga Sto je Kur'an, kako je receno i u citiranom
hadisu Poslanika, a.s., stalni izazov za umne ljude.
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34
Hasan Kale3i, Predgovor pubiikaciji fz Kurana
Casnog, Svetu celom opomeng, Beograd, 1967.,
str. 7 (U ovom citatu se vjerovatno radi o $tam-
parskoj gresci da je Kur'an objavijivan od 612. do
839)-
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1bid, str. 25.
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Maverdi u If svesku svoga tefsira navodi Cetiri
misljenja o toj csobi. Jedno od njih je da je to bio
Selman Farisi koji se, ipak, ¢esce spominje u
Medini nego u-Meki,
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Vidi: Na#, 103.
Oleal . 5l Caday bast fyglyls agil plad sdl
u.a‘,.AQL.J ’:\.AJU.A_.;AI 4__.." C)JJAJ:IL;:L”
*paa
"Mi, dakako, znarno da oni govore. 'Pouc¢ava ga
zbilja Covjek nekil’ A jezik je u Covjeka toga, zbog
koga oni krivo zbore, ludi, @ ovo je jezik jasni
arapskil”

*

Sve ove osobe Ziviele su u Meki. Da su postojali
neki uditelji Muhammeda, a.s., to navedno podu-
tavanje proteglo bi se niz godina i ne bi moglo
ostati neprimije¢eno od Postanikovih istomis-
lienika ili protivnika. Oni 0i to vierovatno i iznijeli
kao argumenat protiv njegova pozivanja u istam
i protiv njegovin tvrdnji da je BoZiii postani, da
je to imalo nekog osncva. Naravno, {0 se nije
dogodilo.

Noviji odgovori islamskih intelekivale:za
orijentalisti¢kim definicijama Kur‘ana

Savremeni islamski autori koji u svojim djelima imaju studije
o Kur'anu najée$ce su pisali i o orijentalistickim definicijama
Kur'ana. S obzirom na to da vecina orijentalistickih definicija
pretpostavlja da je Muhammed, a.s., sastavio Kur’an i da je Kur’an
nemoguée razumjeti bez njegovog poslanickog i pretposlanickog
Zivotnog iskustva, islamski autori su o tome, kada je posrijedi
definicija Kur'ana, najviSe raspravljali. Subhi Salih e opovrgnuti
orijentalistiCke teze 0 Muhammedu, a.s., kao sastavljacu Kur’ana
nalazenjem slabih tacaka u njima. Subhi Salih tvrdi da neki
orijentalisti drZe da je Muhammed, a.s., imao krS¢anske ispitanike
koje je konsultirao za odredene {injenice. Teze orijentalista us-
redsredene su na tri liCnosti:

1. Grka, kovaca sablji u Meki,

2. Behiru, krs¢anskog monaha u Siriji, i

3. Vereku ibn Nevfela, rodaka prve Poslanikove Zene HatidZe.

Subhi Salih ne porice historijsko postojanje i identitet ovih
osoba. Zaista, u vrijeme objave Kur'ana u Meki je boravio neki
Grk, kova¢ maceva. Mnogi klasicni tefsiri to biljeZe i priznaju.*®
Medutim, niti je Poslanik poznavao grcki jezik niti je, prema
tekstualnoj evidenciji Kur'ana,” Grk poznavao arapski jezik. Nije
moglo doci do komunikacije takve vrste koja bi rezultirala vrhun-
skim jezikom Kur’ana, nedostiznim za ljude uopce.

Teza zvana "Behira” takoder je vrlo osjetljiva i nije imuna na
brojne prigovore. Da Behira nije mogao instruirati Muhammeda,
a.s., u bilo kom obliku monoteizma, da se zakljuciti jednostavno
i po tome $to su se oni sreli kada je Poslanik imao tek devet,
prema nekim, ili dvanaest godina, prema drugim predajama.

Ni teza o Vereki ibn Nevfelu, tvrdi Subhi Salih, ne stoji bolje.
Premda je Vereka poznavao krSCanstvo, Muhammed, a.s., sreo ga
je u prisustvu svoje supruge HatidZe pred samu njegovu smrt, a
bio je i oslijepio. Sta mu je mogao rei starac, koji je uskoro i
umro, i to pred prvom muslimankom HatidZom,* pita se Subhi

27



Salih. Takoder, Sta je mogao Behira kazati o monoteizmu buducem
Poslaniku i malodobnom dje¢aku a jo§ u prisustvu amidZe Ebu

Taliba! Da li je Grk, kova¢ maceva u Meki, i pored toga $to mu je
"tudi jezik”, mogao pro¢i neopazen u davanju instrukcija Poslaniku?

Poslanik je, tvrdi Subhi Salih, uvijek imao svjedoke i sigurno
je da HatidZa ne bi primila islam da je bilo kada uocila da
Muhammeda, a.s., neko pouéava. Takoder, Ebu Talib, premda nije
primio islam, podrZavao je Muhammeda, a.s., i nije zabiljeZena
predaja da je bilo kada govorio o nekim ljudima poucavateljima
Muhammeda, a.s., u pogledu vjere.*

Orijentalisticku tezu o promjeni mekanskog stila Kur’ana u tzv.
"medinski” (koji je "zakonodavni”, "drZavotvorni” i sl.) kritikovao
je Musa Sahin LaSin. On, ukratko, sve orijentalisticke teze u ovom
smislu dijeli u cetiri grupe:

1. teze o promjeni stila u saglasnosti sa Zivotnim zavicajem
Poslanika i neposrednim (politickim, ekonomskim i drugim)
cilievima,

2. teze o promjeni duZine poglavlja u saglasnosti sa potrebama
slugalaca (Meka kao idolopoklonska sredina i Medina kao sredina
”sljedbenika Knjige"),

3. teze 0 mekanskim i medinskim cjelinama Kur’ana u kojima
se tvrdi da su to dva opre¢na ili, u najmanju ruku, razlicita dijela
Kur'ana, i

4. teze o tome da je mekanski dio Kur'ana pokazatelj da se
Poslanik "obrazovao” (u njemu, naime, nema pravnih propisa).
Medinska poglavlja su, tvrde orijentalisti, ve¢ kvalitativno dru-
gadija, tu se Poslanik "opismenio” i postao autoritet i u takvim
oblastima kao $to su politika, pravo, ekonomija i sl.

Lasin na sve ove prigovore odgovara ovako:

1. Mekanski stil nije jedinstven po "Zestini” i "prijetnjama”. I
u medinskim poglavljima imamo prijetnji i Zestokih opomena, kao
npr.: "0 vjernici! Bojte se Allaha i ostavite to Sto je preostalo od
kamate, ako vjernici ste! A ako tako ne uradite, eto, od Allaha
i Poslanika Njegova rat vam se nayvjescuje!” (Bekara, 278.-279.).

]
)
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Vidi detaljnije: Mebahis, str. 44.-45.



roiata o3 ol Lll oon s L Lyl sl el ol Ll
Ay g ) o iy 5350 Lolais o] 16

Karakteristican je u tom pogledu i ajet: "Oni kofi jedu kamatu

dici ce se kao Sto Ce se dici onaj koga je Sejtan udarom svofim
izludio! Tako, jer oni vele: "Trgovina je kao i kamata!” A Allah
Je dopustio trgovinu, a zabranio kamatu” (Bekara, 275).
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2. Ni mekanski stil nije bez blagosti i njeZnosti ili pak neceg
Sto se moZe nazvati "uvazavanjem” razliitog sluSateljstva. Prim-
jer je poglavlje Kafirun: "Reci: ‘0 vi nevjernici! Ja necu robovati
onima kofima vi robujete, a ni vi necete robovati Onome kojem
Jja robujem; ja nisam bio rob onih kofima ste vi bili robovi, a
ni vi niste bili robovi Onome Kome robujem ja! Vama - vjera
vasa, a meni - vjera moja!”
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3. Tatno je da je mekanski stil preoviadujuce ostriji i "poetski”
a medinski preoviadujuce "prozni” i bez ritma i rime. Medutim,
Lasin tvrdi da se u Meki stvarao covjek vjere, a svaka vjera u
svom pocetku je dinamicna. Drugo, mekanske sure obracale su
se "grubim prirodama” idolopoklonika. (Zapravo, svaka vjera u
pocetku razbuduje svojim zainteresiranim paZnju o najodsudni-
jim pitanjima Zivota, smrti, postojanja i sl., i to se najbolje postize
"poetskim” stilom. Uostalom, Kur'an se i objavljivao da se poluci
uspjeh, a ne zbog toga da Poslanik na zemlji zavrsi bezuspjesno.)
Nadalje, mekanske sure govore o znakovima BoZijim koji su lijepi
(zvijezde, Sunce i Mjesec, raznoliko bilje, mora i rijeke i sL.) i u
dosluhu s temom stil Objave se mijenjao. BoZiji govor je ne-
iscrpan, on je apsolutne naravi i kao takav obuhvata i "prozno”
i "poetsko”.
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S druge strane, u Medini je Poslanik imao od Boga uspostavljen
zadatak da slusateljstvu koje ve¢ vjeruje prenese Objavu o Zivot-

nim regulativama, saradnji sa nemuslimanima i sl. Kona¢no, zar
Meka i Medina ne simboliziraju historiju Kur'ana sve do danas?

4. Mekanske sure nisu jedinstvene po kratko¢i niti po rit-
micnosti svojih ajeta. Sura Nasr je, primjerice, medinska, a kraca
je nego mnoge mekanske. Ni medinske sure nisu samosvojne po
duzini. En‘@m je mekanska sura i duza je od mnogih medinskih.
Ipak, tatno je da su mekanske sure preovladujuce kratke, i Musa
Sahin Lain to tumati potrebom da se mekanskom &ovjeku, koji
je pjesnicka duSa, pokaZe nadmo¢ BoZijeg govora. On je morao
biti raZalo$¢en, potican da primi vjeru, da razmiSlja o znakovima
BoZijim i sl. Primjerice, on je “magitno$cu” kur'anskog jezika
pobudivan da razmiSlja o egzistencijalnim pitanjima svoga Zivota.
Tako pocetak sure Tekvir "poetskim” stilom i ritmi¢noséu po-
vezuje eshatoloske i antropoloske fakte koji se na najdirektniji
nacin ticu svakog predhidZretskog stanovnika Meke.

"Kada potamni Sunce,
i kada popadaju zvijezde,
i kada se pokrenu planine,
i kada budu napustene steone kamile,
i kada se saberu Zivotinje divije,
i kada se mora vatrom ispune,
i kada se duse s tijelima spoje,
i kada Ziva zakopana - djevojCica bude upitana
zbog kojeg grijeha je ubijena’l”
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Medutim, pogresno je reci da je Kur'an bio objavljen da parira
Arapima i njihovoj poeziji. Cilj Kur'ana je, prije svega, vjerskiiu
njemu nalazimo tekstualnu evidenciju protiv pjesnika.” Kako
pjesnici predstavljaju u to vrijeme segment dzahilijjetskog, ido-
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Vidi: Su'ara, 224.-226.
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*

‘UKAZ je ime sajmista u Meki gdje su tadasnji
pjesnici imali svoje festivale koji su bili nadaleko
¢uveni.
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Vidi; Kur'an, izdzris Egipatske Kraljevske komi-
sifa eksperata, Ka.ro, 1924. (UbitieZena su me-
kanska ajeta u medinskim surama i obratno.)

lopoklonskog, kulturnog miljea, jasno je da se Kur’an okrece
protiv njih i ‘Ukaza* klie .

5. Teza da se Kur'an medinskim i mekanskim poglavljima
dijeli na dva nespojiva dijela takoder je manjkava. Postoje
mekanski ajeti u medinskim poglavljima i medinski ajeti u

mekanskim poglavljima.® Kur'an, nadalje, ne pravi regionali-
zaciju Zivota na taj nafin da bi vjerovanje bilo odvojeno od
poslovanja (=alas) ili pak bracnih propisa (=laStia). I u
Medini su mekanski ajeti bili aktuelni. Pogresno je, dakle, prema
proizvoljnim diobama Zivotnih aktivnosti Muhammeda, a.s., di-

jeliti tekstove Kur'ana (npr. reci da je u Meki "ideolog”, "revolu-
cionar”, a da je u Medini drZavnik, diplomata).

6. Ovdje se postavlja i pitanje manjkavosti teze o medinskim
surama kao iskljucivo "zakonodavnim” (dae ! ysull) i me-
kanskim kao “dogmatickim” (LuilEall yeddl). Nije potrebno
veliko znanje pa da se u mekanskim surama nadu npr. ajeti koji
nesto stavljaju u duZnosti ili, pak, da se posredstvom njih nesto
zabranjuje. Ajeti kao 3to je ovaj iz sure En‘am, 151, Cesto su
takve naravi premda pripadaju mekanskim surama: "Ti reci:
‘Dodite da vam kazujem Sta vama Gospodar vas zabranjuje:
da Mu ikoga ravnim smatrate! A roditeljima dobrocinstvo
Cinite, i djecu svoju zbog siromastva ne ubijajte! Pa Mi i vas i
njik hranimo! Ne pribliZavajte se ma kakvu nemoralu, bio on
Javni ili skriveni!’”

nllsll g Ut 4 1S53 ¥ pSide oK apm La S [llas S
¥y palol g oS35 ol el (n Syl BT Y . Gl
oo Al Gl LEE Y oy Loy Lia gl Lo Gl lill
*(uplias pSla) 4 aSliay aS13 L 3al0 Y1 )

Pogresno je, takoder, tvrdi LaSin, prigovarati da je medinski
dio objavljenih sura ipak preteZno zakonodavnog karaktera ako
se zna da je to i prirodan slijed. Prvo treba govoriti o postojanju
Boga da bi se potom moglo govoriti o zekatu, namazu, postu,
poStenom sticanju imetka i sl. "Nije logitno da se istovremeno
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jave i grane i korijenje nekog drveta”, tvrdi LaSin," govore¢i o
tome da je prirodno da u Meki bude govor o vijeri.

Islamske definicije Kur'ana naglaSavaju njegovu BoZansku,
vjetnu, nenadmasnu, nedostiZnu, autentiénu i savrSenu narav.
Muhammed, as., prvi je ljudski primalac i korisnik Kur'ana.
Prema tekstualnoj evidenciji samoga Kur'ana, on ne smije i nije
mu dopusteno bilo $ta mijenjati s formalne ili sa sadrZajne
strane. "A da fe on na Nas kakve izgovorio rijeci, zbilja bismo
ga za desnicu uzeli, i Zilu mu zatim kucavicu presjekli.” *

G Liabdl 3 wepandly o B3AY ayglBY) pan Lule Jo&5 ol
» ol

Orijentalisticke definicije Kur'ana s islamskog stanovista nisu
prihvatljive jer ne prilaze Kur’anu na nacin kakav je primijenjen
u klasi¢nim djelima islamskih autora. Kur’an ne moZe biti pred-
met historijske kritike jer je on knjiga vijeCnosti. S druge strane,
orijentalisticke definicije Kur’ana negiraju nepismenost Muham-
meda, a.s., kao ¢injenicu koja je potvrdena u temeljnim islam-
skim izvorima. O tim problemima savremeni muslimanski is-
lamolog, S. H. Nasr, kaze: "Mnogi zapadni autori, piSuci o ovom
vainom pitanju, pocinju s pretpostavkom - Cesto skrivenom u
veo takozvane "objektivnosti” i "u€enosti” - da Kur’an uistinu
nije Rije¢ BoZija, BoZanska objava. Dakle, to mora biti odatle
objasnjeno. Buduéi da nije BoZija rije¢, u njihovim o¢ima Kur’an,
prirodno, mora biti djelo Poslanika koji, usljed toga, mora biti
vrlo dobar pjesnik i, ustvari, ne moZe biti nepismen. On mora da
je tu i tamo naucio neke mrvice znanja od jevrejske zajednice u
Medini ili, pak, kr8¢anskih monaha u Siriji i zajedno ih umetnuo
u Knjigu koja se pojavljuje, prema ovim kriti¢arima, kao si-
romasna i suhoparna kopija drugih svetih knjiga kao Sto su Stari
i Novi zavjet.

Takvo gledanje moglo bi biti branjeno od onih koji odbacuju
objavu u cijelosti kao takvu; ali, Cudno je €uti takva miSljenja od
autora koji ¢esto prihvataju kr$canstvo i judaizam kao objavljenu
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El-lealiui-hisan, str. 30. (Vidi, takoder, str 26.-30)
*

Hakkah, 44.-46.
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S. H. Nasr ovim aludira na kur'anske rijeci: "Me-
sih, 1sa sin Merjemin, sama je Allahov posianik,
i Ritet Njegova koju je Me-,zmi dostavio...”
(Iisa, 171).

CalS Al Jpy o re O3 ranre | L
p2n M el

43

Sejji Yusein Nasr, The Quran, The Word of God,
The  -urce of Knowledge and Action; "ldeals
and  Hties ofislam’, London, 1979., sir. 43.-44.
(M- 2vodu "Glasrxu VIS-a”, br. 2, Sarajevo,
193¢, i 198, i dalie ;

U ovom citatu podviaCenja su nasa.

istinu. Dovoljno je saciniti morfoloSku uporedbu izmedu islama
i, recimo, krS¢anstva da bi se shvatilo zaSto je Poslanik morao
biti nepismen i zaSto covjek, koji metafizicki i intelektualno
razumijeva religiju, mora ili prihvatiti religiju kao takvu, da je u
cijelosti izvorna tradicija, ili biti u opasnosti intelektualne ne-
dosljednosti ili duhovne hipokrizije.

Naravno, moze se safiniti i komparacija izmedu islama i
krcanstva uporedujuci Poslanika i Isusa Krista, Kur'an i Novi
zavjet, DZebraila i Svetog Duha, arapskog i aramejskog jezika,
jezika kojim je govorio Krist, itd. Idudi tako, sveta knjiga jedne
religije moZe se podudariti sa svetom knjigom druge religije i
tome sli¢no. Ovakav tip komparacije moZe biti, u svakom slucaju,
znacajan i otkriti korisna znanja o strukturi obje religije. A%, da
bi se shvatilo sta Kuran znaci za muslimane i zasto se vjeruje
da je Poslanik, prema islamskom vjerovanju, bio nepismen,
mnogo je znacajnije ovu komparaciju promisijati s jedne
drugacije tacke gledista.

Rije€ Bozija u islamu je Kur'an; u kr¢anstvu to je Krist. Nosilac
Bozije Poruke u krScanstvu je Djevica Marija; u islamu to je duh
Poslanika. Poslanik mora biti nepismen na isti nacin kao $to i
Djevica Marija mora biti djevica. Ljudski nosilac Bozije Poruke
mora biti ¢ist i neokaljan. Rije¢ BoZija moZe jedino biti zapisana
na ¢istoj i "nedirnutoj” ploci ljudskog shvacanja. Ako je ova Rijec
u tjelesnoj formi, Cistota je simbolizirana djevicanstvom majke
koja podaruje rodenije Rijeci,” a ako je u formi knjige, ova Cistota
je simbolizirana nepismenom prirodom Covjeka koji je izabran
da ovu rije¢ obznani ljudima. Ne moZe se bilo kojom logikom
odbaciti nepismena narav Poslanika i uisti mah prihvatiti i braniti
djevicanstvo Marije. Oboje simbolizira duboki aspekt misterije
objave i istodobno ne moZe se jedno prihvatiti, a drugo odbaciti.”*
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0le
OBJAVA KUR’ANA

Fenomen Objave

U definiciji Kur’ana, prihvacenoj u islamskom vjerovanju,
prvi predikat (i svojstvo) Kur’ana jeste da je to objava, objavljena
Bozija Rijec'. Objava (™) BoZije Rijeci u islamskom vjerovanju
je medu fundamentalnim njegovim kategorijama i spada u
termine Sto ih je najteZe definirati unutar tefsirskih znanosti.
Ipak, to nije termin koga je nemoguce definirati i mnogi musli-
manski znanstvenici pristupili su njegovom définiranju.

Prije bilo koje islamske definicije Objave nuzno je sam termin
"objava” (&™) lingvisticki odrediti. S obzirom na to da se on u
kur’anskim kazivanjima pojavljuje u razlicitim kontekstima, sis-
tematizatori tefsirske znanosti’ ukazali su na kompleksnost i
ozbiljnost samog postupka definiranja. Prema tekstualnoj evi-
denciji samoga Kur'ana, rije¢ "vahj” ponekad se upotrebljava u
obliku samostalne glagolske imenice; dakle (™). Tako se
postupilo dva puta:

a) 71 reci: "Ja vas Objavom opominjemn!”

(Enbiji; 45) (b pS,51 Ll Jsy

b) "To (Kur'an) samo Objava je koja mu se objavijuje”

(Nedzm, &) (=% >0 ¥ 52 01)

U ovakvoj formi rije¢ "Objava” vie se u Kur’anu ne ponavlja.
S obzirom na to da se radi o nedvosmislenim kontekstima
(2= 22), ova rije€ je upotrijebljena kao sinonimna: ) Kur'anu,
b) objavi Kur'ana i ¢) Bozijem govoru (Tevratu, Zebiiru, Indzilu,
Suhufima i sL.). Ali, kontekst nedvosmisleno govori da se radi o
objavi a) BoZije RijeCi, a ne npr. BoZijeg "lika”, b) BoZije RijeCi
na prethodno od Boga odabranom Ijudskom jeziku,* i c) objavi
te RijeCi Covjeku, od Boga zaduienom Poslaniku, koji ce je
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Usporedi definicije date naprijed.

N

Vidi: Mebahis, str. 22. i dalje.

3

"Kur'an je sveti jezik zato $to ¢a je Bog odabrac
kao Svej instrumenat kornunikacije. Bog uvijek
cdabire da "govari” na jeziku koji l2 pradavan i
koii izraZava najdublie istine najkonkretnijim ter-
minima”. (S.H. Nasr, Kuran, BoZija Rijec... str. 47)



ljudima priop¢iti u njima razumljivom jeziku.

Medutim, ukoliko termin “objava” (¢™9) u obliku samo-
stalne glagolske imenice nije dvojben (), on je u svojim
glagolskim oblicima vrlo zakucast i teSko ga je definirati. Ovdje
je te oblike nuZno izdvojiti prema tekstualnoj evidenciji Kur’ana.
Na temelju nje dobijamo ovakve pokazatelje:

1. Trece lice perfekta cetvrte glagolske forme ( >y!) ponav-
lja se osam puta i Cesto u razlicitim kontekstima.

a) Objava poslanicima ("A poslanicima je Gospodar njihov
objavljivao...”) (Ibrahim, 13) ( g pd! o258 ). Tako se ovaj
glagol ponavlja i u surama: Nedzm, 10 i 11 i Isra, 39.

b) Nadahnuce Zivotinje ("Gospodar tvoj pfelu nadahnuo je...”

(Nahi, 68) ( dailt 1 elyy =l 5 ).

¢) Meduljudsko komuniciranje (kao npr. kada Zekerijja, a.s., s
obzirom na to da nije kadar govoriti, daje znak svome narodu da
hvale Boga: "Hvalite Ga jutrom i vecerom’!)

(Merjem, 11) (bde 53,53 Lo o pgd! (2 dld),

d) Odredenje i rasporedivanje necega na nebesima; npr. u
suri Fussilet, 12, kaZe se da je Bog “svakom nebu njegov polog
objaviol”. Wysl elas JS (G gl 5 cram (3 @ lslons s (gl

e) Naredenje Zemlji da govori, Sto se navodi u suri Zilzal, 4.
"Toga Dana ona ce pripovijedati vijesti svoje, zato Sto ce joj
Gospodar tvoj zapovjediti” (W sl iy Ol LLAT &uad Kag).

Osnovni zakljuCak koji se ovdje di izvesti jeste da se glagol
(s=>s!) najcedce odnosi na Boga ili neSto $to je u “BoiZijoj
prerogativi”. Pa ipak, postoje i primjeri gdje se takav glagol
odnosi iskljucivo na ljude. Daljnja analiza tekstualne evidencije
Kur'ana pokazat ce nam da je znacenje ovoga glagola u prvom
licu jednine i mnoZine perfekta (Luasl / cums!) takoder vrlo
sloZeno i ne javlja se samo u kontekstima gdje se govori o
BoZijim poslanicima, premda je njegova upotreba tu najces¢a.

a) Glagol (sl ) javija se samo jednom u Kur'anu i to u
smistu "naredenja”, "stavljanja neCega nekome u polog”, isl. Tako
se usuri Maide. 111, kaZe da je Isiovim, a.s., ucenicima naredeno
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da vjeruju u Boga i Poslanika Njegova. Dakle, refeno je
(Craall A caagl 31 ).

b) Glagol (Luayl ) javlja se najceSce u nekom kazivanju o

BoZijim poslanicima i to u znaenju objavijivanja, Objave i
priopcavanja Boiije Rijeci, kao npr. u suri Eraf, 160, gdje se
kaZze: "I Musau smo, kad mu je narod njegov vode zatraZio,
objavili...” (daygd sliviial 13) caga I Laayl ).

Medutim, i ovaj glagol upucuje na sloZenost preciznog dife-
renciranja §ta objava zaista lingvisticki znaci. U suri Kasas, 7, on
se upotrebljava u jednom kontekstu gdje je sasvim jasno da se
ne radi o poslaniku ve¢ o poslanikovoj, ta¢nije Misaovoj, majci:
I Mi nadahnusmo Misdovu magku...” (e p! ! Gyl ),
Slican kontekst imamo i u suri 72 Ha, 38, gdje tekstualna evi-
dencija pokazuje da BoZije nadahnuée nije svojstveno samo
poslanicima. Tu se kaZe: "Kada smo majku tvoju onim Sto se
nadahnjuje nadahnuli...” (g5 b ol J Laagl 31),

¢) Nekada je ovaj glagol vrlo teSko prevesti na na$ jezik, kao
npr. tekst (el 0o Layy ebdl Lunyl ellSS 4) (Swra, 52), ali se
zasigurno opet radi o objavi i slanju DZebraila poslaniku.

Ipak, i druge forme upotrijebljene za objavu u Kur’anu vrlo
su.sloZene. Prema tekstu Kur’ana, postoje i ovi oblici:

Tty T
S XL
= Ly - Laay
- e -
S

(Njima jo§ treba prirodati i oblike (5™>32), (Lay )i (T2 #)
koji su nedvojbeno jasni.)

Ovaj termin ponavlja se u posebnoj formi u suri £n‘Gm, 121:
"A Sejtani doista svojim jaranima bajaju rijecima da se rasprav-
Yaju s vama...” (pSslalaad adLlyl 1 sl prlaliatill o1 )
Znacenje je rijei ({yasal) u naSem jeziku navoditi”, "nav-
racati”, $to opet ukazuje na izvjesne aspekte svih rijeci derivira-
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Za Adema, a.s., ka. fa "primi neke 1i»¢iod
Gospodara svoga” -l be il AL50 SO R,
nesumnjivo, U vez = uibjavom. Zna se da su
niegovi sinovi klali karban (Maide, 27).

nih iz arapskog korijena (&S T 9).

Iz svega izloZenog zakljuCuje se da su svi oblici izvedeni iz
arapskog korijena (& T 9) raznoliki i da mogu stajati uz
razliCite subjekte, ali se najCeSCe spominje Bog.

Drugi je vaZan zakljucak da se u svim kontekstima podrazu-
mijeva subjekt djelovanja i njegov objekt, tj. Bog objavijuje
Objavu poslanicima, nadahnjuje Isaove ucenike i Musaovu maj-
ku, nadahnjuje pcelu, nareduje zenlji, itd. 1li se, pak, radi o
ljudskom subjektu, kao 3to je spomenut Zekerijja koji ljudima
daje znak (usporedi jos i ajet En‘am, 112), a moZe se raditi i o
duhovnom subjektu tj. kada Sejtani navode svoje Sticenike na
raspravljanje, itd. Nesumnjivo je da ovu "subjekt-objekt” relaciju
treba imati u vidu pri definiranju Objave u islamu. Kao §to ce se
zapaziti, Subhi Salih je to imao na umu i na temelju samoga
Kur'ana poku3ao definirati Objavu u islamu. On kaze: "Muham-
med, a.s., nije bio nikakav izuzetak izmedu poslanika niti je bio
prvi koji se obracao ljudima u vezi s Objavom. Jos§ od Nuha,” a.s.,
odabrani pojedinci su sukcesivno donosili Objavu od Allaha,
di5., i ta objava kojom ih je Allah, dZ§., potpomagao u njihovoj
misiji ni po ¢emu se nije razlikovala od Objave koju je poslao
Muhammedu, a.s. Dakle, fenomen Objave je ostao isti kod svih
njih jer su joj izvor i cilj isti. Allah, dZ.5., kaZe: 'Mi objavljujemo
tebi kao $to smo objavljivali Nuhu i vjerovjesnicima poslije njega,
a objavljivali smo i Ibrahimu, i Ismailu i Ishdku, i Jakubu i
unucima, i Isau, i Ejjubu, i Junusu, i Harunu, i Sulejma:y, a
Daviidu smo dali Zebur - i poslanicima o kojima smo ti prije
kazivali i poslanicima o kojima ti nismo kazivali, - a Allah je

o

sigurno s Musaom razgovarao’.
S Bl 5 0am e il 5 285 I Laayl LS el st G
sl 5 e g Ll siag 3 Gl y daelasal y paal !
paliaad a3 M) g ) 505 dsla LSl 5 Slaska 9 (apd o eas
wLaafSS g dlli @IS 5 iehile g B ol Sy 5 JiB e ke

Iz ajeta se jasno vidi da poslanici u njemu spomenuti bijahu
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najpoznatiji medu Izraelicanima. Vijesti o njima bile su dosta

radirene medu sljedbenicima Pisma (oUS! Jal) koji su bili
susjedi Bozijeg Poslanika, s.a.v:s., u HidZazu i okolici.” Subhi Salih
potom zakljucuje da "Kur'an paZljivo ¢uva naziv Objava za ono
Sto je objavljeno Muhammedu, a.s., kako bi smisao i znaCenje
Objave bili podudarni medu svim poslanicima sa njezinim naz-
ivom, kako to i Allah, dZ.3., kaZe: "Tako mi zvijezde kada zapada,
va$ drug nije zastranio niti je zalutao, i on ne zbori po Zudnji
s$vojoj, to same Objava je koja mu se objavljuje’.” (VedZm, 1 - 4),
O Bl Lo g kgt La g aSaalun Jid Lax (g5a 131 aaill
s 20 Y5 O wissel)
kao i: "Ti reci: 'Ne moZe biti da ja sam Kur'an mijenjam, ja samo
ono sto mi se objavijuje slijedim’” (Jitnus, 15)
Sl b ¥l o) s o GB G dogd o) 060 L S
te: "I kad im ti nijedan ajet ne doneses, oni govore: "Ta, zaSto ga
ne izmislis” Ti reci: ’Ja samo slijedim ono Sto se meni od
Gospodara mojega objavljuje!’” (Araf, 203)
Sl e Lo psl Ll 5 Lmaial 3! I GG agsG al 31
o O
Da li je logicro da to $to ljudi pripadaju istoj vrsti bude zapreka
da Allah odabere izmedu njih onoga koga On hoce i da mu podari
znanje, mudrost i vjeru? Da li je logi¢no da se ovaj posebni dar
uzima za ¢udo koje svijet kao takvo prilivata sa Cudenjem, a oni
koji ne prihvataju iman to smatraju jednom vrstom carolije?*
Ustanovljavajuci genezu izmedu Objave Muhammedu, as., i
Objave drugim, imenovanim i neimenovanim BoZijim posla-
nicima, Kur'an nam, prema tumacenju Subhi Saliha, govori o
specificnom odnoSenju Bozijeg Bi¢a prema ljudima. U tome nema
¢uda jer se Zivotinjske vrste i, u krajnjem slucaju, sve postojece
ravna prema Objavi. Medutim, da bi se to shvatilo, mora se
poznavati znacenje rijei (™) i njoj srodnih rijeci. "Kada je
viera ovu vrsiu brzog, tajnovitog priopcavanja nazvala Objavom,
imala je u vidu osnovno znacenje rijeci («aal) i rijeci (™9) -

£

Mebahis, sir. 22.

6

Ibid, str. 23.



Ibid., str. 23.

Vidi: NedZm, 4.

Vidi: Kasas, 7.

Vidi: Nah/, 68.

Vidi: Merjem, 1.

Vidi; En'am, 121.

Vidi: Enfal, 12.

Mebaisis, str. 25.

Objava i nadahnuce.””

U skladu s kur'anskim upotrebama riject (™) i rijeci koje
su s njom u bliskoj vezi, Subhi Salih tvrdi da tu rije¢ (&™9)
nalazimo u Kur'anu u sljedecim znacenjima:

o Objava, (™)

« nadahnuée, (slas!)’

» nadahnuce kao Zivotinjski instinkt,"

o Casovito ukazivanje putem simbola i aluzija,"
e nastojanje satane-da omili zlo Covjeku,”

» BoZija naredenja melekima.”

S obzirom na to da je ova prva odrednica najceSce predmet
tefsirskih disciplina, metodolozi te nauke, Sto je i prirodno,
poklonili su joi najvise paznje. Nema ozbiljnijeg djela o meto-
dologiji tefsirske nauke (opeadill alio) koje sc ne bi time
bavilo. Taj nesunnjivo nadnaravni <in koji svoje porijeklo ima u
BoZilem Bicu prvenstveno je vezan za rijec, tj. slanje Boiije
Rije€i postanicima. Tri su vida slanja BoZije Rijedi i "t4j tajnoviti,
skriveni kontakt izmedu Boga i Njegovih odabranika Kur'an nije
sveo samo na objavljivanie nebeskil knjiga putem meleka
zaduzenog za Objavu, nego je u jednom drugom ajetu ukazao na
tri nacina objave:

1. Ohjava putem nadahnuéa u srce poslanikovo,

2. Objava putem razgovora sa poslanikom iza zastora, kao u
sludaju kada je Bog, dZ3., razgovarao sa Musaom, a.s., iza stabla
i on Cuo Njegov poziv, i

3. Objava na nacin na koji obi¢no pobozni svijet razumijeva
objavljivanje, tj. kada melek koji je poslan od Allaha, dZs.,
dostavi nekom poslaniku ono $to mu se stavi u zadacu, bez
obzira na to da li se pojavio pred Njim u liku ¢ovjeka ili u svom
pravom (melekskom) liku.™

Islam nije jedina vjera koja poznaje fenomen Objave, ali on
Objavu - zasigurno - specificno definira. Subhi Salih istice da se
iz Kur'ana nedvojbeno saziiaje da je "pojam Objave bio isti kod
svih poslanika”. Medutim, pod ovim vaznim terminom koji ozna-
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¢ava "tajnoviti, skriveni kontakt izmedu Boga i Njegovih odabra-
nika”, barem kad je posrijedi islamska definicija Objave, mi u
drugim religijama nalazimo drugacije definiranje ovog fenomena.
Subhi Salih tvrdi da se u rjecniku Svetog pisma (rjeCniku "poj-
movnog” instrumentarija Starog i Novog zavjeta) nalazi obja$-
njenje za Objavu koje se sustinski razlikuje od njezinog jedin-
stvenog, sveobuhvatnog znacenja. "Prema ovom rjecniku, Objava
je silazenje BoZijeg Duha u duh nadahnutih pisaca kako bi
oni mogli dokuciti duhovne istine i tajne vijesti bez toga da
izgube Objavom bilo Sta od svofih licnosti. Svaki od ovih pisaca
ima svoj osobni nacin pisanja i stil iskaza. Nama je Zao $to se
ova dva stanovista ovdje razlikuju, jer je Objava, prema definiciji
ovog rjecnika, daleko od toga da bude na vjerskom podrudju,
vezana za Boga i uzeta od Boga, dok je sasvim blizu poimanja
inspiracije koja je Covjecanstvu poznata u suptilnim vidovima kao
kod nadahnutih pisaca, mistika, gnostika...”*

U eri razvoja psihoanalize i pod njenim uticajem doslo je do
pogresnog interpretiranja' rije¢i Objava. Ona se ne moZe tuma-
¢iti kao pjesnicko nadahnuce, unutrasnja intuicija, unutarnja
svijest ili "podsvijest” koje izraze tako rado upotrebljavaju nasi
mladi intelektualci, oponaSajudi strance i one ljude koji strance
u svemu slijede, nastojeci posredstvom tih rijeci ili samo nekih
od njih do kraja naivno objasniti fenomen Objave kod poslanika,
a time i kod posljednjeg BoZijeg poslanika Muhammeda, a.5." Da
inspiracija (pjesnicka, umjetnicka i sl) nije Objava, dokaz je to
§to je ona ”u najvise slucajeva plod velikog truda i napora ili trag
duhovne vjezbe ili rezultat kontemplacije, te stoga u dusi ne
ostavlja potpuno niti polovicno uvjerenje, nego je to nesto
osobno, li¢no, a njezin participator ne dobija istinu sa njezinog
najviseg i najuzvi§er'ﬁj’e'g‘:‘I”z""\'f(aia.”18 Dokaz tome je takoder i to da
je 1 prije Kur'ana (jasno, u njegovom zemaljskom pojavljivanju)
bilo vanredno lijepih mu'allaka, pjesnickih tvorevina, kahin-sti-
hova i sl., ali arapski Covjek nije mijenjao svoj pogled na svijet
uslijed njih. Sa objavljivanjem Kurana taj je Covjek egzistenci-
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Ibid., str. 25, 26 (podvlacenja naSa).
16
Vidi: ibid., str. 26.

17
ibid. str. 26.

18
Ibid., str. 26.




19

Filip Hiti, Istorija Arapa, Sarajevo, 1973, str. 144.

*

Pogredno je reci da je Muhammed, a.s., samo
izrazio ono §to je duh njegova naroda zetio, nai-
me, da uz Jevreje koji imaju objavu i Arapi dobiju
objavu. Richard Bell poku$ava tu tezu nametnuti
kada umaci rije¢ ummijj.

)

‘ustafa Mahmud, Kuran — savremeani .-
2. razumijjevanja, Sarajevo, 19351, str 14 (pre-
veo dr. Jusut Ramic).

jalno dirnut, ganut i potaknut da povjeruje u kazivanja najjasni-
jeg monoteistickog znacenja.

Dakle, ukoliko inspiracija nije uporediva s Objavom, buduci
da je inspiracija plod subjektivnog doZivljavanja, truda i napora,
a i zbog toga Sto je Objava nadmasuje u svakom pogledu, onda
ni drugi vidovi Cisto ljudskog odnoSenja spram svijeta (ilumi-
nacija, kontemplacija, relfeksija itd.) sa Objavom nisu usporedivi
i plod su ljudskog truda i napora. Kod fenomena Objave u islamu
najvaznije je znati da je poslanik njen objekt, on na njen sadrzaj
ne moZe uticati, on ga ne "boji” svojim subjektom i ostaje prema

‘njenom sadrZaju €ist, tj. bez inspiracije, kontemplacije, ilumi-

nacije, refleksije itd., premda, s druge strane, BoZiji poslanik
moZe u situaciji kad mu se Objava ne priopcava kontemplirati,
razmisljati i sl. Objava nije rezultat zastuge nekog Bozijeg posla-
nika ve¢ mu je data kao polog, ona nije rezultat njegova ispravna
tijela, bezgresnosti ( Lawac ) muskog spola ( Llsa, ) i sl vec
je sve to uvjet bez koga se ne moZe da bi mu se Objava dostavila.
Ipak, poslanik nije puki "instrumenat BoZije objave” (kako to
sarkasticno istice Filip Hiti”), veC se, kad je primi, prema njoj
odnosi aktivno, on pridobija svoje sunarodnjake, on ih uvjerava
da se ona ne moZe promijeniti, on u nju prvi vjeruje, s naporom
i graSkama znoja na Celu je prima, i sL.

Pod uticajem psihoanalize i psihologizacije temeljnih vijerskih
termina, i term -2 Objava doZivio je svoja razlicita tumacenja, od
teorije epilepsije do teorije o kolektivnom nesvjesnom*. Premda
se zna da epilepti¢ar nikada ne govori u stanjima epilepsije
pametne i smislene stvari i premda se zna da Kur'an svojim
vjecnim sadrZajem ne moZe biti rezultat takva stanja, mnogi su
pristupili da tom teorijom objasne fenomen Objave u odnosu na
licnost njenog prvog recipijenta, poslanika. Medutim, tu su
velike teSkoce jer je neshvatljivo teSko objasniti da, ako je
Poslanik izvor Kur'ana, u Kur'anu nema niti jedne vijesti o smrti
njegove zene HatidZe, smrti Ebu Taliba, godini Zalosti. nema
podataka o smrti njegova dva sina, Kasimovoj i Ibrahimovoj,™ itd.
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Nema u Kur'anu onog Sto ima u knjiZevnim djelima, naime

postepenog razvoja fabule i sukcesivnog razvoja ideja. Otuda je
za one koji to ne shvacaju Kuran tezak za razumijevanje i
posredstvom svojih unaprijed zadatih Sema oni nisu kadri pro-
drijeti u tekst Objave.” Subhi Salih o tome kaZe: "Narav vjerskih
istina i obavijesti s onu stranu saznatljivog (Lussl! ,LAY1) u
vezi s fenomenom Objave, ne moze se nikako svesti pod ove
oblike nesvjesnog koji koprenu nepoznatog probijaju velikom
tajnovitom oStroumnoscu i brzom unutraSnjom intuicijom. Ova
narav se, takoder, ne moZe svesti pod vanjske kriterije osjetilnog
koji svetosti nepoznatog saviaduju logickim dokazima i sporim
deduktivnim putem. Ova nzirav, dakle, podlijeze jedino pre-
dodzbi najviseg dijaloga dva bica: Bica, Savrienog Naredbodavca
i Darovatelja i bica kome se upucuje gover, naredba, i koje ih

”22

prihvaca.

Naéini objave Kur‘ana

Kur'an nije objavljivan na jedan vec na viSe nacina i to je biio
razlogom da se u tefsirskoj znanosti uvede problem njihove
tematizacije. Medutim, da bi se praviino shvatio svaki od ovih
natina objavljivanja Kur’ana, nuzno je poznavati sve natine na
koje je opcenito primao Objavu Muhammed, a.s. HandZi¢, na
temelju klasiCnih islamskih vrela, zakljucuje da se kod Poslanika
moze fiksirati Sest nacina objave opcenito:

1. Istiniti snovi "koji su se potpuno vijerno na javi ispunja-
vali”# Muhammed, as., pod uticajem tih snova koji su se
obistinjavali izricao je hadise ili je pak ¢inio djela koja su
njegovim sljedbenicima u rangu sunneta.

2. Drugi nacin je "da melek neSto dostavi u srce Alejhisse-
lamovo”, a §to je i sam hadis eksplicitno istakao

(O s 8 Bl il g, O,

3. Za treci nacin objave opcenito uzima se pojava meleka u
ljudskom liku. Tada mu melek (DZebrail) saopcava upute o
islamu. Ovakav nacin objave vidljiv je npr. iz hadisa u kome se
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Vidi: Muhammed Arkun, Kako Gitati Kuran, nav.
¢lanak, str 171,

22
Nebahis, str. 27,

23

Handzig, o. c., st 11,

24
Ibid., str. 11,
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vidi: Sahihul-Buhari, [ (prijevod i komentar Hasan
Skapur), Prijedor, 1974., str. 73 i dalje.

26

Handzic, o. ¢., str. 11,

27
thid., str. 11,

28
Ibid., str. 1.

28
Vidi: Ei-fealiul hisan, str. 91 1.

30

Sahitul-Buhari str. 21.

istice da je Dzebrail u liku covjeka pitao Muhammeda, a.s., o

imanu, islamu, dobro¢instvu i Sudnjem Danu.” Potom je potvr-
divao njegove odgovore, {ime je stavljao do znanja da je to
objavljena rije¢ u rangu hadisa.

4, Cetvrti vid objave uglavnom je vezan za Kur'an i sastoji se
u tome "da Alejhisselam ¢uje i razumije za druge ljude nerazumljiv
glas slic¢an, kako Alejhisselam kaZe, glasu zvona (uyall Leala),
Ovaj nacin objave bio je Alejhisselamu najtezi.”*

5. Objavu je Poslanik dobijao i tako Sto je mogao, uz BoZiju
pomo¢, percipirati "meleka u njegovom naravnom obliku”,” te
mu je melek tom prilikom saopcavao Objavu i njen rang (da li
je npr. objava samo hadis, ili hadis-kudsi, ili Kur'an i sb.).

6. Neposredno obracanje Boga Svome poslaniku. Ovakva je
objava rijetka i imali su je samo neki BoZiji poslanici, a dostav-
liena je "Musau-alejhisselam na Sinajskom brdu i Muliammedu-
-alejhisselam za vrijeme mi‘radza”.*

Iz ovoga se razumije da se nacini Gbjave razlikuju i da se
mora paziti pri utvrdivanju nacina objavijivanja Kur'apa. Prvii
drugi nadin objave nemaju nikakve spone sa Kur'anoin vec su u
biti povezani s dostavijanjem hadisa.” To je u skladu sa definici-
jom hadisa u kojoj se kaze da je znacenje hadisa od Bogz, a rijeti
od Muhammeda, a.s. Dakle, ovih Sest nacina objavijivanja mogu
se podijeliti na:

a) nekur'anske i

b) kur'anske.

0d Cetiri nacina na koje je, nesumnjivo, objavljivan Kur'an,
nadin oznacen pod brojem 4 najviSe je koriScen, a 5to je jasno i
iz hadisa Muhammeda. a.s., u kome on kaze:
5t peakad e i3l a5 Gupall Wala B A Glaa

JB L die ey S

"Ponekad mi (objava) dolazi poput zvonjenja zvona. To wi je

najtezi nafin objave, i kada se prekine (zvonjenje), ja bih

potpuno upamtio ono sto mi je (DZibril) kazao.™

43



Nacin objavljivanja oznacen pod rednim brojem 3. takoder je

poznat iz hadisa. Muhammed, a.s., kaZe:
Jois Lo el ald Slay ellll J iy Glaal

"Ponekad mi se melek ukaZe u vidu ¢ovjeka. On bi mi govorio,
a ja pamtio Sta mi kaZe.”"

I nacin oznacen pod rednim brojem 5. zabiljeZen je u hadisu
u kome se govori o objavljivanju prvih pet ajeta sure Alek. Iz
tog poduzeg Poslanikova kazivanja izdvajamo rijeci gdje on
opisuje svoju percepciju meleka:

Al 130 (g m cindyh elawadl (o Goa carac 131 odial G
ey 0aY) g eladl G S e Gl elyay Lo (s3]
o sale) @ilid caa i i

"I dok sam ja iSao (sa Hira), Cuo sam s neba jedan glas,
podigoh pogled, kad onaj isti melek koji mi je bio na Hirau sjedi
na poloZaju izmedu neba i zemlje. Uplaen od toga, povratio sam
se (kuci) i rekao:

‘Pokrijte me! Pokrijte me...!""*

Prema hadisima BoZijeg Poslanika, a.s., saznajemo da su svi
ovi nacini (prethodno kod nas oznaceni rednim brojevima 3., 4.
i 5.) zastupljeni pri objavljivanju Kur'ana. Druga je njihova
karakteristika da su to posredni nacini objavljivanja BoZije rijeci.
To je navelo mufessire da ustanove daljnju podjelu objave na

a) posrednu i

b) neposrednu.

Pod neposrednom objavom u tefsirskim djelima se obitno
misli* na Musaov, a.s., razgovor s Bogom na Sinajskoj gori i na
razgovor Muhammeda, a.s., sa svojim Stvoriteljem na mi‘radzu.
Problem koji se ovdje pred nas postavija jeste da li ima u
islamskoj literaturi zabiljeZeno da su neki dijelovi Kur'ana ob-
javljeni prilikom neposredne objave. Prema Sujutiju,* u peti vid
objave moZe se ubrojiti govor Boga sa Poslanikom i to na dva
nacina: ili u budnom Poslanikovu stanju, kao $to se zbilo pri
nocnom putovanju, ili u snu, kao Sto je zabiljeZzeno u Muazovu
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31
Ibid., str. 21.

32
Ibid., str. 24.

33

Vidi: Ibn Kesir, Tefsirul-Kuranil-Azim, tom IV, Kaj-
10 (bez godine izd.), str. 121,

34
Vidi: Ef-ltkan, |, str. 60.




Vidi: tbn Kesir, ibid., str. 249.

35

36

Vidi: Zamahseri, Kesé€af, |V, Kaira, 1972,, str. 29.
VAVY 5oalal . ¢ oha LiS g syl
< ¢

YA e
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Vidi, npr: lon . =5 Tefsirul-Kurani-Kerim, I,

Bejrut, 1981, str. 4.

Vidi: Sahihul-Buhari fbid, str. 312.

38

hadisu koji pocinje rije¢ima: "Dode mi moj Gospodar i rece...”
(o JE o, SBT)
Sujutl tvrdi da u Kur'anu nema objave iz sna. Medutim, kraj

sure Bekare te jedan dio sure Duha i sure InSirah mogu se
pribrojiti objavama na mi‘radzu. Osim Sujutija to tvrdi takoder i
Ibn Kesir,” dok ZamahSeri* smatra da je tada objavljen govor
koji nije u Kur'anu, a koji glasi: "DZennet je zabranjen posla-
nicima dok ti (Muhammede) u njega ne udes, a zabranjen je i
narodima dok u njega ne ude tvoj narod”. Vecina mufessira u
potpunosti je saglasna da se objava neposrednog karaktera
zaista zbila na mi‘radZu. Obino o tome govore komentirajuci
kraj sure S7ra (ajet 51).” Ovdje ne treba posebno naglasavati da
je Muhammed, a.s., prilikom mi‘radza primio naredbu za namaz,
a iz Sahihi-Buhdrije* razumije se da je primio i kur'anski tekst:
"Moja Rije€ se ne mijenja” ( L;.d Sl :}_u: G ). Postoji, takoder, i
mogucnost ponovnog slu§anj11 nekih kur’anskih cjelina na mi‘ra-
dzu, a koje su ve¢ bile poznate na zemlji. Takav je slucaj sa
Sehadetom iz ucenja (Ladll) i sl. Kur'anski izraz "iza koprene”
(laall el s (a) treba shvatiti, prema ehli-sunnetu, na nacin da
Boziji poslanici nisu vidjeli Boga, ve¢ da su s Njim razgovarali,
kao 3to se i kaze za Musaa, alejhi-s-selany: (LealSS (s dll aK ),

Objava je stvar vjere i moZe je prihvatiti samo onaj koji
vjeruje u vjerske istine. Bog se Svojim poslanicima obracao
posredstvom DZebraila svim ljudima i to upravo govorom. On je
izmedu nekoliko ljudskih ¢ula odabrao ljudski sluh, jer govor se
¢uje i u nofi i po danu, culo sluha je vrlo savrSeno i ono predmet
svoje percepcije ne prati kao oko. Nadalje, govor kao medij
Bozije Objave vrlo je pogodan i govorom se i jezicima odlikuju
samo ljudska bica.

Postepenost objave Kur’ana

Vazan termin u tefsirskoj nauci jeste postepenost ili suk-
cesirnost objavljivanja Kur'ana ( 0'b8} ma3), Rijet (p225) eti-
moloski je bliska rijeci ( #) - zvijezda, $to nam i samo govori
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o nebeskom porijeklu Kur'ana, to jest, odjeljci Kur'ana stizali su

kao zvijezde i jedan drugog osvijetljavali. Postepenost objavlji-
vanja Kur'ana ima svoj zna¢aj i, za razliku od prethodnih Bozijih
knjiga,” Kur'an ne biva objavljen odjedanput. Islamski znan-
stvenici tom su pitanju prisli vrlo ozbiljno i ovdje cemo ponuditi
najznacajniji dio tih razmatranja.

Musa Sahin Lasin o postepenosti objavljivanja Kur’ana govori
u okvirima tzv. opceg seneda u islamu; znali da BoZiji govor
dolazi posredstvom DzZebraila Muhammedu, a.s., 2 on ga, opet,
prenosi ljudima (ashabima, ovi ga opet prenose tabi‘inima,
tabi‘ini tabei-tabi‘inima itd. do cijelog CovjeCanstva).* U Kur'anu
postoji jasan spomen o tome da su protivnici islama ili pak neuki
ljudi postavljali pitanja zaSto se Kur’an nije # cjelini odjedanput
objavio: Oni koji ne vjeruju govore: "Zasto mu Kuran nije
odjednom cijeli objavijen?” A tako se objavijuje da bismo
njime ucvrstili tvoje srce, i Mi ga tako polahko dostavljamo.
(Furkan, 32).

45 el S Faaly o SLEN Gle g3 ¥ 5 1,3S ol JG
*N:Gf“bu.hJJdJl\',j

Ovakva pitanja uslijedila su od sumnjicavih koji su smatrali
da Muhammed, as., sastavlja Kur'an. Medutim, sama poste-
penost objavljivanja Kur'ana ima svoju horizontalnu i vertikalnu
ravan. Pod vertikalnom ravni obi¢no se misli na to da je Kur'an
iz Ploce Pomno Cuvane (¥sis zsl) objavljen ( 3w ) prema
nebeskim sferama blizim Zemlji. Ajeti: "A ovo je Kur'an veli¢anst-
veni, na ploti pomno cuvanoj” (fsiss s (3 xiaa 51,3 54 )
u tefsirskoj literaturi uzimaju se kao argument da je Kur’an
zapisan u svojoj praverziji® na tzv. Ploci (Hsi~a sl ). Odatle je
u cijelosti spusten na Zemlji najblize nebo, za Sto u Kur'anu,
opcenito se smatra," postoji i dokaz u ajetima: "Zbilja, Mi smo ga
poceli objavljivati u no¢i Kadr!” (Kadr, 1) i: “Tako mi Jasne
Knjige, Mi smo je zbilja u Blagoslovljenoj noci objavljivati poceli”
(Duhan, 2, 3) (Sole I 3o Ll) Bl Lcpall ISH ) Treca
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Vidi: £-ftkan, str. 54-55.

x*

Subhi Salih, pak, ne prihvata fzv. "op¢i sened”.
Vidi 0 tome njegovo djelo MEBAHIS.

40

Vidiorijeci "praverzija” u J.J.G. Jansen, ibid, str. 36.

41
Vidi: £l-Lealiul-Hisan, str. 12-13.




ibid., str. 12-13.

Ihid., str. 14.

Ibid., sir. 4.
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faza vertikalne ravni sastoji se u objavljivanju Kur'ana Muham-

medu, a.s., posredstvom DZibrila. Ajet: "A Kur'an je doista objava

Gospodara svijetova, donosi ga DZibril Vierni na srce tvoje, da

budes onaj koji opominje na jeziku arapskome jasnome” (Su'drd.

192 - 195).

oo OS el e aopat ! gud) 4 55w oadlall ) dassat 6
e oo Olaady 10,380

Prema Musa Sahinu LaSinu, imamo, dakle, objavu Kur'ana:

a) na Plocu Pomno Cuvanu (Hsiss ¢ sf)

b) od Plo¢e Pomno Cuvane do zemaljskog neba

(all e laadt () Lgiaa 7ol (5a)
¢) od zemaljskog neba do Muhammeda, a.s., i to postepeno.”

Horizontalna je ravan, ustvari, vezana za recepciju Kur'ana
na zemlji tokom Zivota Muhammeda, a.s., ali i tokom vremena
uopce (pod Cim se misli na postepeno crpijenje Allahove rijeci
odnosno na nemogucnost njenog potpunog iscrpljenja).

Pitanje koje se ovdje postavija jeste da li je Kur'an Muham-
medu, a.s., dostavljan na nekom univerzalnom jeziku pa ga je
onda on “preveo” na arapski jezik ili je Kur'an na arapskom
jeziku ve u Levhi-Mahfuzu. Prema samoj definiciji Kur'ana, on
je na arapskom jeziku ve¢ u Levhi-Mahfuzu, jer je to BoZiji govor
i po znacenju i po izrazu (Li'ailg;—h-n). "DZzebrail je pamtio
Kuran iz Levhi-Mahfuza i objavljivao ga Muhammedu, s.a.v.s.”
Takoder postoji i misljenje da je DZebrail "dobijao Kur'an od
Boga slusanjem i objavljivao to $io je Cuo.™

Postepeno objavljivanje Kur'ana (#225), kao $to smo rekli,
karakteristicno je samo za Kur'an, jer su prijadnje BoZije Knjige
(Gbea] 5band ! LY prema mislienju islamskih navénika,
objavljivane odjedanput. Za tu tvrdnju u Kuranu se nalazi
argument u ajetw: [ Mi mu (Musaw) na Plocama napisasmo
bouku 0 svemu, i objasnjenje za sve: "Uzmi Ploce snagom
seom, | narodu svome zapovfedi da se onog Sto je n njima
najljepse drzil” (Araf. 145)
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Da je Tevrat objavljen odjedanput, dokaz je, prema njihovu

miSljenju, i ajet: I kad se Miusa vrati narodu svome srdit i
Zalostan, rece: "Kako ste samo ruzno postupili nakon odlaska
moga! Zasto ste htjeli predusresti odluku Gospodara svoga?!”
I Musa Ploce baci, i brata svoga za glavu zgrabi i poce ga vuci
k sebi... (A'raf, 150).

Oo eiilh Loy JU Ll plidd dasd (I e gy U
call ayms LAl Gulp 3L g I LAl 4K el llael gaay

S obzirom na to da je Kur'an posljednja BoZija objava, koja
sve ranije potvrduje i iza koje viSe nece biti objavljena nova
Bozija Knjiga, u samom procesu objavljivanja dat joj je specifican
znacaj. Postepeno objavljivanje dokaz je da ¢e Kur'an biti au-
tenticno zabiljezen od ljudi i da ce ga, takoder, ljudi uciti
napamet. Niti jedna druga BoZija Knjiga nije bila istovremeno i
pisana i pamcena napamet prije Kur’ana. Musa, a.s., nije bio hafiz
Tevrata jer ga je dobio odjedanput.” Sa Kur'anom je drugaciji
slucaj, i zbog svoje postepenosti u objavljivanju, Kur’anu se daje
znacajan dignitet i uvaZavanje.

U ¢emu se, formalno gledano, sastoji postepeno objavljivanje
Kur’ana?

a) Kur'an je objavljivan sukcesivno, donoseci principijelna
ucenja o Jednom Bogu, o BoZijim poslanicima, eshatologiji,
moralu, poslovanju itd. Medutim, Kur’an prati i dati Zivot ljudi u
vremenu objavljivanja pa donosi propise o bratnom Zivotu (koji
su najire izloZeni), zatim o nasljedstvu i drugom $to je u uskoj
vezi s tim, a nekada daje i konkretne upute o detaljima pos-
lovanja, kao $to je slucaj pozajmljivanja imovine, novca i sl. Uz
principijelna ucenja Kur'ana, koje su ljudi takoder postepeno
usvajali, bilo je potrebno dati i poneko detaljnije rjesenje za
datu zivotnu sredinu (ali koje Ce i u kasnijem Zivotu muslimana
imati znacaj). Objava Kur'ana ponekad prati taj konkretni Zivot i
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Poznato je da i Crkva priznaje da su Evandelja
zapisana postije 1saa, a.s., (Jsusa) od ljudi koji
su ga vidjeli i pratili dogadaje koji su se zbili u
njegovo vrijeme. Ti se [judi smatraju nadahnutim,
to jest od Svetog Duha inspirirani da pisu Evan-
delja. (Vidi: J.J.G. Jansen, ibid)



El-lealiul-hisan. str. 15, .
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daje rjeSenja (slucaj potvore AiSe, r.a., opisan u tzv. pridi o

potvori, (¢li¥} &a3 ) zatim Zenidba Muhammeda, a.s., Zejnebom,
i sL.). Apsurdno bi bilo da su se sva konkretna rjeSenja odjedan-
put objavila, a da se dogadaji na koje se odnose nisu zbili.
Islamska literatura posebnog Zanra, koja se ovim konkretnim rjese-
njima bavi i fiksira ih, naziva se povodima objave (Jsx!! Sl ),
o Cemu u ovoj knjizi postoji posebno poglavlje. Ipak, svako
konkretno rjeSenje ima i svoj opceniti karakter jer Kur'an pred-
vida mogucnost da e se npr. pofvore Zena ili muskaraca, i
razliCite objede u ljudskim zajednicama, Cesto dogadati, ili npr.
ukidanje institucije posinjavanja, kakva je bila poznata Arapi-
ma, koja nije ograniCena samo na te konkretne ljude iz doba
objavljivanja Kur’ana, vec se proteZe na sve slicne situacije i sva
buduca vremena. Postepenim objavljivanjem Kur’ana pratio se
ovaj konkretni Zivot i u tome je velika mudrost BoZije nakane.
b) Kur'an je objavljivan najviSe po pet do deset ajeta.” Nekada
se dogadalo da se objavi samo jedna zavisna recenica, kao npr.
rije¢i: "Osim onih koji su za borbu nesposobni” (LIl sl u2)
- Nisd, 95, a nekada pet ajeta, kao $to je slucaj sa pocetkom sure
‘Alek. Krace sure su obitno odjedanput objavljivane, kao npr.
Ihias, Nasr, Kevser i sl. Tako je bilo olak$ano pamdenje Kur'ana
prvoj generaciji muslimana, a takoder i primjena istih u Zivot.
¢) Postepeno objavljivanje Kur'ana smirivalo je Muhammeda,
a.s., i ucvricivalo mu volju, a Sto se djelimitno razumije i iz ajeta
Furkan, 32, koji je vec citiran. Tako su kur’anska kazivanja koja
su mu objavljivana (Jisif Hiid, Kasas itd.) govorila i bodre-
njem, to jest, donosila vijesti o progonima i surovom odnosu
prema bivSim BoZijim poslanicima, koji su, unatoc tome, pozivali
k Istini. O tome imamo i ove kur'anske rijeci: "A sve vijesti o
poslanicima $to ti pripovijedamo, samo su zarad toga da ti srce
ucvrstimo” (Hiud, 120).
(13 4 i Lo ol e il (o ehile as SS )
d) Vierski propisi koji su postepeno ulazili u Zivot bili su
pogodniji od propisa koji bi se odjedanput decidirali. Otuda je
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Kur’an u prvim surama (mekanskom periodu) naglasenije isticao

vjerovanje, jer bi bilo apsurdno govoriti o namazu, abdestu, postu,
zekatu i sl. bez prethodnog vjerovanja u Boga. Postepenost
objavljivanja Kur'ana ima i tu svoje vaZno opravdanje.

e) Postepenost objavljivanja Kur'ana ima izuzetan znacaj zbog
samih pitanja koja su bila postavljana o Kuranu ili neCem
drugom iz vjere. Ajeti koji pocinju sa "Pitaju te...” (<Lisllews)
objasnjavaju ove situacije i bilo bi apsurdno da je Kur’an ob-
javljen odjedanput a da se ova pitanja nisu ni postavljala,
odnosno da su se u njemu (po logici vremena promiSljeno) javila
prije negoli su se i postavila.

f) Problematika derogacije razumljiva je jedino u spoju sa
problematikom postepenog objavljivanja Kur'ana. Ne moze se
govoriti, iz logike vremena receno, o derogiranim i derogi-
rajucim ajetima ukoliko je Kur'an objavljen odjedanput. Tek na
temelju sukcesije objavljivanja mi znamo da li je neki potonji ajet
derogirao ajet koji je ranije objavljen.” Primjerice, ajeti o pos-
tepenom zabranjivanju pijenja opojnih pi¢a mogu se pravilno
shvatiti samo po ovom redoslijedu:

1) Pitaju te o vinu i kocki. Ti reci: "U tome dvome grijeh je
veliki a i neke koristi za ljude! Ali, grijeh njihov veci je od koristi
njihove!” (Bekara, 219),

il gilie 5 528 W1 Lo U5 sl 5 adll e eliplins
Lagad o ST Lagadly

2) O vjernici, ne priblizavajte se namazu kada ste pijani, sve
dok ne budete $ta govorite znali...” (Nisa, 43),

Lo Iyalad s (o580 a0 g 33 all 152,85 ¥ (el ol Ll
b

3) O vjernici! Doista su vino, i kocka, i kumiri, i strelice za
proricanje ruine stvari, posao Sejtanski! Svega toga se klonite da
biste postigli Sto Zelite” (Maide, 90).
oua aYSY g Oleas¥ 5 il 5 sl Ll el cdll Ll b

il 1l gt o Uatl] oz o
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El-lealiul-hisan, str. 18.
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Vidi sire: Mehmed Handzic verew, Sarajeve,
1943, str. 136.

El-itkan, str 57

Ukoliko ne bi postojao ovakav redoslijed, iz prvog ajeta bi se
razumjelo da se do izvijesne mjere mogu koristiti opojna pica.®
Drugi ajet, takoder, vremenski uvjetuje zabranu koriscenja alko-
holnih/opojnih piéa, dok je treci ajet najopcenitijeg ( ;’-‘-W ) karak-
tera i potpuno ga zabranjuje. U poglavlju o derogiranim i derogi-
raju¢im ajetima o ovore Ce biti viSe govora. Sujuti navodi pre-
danje od AiSe, r.a., u kojoj se govori 0 razlozima postepenog
uvodenja propisa (#2233 ). Aisa, r.a., tvrdi da kur'anska kazivanja
iz sura koje se svrstavaju u kratke (,la3) sadrze sentence o
dZennetu i dZehennemu. PoSto je narod prihvatio islam, dolazi do
objavljivanja onih kazivanja koja govore o dozvoljenom ( Jta )
i zabranjenom ( /> ). "A da je prvo objavlieno: Ne pijte opojna
pica, ljudi bi rekli: Necemo ih nikada ostaviti, a da je objavljeno:
Ne cinite blud), rekli bi: Necemo ga nikada ostaviti”!”

Lo dyt U3 Ll sl il e (sytaall daya) Lo elld i
Ol QG 131 i Gl Badl S5 Ly Jemdd] 5o 5 ypn U35
it ¥ et ol U3 st plmall g Il g3 aSl ) )
Lt p s ¥ LG 1333 ¥ U35 sd ol pedll p 3 ¥ (I

Sl

Subhi Salih, u poduzem komentaru o ovom predanju, tvrdi
da se ne moZe govoriti 0 postepenosti uvodenja svih propisa,
kako bi se to na prvi pogled shvatilo iz ovoga predanja. Alkohol
se mozZe postepeno zabranit, ali se i iz prvog ajeta o opojnim
picima uocava da il islam ne prihvata. Medutim, uopce se ne
moze govoriti o postepenont zabranjivanju bluda, ubojstva,
krade i sl jer je ta zla kuran odjedanput zabranio. Subhi Salih
uocava da 1 AiSa, ra. govori o tome. Medutim, spominjanje
opojnih pica u istom kontekstu sa bladom u ovome predanju
moglo bi navesti neke da pomisle. tvrdi on. kako je i bhlnd
postepeno zabranjen, Sto nije taéno. Tano je da Kur'an u svojim
prvim objavama govori ¢ vierovanju, nagradi i kazni gi-de
eshatologije i sl jer je time svojim prvim recipijentima gevirio

0 vieri u Boga. i 1o je bio jedini put da se ljudi odreknu bluda,

n
o



opojnih pica, ubojstava i sl. Medutim, pogresno je tvrditi da je

svaki propis u Kur’anu postepeno uvoden u Zivot.” Ubojstvo se
moZze samo odjednom zabraniti i ne moZe biti nikakvog "poste-
penog” zabranjivanja.

Tokom dvadeset i tri godine postepenog objavljivanja Kur'ana
doslo je do njegovog primjenjivanja u Zivot, a to se ne bi moglo
desiti bez velikih teSkoca da je objavljen odjedanput.”

Redoslijed objave Kur’ana

S obzirom na to da je Kur'an postepeno objavljivan, postoji u
islamskoj literaturi tema o tzv. redoslijedu objave, prvoj i pos-
ljednjoj objavi, te disproporciji izmedu danaSnjeg reda sura i
redoslijeda objave Kur'ana. Te su teme znatajne posebno za
podrucje islamskog prava i pitanja koja mu pripadaju, npr.
problem derogacije u Kur'anu, jer samo onaj ajet koji je kasnije
objavljen moZe derogirati ajet koji je objavljen prije, a obrnuti
postupak nije dozvoljen. Prema Sujutijevom El-Itkanu i pre-
danju koje se vezuje za prvog mufessira, Ibn Abbasa, redoslijed
objave Kur’ana je ovakav (arapski broj oznacava redoslijed, a
rimski sada$nje mjesto sure):

1. Fatiha ()* - a3l 5y
2. ‘Alek (XCVI) . Slall 5 pus
3. Kalem (LXVIII) - il 3 pem
4. Muzzemmil (LXXIII) - Josll 5500
5. Muddessir (LXXIV) - ol 3 ua
6. Leheb [Tebbet] (CXI) - a3 By g
7. Tekvir (LXXXI) - Ss09Sall B g
8. E'Ala (LXXXVII) - oY 5y
9. Lejl (XCII) - Jallf 35 e
10. Fedzr (LXXXIX) - il 8y
11. Duha (XCII) - il By
12. Insirah (XCIV) - 28y 8 g
13. ‘Asr, (CIII) - TR
14. ‘Adijat (C) - cbalall 5 g
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Vidi: Mebahis, str. 56, 57.

31

 mnogi drugi autori uvoda u Kur'an govore da je

postepeno objavljivanje Kurana imalo za cilj au-

tentiéng i besprijekorno dostaviti posljednju Bo-

Ziju objavu koja e se u toku dvadeset i tri godine

i pamtiti i zapisivati. Tako Ahmed von Denffer

tvrdi da postoje ova Cetiri glavna razloga pos-

tepenog objavljivanja Kur'ana:

~ smirivanje Postanika, jer kontinuirano slanje
Objave to zaista ¢ini i vodi ga uspjehu,

— postepeno objavljivanje je Poslaniku lakse, jer
je sam proces primanja Objave bio vrlo tezak,

— postepeno uvodenije Bozijih zakona, i

— postepenim objavijivanjem Kur'ana olak3ava
se vjernicima razumijevanie, primjena i me-
moriziranje Allahove Knjige.

(Vidi: ‘Uldm al-Qur'dn, str. 28, 29)
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Ibn Abbas smatra da je objava Fatihe bila ipak
prva jer se tu misli da je ona objavljena kao prva
kompletna sura. Pet prvih ajeta sure Alek jeste
prvi objavljeni dio Kur'ana. Postoje i predanja koja
su kontradiktorna Ibn Abbasovim, a koja govore
da je prvo objavljena sura Muddessir, tj. da je
ona prva cjelovito objavljena sura.

(Vidi $ire: Tadz, v, Istanbul, 1962., str. 276



15. Kevser (CVIII)
16. Tekasur (CII)
17. Ma'un (CVII)
18. Kafirun (CIX)
19. Fil (CV)

20. Felek (CXIII)
21. Nas (CXIV)

22. Ihlas (CXII)
23. Nedzm (LIII)
24. ‘Abese (LXXX)
25. Kadr (XCVII)
26. Sems (XCI)
27. Burudz (LXXXV)
28. Tin (XCV)

29. Kurejs (CVI)
30. Kari‘a (CI)

31. Kijame (LXXV)
32. Humeze (CLV)
33. Murselat (LXXVII)
34. Kaf (L)

35. Beled (XC)

36. Tarik (LXXXVI)
37. Kamer (LIV)
38. Sad (XXXVII)
39. Araf (VII)

40. DZinn (LXXII)
41. Ja Sin (XXXVI)
42, Furkan (XXV)
43, Fatir (XXXV)
44. Merjem (XIX)
45. Ta Ha (XX)

46. Vakia (LVI)
47. Su‘ara (XXVI)
48. Neml (XXVII)
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49. Kasas (XXVIII)
50. Isra (XVII)

51. Junus (X)

52. Hud (XI)

53. Jusuf (XII)

54. HidZr (XV)

55. En‘am (V1)

56. Saffat (XXXVII)
57. Lukman (XXXI)
58. Sebe’ (XXXIV)
59. Zumer (XXXIX)
60. Mu'min (XL)
61. Fussilet (XLI)
62. Sura (XLII)

63. Zuhruf (XLIII)
64. Duhan (XLIV)
05. Diasije (XLV)
66. Ahkaf (XLVT)
07. Zarijat (L)

68. Gasije (LXXXVIII)
69. Kehf (XVIII)
70. Nahl (XVI)

71. Nuh (LXXI)

72. Ibrahim (XIV)
73. Enbija (XXI)
74. Mu'minun (XXIII)
75. SedZde (XXXII)
76. Tur (LII)

77. Mulk (LXVII)
78. Hakkah (IXIX)
79. Me‘aridz (LXX)
80. Nebe’ (LXXVII)
81. Nazi‘at (LXXIX)
82. Infitar (LXXXII)

Sudaciu 5y gen
BT IR TN
Alf 5 g
Gl 5 s
2ol 5
[SUESTo
ale Ul 3 ) seu
SUai¥1 5 550




83. Insikak (IXXXIV) - GLELSYI 3 puu
84. Rum (XXX) - sl 8 ya

85. ‘Ankebut (XXIX) - cipSiall 3 puu
86. Mutaffifun (LXXXIIL) - bl 3 3 gun
87. Bekara (II) - 3,8l B gan
88. Enfal (VIII) - JYI 3, 0en
89. Ali ‘Imran (IIT) - Olyee J18 5

90. Ahzab (XXXIII) - ol5aY1 5
91. Mumtehina (LX) - Lalell 3 g

92. Nisa (IV) . oLoaill 5y gau
93. Zilzal (XCIX) - JIslH 8 gan
94. Hadid (LVII) - waall 5 pou
95. Muhammed (XLVII) - dasa B g
96. Ra‘d (XIII) - se ) 3y pen
97. Rahman (LV) - RV -V
98. Dehr (LXXVI) - (oAl LY g
99. Talak (LXV) - GOt 3y
100. Bejjine (XCVIIT) - Lol § ) gus
101. Hasr (LIX; - sihiall By g
102. Nasr (CX) . il 3 g
103. Nur (XXIV) - YT [PV
104. Hadzdz (XXII) - eadl 55
105. Munafikun (LXIII) - il 5 g
106. MudZadele (LVIII} - Yolall 5 uu
107. HudZzurat (XLIX) - ahaall 34w
108. Tahrim {LXVT) - payaill 355
109. Dzumu‘a (LXII) - {readl 35 0uu
110. Tegabun (LXIV) - il B g
111. Saff (1XI) - Geal 5y e
112. Feth (XLVIII) - riall 8 5 pen
113. Maide (V) - 55U 5y pe
114. Tevba (1X)* - L5 3 3o
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Vidi: £/-ftkan, str. 13



Sujuti, takoder, navodi i mnoga druga predanja koja se

neznatno razlikuju od Ibn Abbasova, 3to govori o velikoj paZnji
koju su ashabi poklanjali vremenskom slijedu sura i kur'anskih
cjelina. Cetvrti halifa, AIf ibn Ebi Talib, imao je zbirku Kur’ana
ustrojenu po vremenu objavljivanja kur’anskih cjelina i sura.”
Ipak, Muhammed, a.s., nije bio od Boga ovladcen da Kur’an svoju
konacnu zemaljsku formu dobije prema redoslijedu objavlji-
vanja, ve¢ se u islamskoj literaturi® govori da je red kur'anskih
sura kakvog danas imamo upravo od Boga, to jest, fevkifi
(235301 i tu ne smije biti bilo Cijeg idztihdda, ni Poslanikovog,
niti idztihdda (algial) od ashaba. O ovome ce biti viSe rijeci u
poglavlju o formi Kur’ana.

Pitanje koje se, nadalje, postavlja jeste da li su sure vremen-
ski kompaktne cjeline, to jest, da i se dogadalo da se u okviru
objave ili u toku objave neke sure objavi i izvjesna cjelina
Kurana koja pripada drugoj suri. Odgovor na ovo pitanje,
prema islamskim izvorima, potvrdan je. Egipatsko izdanje Kur'a-
na iz 1924. pod naslovom El-Mushaf es-Serif ili E-Kurian
el-Kerim (p2oS81 OILAN o) il Baally prije svake sure
koja ima ajete iz nekog drugog perioda, daje podatke o cjelinama
Kur’ana iz tih perioda. Tako imamo, pored ostalih, napomene da
je sura Kalem objavljivana uporedo sa nekim drugim surama
(njeni su ajeti 17. - 33. medinski, kao i 48. - 50.). Takav je slucaj
i sa surom Alek (jer je iza njenih prvih ajeta objavljena, po
nekim predanjima,” sura Muddessir, a po nekim, kao $to smo
vidjeli, sura Fatiha), kao i sa surama Murselat, Kaf Kamer,
A'raf, Jasin, Furkan, Merjem, Ta Ha, i mnoge druge. Takoder je
vazno napomenuti da je, prema islamskom ucenju,’” DZibril, a.s.,
dostavljajuci objavu, odredivao - po BoZijoj naredbi - gdje ce
koji ajeti ili, pak, sura dobiti svoje mjesto. Ovdje se ni u kom
slu¢aju ne moZe prihvatiti miSljenje Richarda Bella, iznijeto u
njegovim studijama o Kur’anu, da je Poslanik, a.s., preuredivao
sure, skracivao ih ili pak preudeSavao kur'anske cjeline.” Da je
to miSljenje isuviSe naivno, pokazuje i primjer ucenja Kur'ana

56
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Vidi: Muhammed Husejn Tabétabai, £/-Kuranu
fil-islam, Teheran, 1404. (po H), str. 173
’ (el (B ST SLbbb)

— Preveli na bosanski Enes Karic i Nusret Candar,
Sarajevo, 1991. godine ("Kur'an u islamu™).

55
Mebahis, str. 71.

56

Vidi: Tadz, 1ll, str. 255.

57
Vidi: Mebahis, str. 72.

38

Vidi: Chronoiogy of the Quran {u Watt, 8ell’s
introduction to the Quran, str. 108 i dalje).
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{ Tabatabai prihvata Ibn Abasov hronolodki red

sura.

£/, V. sir 418,

o)

napamet. Nikada Muhammed, a.s., nije govorio ashabima da

trebaju ve¢ memorirana kur'anska kazivanja "preudesavati”, ili,
pak, neke dijelove koji slijede stavljati naprijed i sl. Institucija
pamcenja Kur'ana od prvih objava saCuvala je Kur'an od bilo
kakve izmjene, o Cemu Ce biti viSe rijeci u poglavlju Historija
Kurana. Islamska literatura (i Sijjska i ehli-sunnetska)*, uz
neznatne izuzetke koje smo dijelom naznadili, jednoglasna je u
ocjeni da je hronologija kur'anskog teksta onakva kakvu daje
Sujuti u ElItkanu (predanje, izmedu ostalih, Ibn ‘Abbasa).
Medutim, evropski sistemi ustanovljavanja hronologije kur’an-
skog teksta drugaciji su i Cesto suprotni islamskim klasicnim
sistemima. Ovdje Ce se, na temelju izvora, naznaciti ukratko
vaihiji sistemi ustanovljavanja hronologije :kur’anskog teksta u
evropskoj orijentalistici.

Evropski znanstvenici koji su se pozabavili ovim pitanjem vec
su u XIX vijeku pristupili utvrdivanju “egzaktnijeg” sistema
hronologije kur’anskog teksta jer ih islamski sistemi o datiranju
Kur'ana nisu zadovoljavali. Od sredine devetnaestog vijeka za-
padni naucnici primjenjuju kriticke metode prema Kuranu na
razlicitim nivoima, te su predloZili razlicite sisteme datiranja.
Sistem koji je postigao najviSe odobravanja je onaj koji se moze
nazvati Cetvoro-periodnom Skolom, koju je zasnovao Gustav
Weil u svom djelu Historisch-kritische Einleitung in der Koran
(Historijsko-kriticki uvod u Kur'an) (1844., 1878.). Weil je iznova
procijenio datiranje Kur’ana i ponudio svoj vlastiti hronoloski
red sura, upotrebljavajudi tri kriterija: 1. "napomene o historij-
skim dogadajima poznate iz drugih izvora, 2. karakter objave
kao reflektiranje izmjene situacije i ulogd Muhammneda, i 3.
vanjski izgled ili forma objave.” Weil uspostavlja vremenske
granice i prema njima odreduje Cetiri dijela Kur'ana (s obzirom
na hronologiju njegova teksta). Uporisne tacke su mu sljedece:

a) doba iseljavanja u Abesiniju (priblizno oko 615.),

b) Muhammedov, a.s.. povratak iz Taifa (oko 620.), i

¢) Hidira (622.
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Weila su u ovome slijedili i Néldeke, Schwally i Blachere, prva

su dvojica to i pokazali u svome zajednickom djelu Geschichte
des Qoransf a Blachere u prijevodu Kurana (Le Coran).”
Prema njihovom misljenju, postoje Cetiri perioda prema kojima
se mogu razvrstati kur’anske sure. Ti su:

1) prvi ili rani mekanski period. "Sure tog perioda tendiraju
da budu kratke, sa kratkim ritmicnim ajetima”.® U takve sure
spadaju npr. ‘Alek, Muzzemmil, Duhd, itd.;

2) drugi ili srednji mekanski period. Prema njihovom miSljenju,*
te su sure duZe i prozaiCnije, ali jo§ zadrZavaju poetske kvalitete.
Medu sure tog perioda spadaju npr. Kamer, Nih, 1a Ha, itd.;

3) tredi ili kasni mekanski period. Takve sure su "duze” i "viSe
prozaitne”, a Weil kaZe da je "poetska snaga” sasvim izgubljena.
”Objava Cesto uzima formu propovijedi ili govora, a pripovijesti
o poslanicima i kazivanja ¢ kazni su iznova recena kroz sve vise
i vise detalja”.®* Weil, Noldeke i druge pristalice teze da je Mu-
hammed, a.s., napisao Kur'an ovim hoce reci da je on, "pri-
blizavajuéi se Medini”, preuzimao materijale iz Biblije i sa viSe
detalja "sastavljao” neka kur'anska kazivanja. Medutim, kao Sto
ée se kasnije vidjeti u poglavlju o stilu Kurana, biblijski se stil
od kur'anskog umnogome razlikuje i nije moguce utvrditi bilo
kakva "pozajmljivanja”, i

4) Cetvrti period ili medinske sure. Prema Weilu, medinska
objava "reflektira Muhammedovu rastucu politicku snagu”;™ te
su sure duZe i njihov je tipi¢ni primjer Bekara, ali i Ali ‘Tmran,
Nisa i sl.

Ukoliko ovaj Weilov i Noldekeov sistem datiranja kur’anskih
sura uporedimo sa redoslijedom koga donose predaje Ibn Ab-
basa, nocit cemo veliku zavisnost izmedu njih. I Ibn Abbas govori
da su Bekara, Nisa, Ali Tmran i sl. medinske sure. Otuda
evropski sistemi koji nastaju kasnije najce$ce odbacuju Weilov
nalin razvrstavanja kuranskih poglavlja po vremenu i daju
drugadije kriterije i, s tim u vezi, drugacije sisteme razvrstavanja.
Godine 1892. H. Grimme (Grim) nudi svoj sistem u djelu
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Prijevod je Stampan prvi put 1949, zatim 1950.,
1957. i 1966.

63
Vidi: £/, V, sir. 416.

64
Vidi: £, V, sir. 416,

65
ELV, str. 417

66
ibid., str. 417




Ihid., str. 417,

ibid., str. 417,

ibid., str. 417

ibid., str. 47,

Vidi: £,V < 417

67

68

69

76

72

Puni je naziv djela New researches into the com-
position and exegesis cf the Qoran, London,

29,

Jidiz £V, st 417
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Mohamed, ali je to u biti "varijanta Noldekeova sistema”.” H.

Grimme je pokusao iznijeti zakonitost razvofa ideja u Kur'anu,
ali je taj pokusaj "bio odavno diskreditiran”.®® Drugi evropski
naucnik koji je periodizirao kur'anska kazivanja jeste Sir William
Muir (Mjuer) i to je eksplicirao u svome djelu The Coran: its
composition and teaching (Kur'an, njegova kompozicija i uce-
nje), koje je izaslo 1896. godire. Sir William Muir je "ponudio
jedno svrstavanje sura u Sest perioda (pet mekanskih i jedan
medinski). Njegova je najznacanija i inovacijska sugestija da prvi
period u kompoziciji Kur'ana sadrZi osamnaest kratkih sura, koje
je on nazvao “rapsodicke”.® Muir smatra da sure Asr ‘Adijat,
Zilzal, Sems, Kurefs, Fatiha, Karia, Tin, Tekasur, Hunieze,
Infitar, Lejl, Fil, Fedir Beled, Duha, nSirah i Kevser ne
vosjeduju BoZansky poruku i nisu u njenoj formi.” Nije potpuno
jasno Sta je ovaj orijentalista htio time kazati; medutim, njegov
sistem datiranja nije talan jer izostavlja sure Alek, Muddessir i
druge kao najranije. Ipak, negiranje BoZanskog karaktera gore
pobrojanim surama posljedica je neznanja definicije vjere u
istamu. Jer. ukoliko Kuran u njima govori o zori, Suncu, smokuvi
i sl. kao znakovima BoZiiim, po ¢eniu bi to bio pokazatelj da one
nemaju Bozanski karakter?! Sto se tice ostalih pet perioda, Muir
je u svemu zavisan od Noldekea i Weila.,™

Jedan drugi evropski orijentalista, koji je takoder pokuSavao
razvrstati kur'anska kazivanja, bio je Hirschfeld (Hirsfeld). U
svome djelu™ posvecenom toj problematici on govori o Sest vrsta
kuranskih kazivanja koje su se sukcesivno smjenjivale:

1. potvrdna kuranska kazivanja. U njima se neSto tvrdi,
potvrduje, kao npr. sure Kalem, Lejl, Hakkah, i sl.;*

2. deklamatorne sure. U njima se obi¢no deklamiraju vazne
kur'anske poruke, kao npr. u poglavljima Tekvir Infitdr, Insikak itd.;

3. narativne sure. U njima se obino navode neke pripovi-
jesti, kao, npr., u suri Xalem od 34. do 52. ajeta, ili, pak, sura
Sudrd, Kamer itd.;

4. deskriptivne sitre. Ove sure opisuju neke dogadaje ili
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predskazuju odredene eshatoloske situacije, kao, npr., sure Rah-
man, Nih, itd.;

5. legislativne sure. One obitno nesto nareduju, objasnjavaju
vjerovanje, propisuju duZnosti itd. Tu, po njegovom misljenju,
spadaju ajeti 9.-11. sure Duha, potom ajeti 63.-72. sure Furkan,
itd.; i

6. medinske sure. Hirschfeld tvrdi da te sure sadrie neke
obavijesti o Muhammedovim, a.s., domacim pojedinostima, pripre-
mama za hodoca3ce, njegove, kako on kaZe, politicke govore, itd.™

Ni sami orijentalisti, kao npr. Welch,” ne odobravaju ovakvu
periodizaciju Kur'ana. "Ovaj sistem ima izvjestan broj ocitih
mana, medutim, Hirschfeldovo djelo je bilo vrijedno po svojim
preliminarnim analizama kuranskih literarnih tipova, a i po
svome prepoznavanju cinjenice da u datiranju Kur'ana mi mo-
ramo da se bavimo samostalnim ulomcima viSe negoli cjelovitim
surama.””

Ovu tvrdnju da sure nisu vremenski homogene cjeline mi u
islamskoj literaturi takoder nalazimo i ta tema je u klasiénim
tefsirskim djelima, kao npr. El-Itkanu, legitimizirana. Zna se da
je prvo objavljeno pet pocetnih ajeta sure A4lek, potom je
objavljena sura Muddessir, ili sura Fatiha a onda kasnije u toku
objave drugih ranih sura objavljen je i ostatak sure “4/ek. O tome
je receno na prethodnim stranicama, a ovdje treba samo pod-
sjetiti da je islamsko ucenje jasno naznacilo da je Poslanik, a.s.,
objavom i bez idZtihdda (dakle tzv. 4855 nacinom) raspo-
redivao ajeta u sure. Medutim, na takav nacin orijentalisti ne
govore kad ukazuju na potrebu “bavljenja samostalnim ulom-
cima viSe negoli cjelovitim surama”, kako to kaze Welch, vec Zele
redi, i to na razlicite nacine i ekspliciraju, da je Poslanik preu-
deSavao sure u toku 23 godine objavljivanja Kur'ana.

Richard Bell je najznacaniji medu orijentalistima koji su
pokuSali "utvrditi” sljedece:

» da sure nisu vremenski kompaktne cjeline,
« da su objave pretrpjele znatnu Muhammedovu, a.s., reviziju,
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Ibid., str. 41€.
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o da je on prosirivao sure, da je starije dijelove zamjenjivao

novijim,

« da je mijenjao rimu, itd.”

Richard Bell tvrdi "da je ova revizija sadrZavala pisane
dokumente i bila uradena za vrijeme Muhammedovog Zivota pod
njegovim nadzorom, te da je materijal za veinu sura bio
kompiliran, ali ne i stavljen u svoju konacnu formu, pod Muham-
medovim nadzorom.” Treba potcrtati da orijentalisti pod “revizi-
jom” objave ne misle na tzv. derogirane i derogirajuce ajete
(Tl s 7alilly veg hoce reci da se Muhammed, a.s., prag-
maticki odnosi prema objavi - kada mu je, navodno, nesto
trebalo da preudesi, on je to i Cinio, itd. Medutim, da li bi
Poslanik, a.s., mogao mijenjati sadrZaj koga ashabi ve¢ znaju
napamet? Na to pitanje orijentalisti nisu nikada odgovarali.

Navedene teze Richarda Bella u Evropi su Siroko prihvacene,
a osim islamskih autora kritizirao ga je A. T Welch. Utvrdujuci
opravdanost svojih teza, Richard Bell je kur'anska kazivanja
razvrstavao u nekoliko perioda. Bell nije ponudio strog sistem
datiranja, ali je "provizionalno™ zakljucio da kompozicija Kur'ana
pada u tri glavna perioda: rani period iz koga su jedino neki
znaci - pasazi i opomene na odriavanje poStovanja Boga,
"kur'anski period”, koji pokriva potonji dio mekkanskog perioda
i prvu godinu ili dvije u Medini, tokom kojeg je Muhammedova
zadaca bila da donese Kur’an, zbirku uputa za liturgijsku upo-
trebu, i "Knjiga period”, koji pocinje oko kraja druge godine
nakon HidZre, tokom kojeg je Muhammed poceo stvarati yisani
tekst.” Medutim, Richard Bell svojim “provizionalnim” zak-
ljuivanjem nije mogao dati egzaktnu podjelu Kur’ana po slijedu
objave; za velinu pasaza dao je vrlo opce i Cesto provizorne
prijedioge, posebno za mekansku gradu, npr. "rana grada, pre-
gledana u Meki” (7). "mekanska, sa medinskim dodacima”, i vrlo
cesto "mekanska” i "kasna mekanska i rana medinska”."

Na koji je natin, prema R. Bellu, Poslanik, a.s., revidirao
Kuran? On smatra da je to ¢inio tako da "kada bi neki pasazi hili
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revidirani, Muhammed je instruirao pisare da napiSu nove

verzije na poledini ploa/svitaka papira na kojima su ajeti, koji
su bili zamijenjeni, bili napisani...”® Bell je ovim pokazao da ne
razumijeva osnovne fenomene kur'anskog kazivanja koje nekada
prelazi u opsirnost (Gl ) a nekada je koncizno (Hlasl).
Otuda mu i sami orijentalisti zamjeraju, a "Watt je izrazio rezerve
glede Bellovih hipoteza o zbrkanosti Kur'ana”*

Bell i njegovi prethodnici nisu mogli u Kur'anu pronaci razvoj
fabule kakav se npr. moZe pronaci u nekim literarnim formama
evropske knjiZevnosti, recimo, u romanu, pripovijesti isl. Otuda
ih je lahko podvri kritici, jer nije tatno da Muhammed, a.s., u
prvo vrijeme zna samo za tzv. "znak - pasaZe”, a da ne zna za
BoZije knjige objavljivane prethodnim poslanicima (Tevrat, In-
dzil, i druge). Nadalje, tzv. "kur’anski period” koga spominje Bell,
uopce nije dokaziv, jer rije¢ (1,81 ) spominje se u najranijim
objavama, kao npr. Muzzemmil, 4 1 drugima. Takoder nije ta¢na
ni teza o "Knjizi - periody” prema kojoj je, kako istice Bell,
Muhammed, a.s., priblizavaijuci se sljedbenicima Knjige, Zelio
svome narodu, takoder, dati Knjigu.¥ Muhammed, a.s., kao
poslanik znao je da ¢e dobiti Knjigu, kao $to su je dobili Davud,
Musa i Isa, a.s.

Schwaily i Welch, pak, smatraju da je Muhammed, a.s.,
obavio redakciju Kur'ana i, zapravo, prema njiliovom misljenju
- pri Cemu je Welch jasniji - ne moZe se egzaktno i sa sigurno3cu
utvrditi redoslijed svih ajeta Kur'ana. "Nije moguce, kaZze Welch,
postaviti szre u cjelini u hronoloski red ili odrediti egzaktan red
pasaZa o bilo kojem vaZnom ucenju - stvaranju, Bogu i drugim
natprirodnim bi¢ima, prirodi, sudbini ¢ovjeka itd. To ne znadi da
se nista ne bi moglo reci o razvoju ideja v Kur'anu. Na vaznim
ucenjima i ostalim sadrZajima o kojima Kur'zan mnogo govori
moguce je rekonstruirati redoslijed glavnih etapa razvoja, a
ponekad i priblizne datume ovih etapa.”™ Welch, naravno, ne
nudi te rekonstrukcije, ali se po jednom svom mi8ljenju pri-
bliZava islamskim piscima o formalnim podjelama Kur'ana (Mu-
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hammed Kutb, Musa Satin Lasin i drugi), a to je da HidZra nije

glavni meda$ koji dijeli kuranska kazivanja. "Sada se ¢ini si-
gurnim da najvaznija pojedinacna prekretna tacka u razvoju
muslimanskog svetog teksta nije bila Hidzra, koja dijeli Kur'an na
"mekanske” i "medinske” swre, nego serije dogadaja koji okru-
Zuju bitku na Bedru i Muhammedov tzv. “prekid s Jevrejima”,
Kasni mekanski i vrio rani medinski materijal je tesko razlikovati
i postoje mnogi pasazi koji mogu datirati iz Muhammedove
posljednje godine u Meki isto tako kao 1 iz njegove prve godine
u Medini.” | Masa Sahin Lasin govori da je Kur'an jedinstvena
cjelina i da se ne moZe suStinski dijeliti na mekanske i medinske
sure ili ajete. To su samo formalne podjele koje su znacajne za
islamsko pravo, ali se na temelju njih ne moZe govoriti o razvoju
ideja i fabule Xurana po mieri govora liudskog uma. Kur’an nije
saga, romarn, prica i s, vec je BoZija objava i treba joj pustiti da
sama kaze Sta joj je "fabula”,

Ideje i miSljenja orijentalista koje smo fragmentarno naznacili
pokazuju da se ni swmi onl ne slaZu oko vremenskog slijeda
kuranskih objava. Dukako, ni islamski ucenjaci se ne siazu, ali
ie njihova neslagania moguce dovesti u vezu i ona ne vode tzv.
“historijskom kriticizmu™ Surany, Cemu vode orijentalisticke

rasprave.

Prva i posijednia chjeva v Kur'anu

Sujuti® navodi nekoliko mislienja o prvoj objavi. Na prvom
mjestu nalazimo stav da je io pocetak sure A/ek, pet njenin prvii
ajeta: Citaj, u ime troga Gospodara Koji strara, strara covjeka
od zametha (alek). Citaj. pleimenit jo Gospodar teoj. Koji peru
poducara, Koji forjeka poducara onome sto ine zna.
by 5 L3l wGle o St GIA w3A il oy il 1,5

*?—1’-\}!&4‘ ‘lvf..lc.*ru.b;:.la(ﬁs.ﬂf*,mpil

Mnoci iz prve generscije musiimana siuze kao izver preda-

“njima da je obiava podetka sure Alek bila zaista prva - kao, npr..
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AiSa, r.a® I mnogi islamski rani autoriteti smatraju da je objava
ovih pet ajeta bila prva, kao npr. Mudzahid, ‘Ubejd ibn Amir i

drugi.** Mehmed HandZi¢ isto tako tvrdi da je objava ovih ajeta
bila prva.”

Drugo miSljenje koje navodi Sujuti jeste da je prva objava bila
sura Muddessir.” On o tome donosi i tradicije, ali i sam spominje
da se ovdje radi o objavi prve sure u cjelini, a ne prve objave.
On takoder smatra da se tu moZe raditi i o objavi koja je uslijedila
nakon tzv. pauze ( 53 ).

U EMtkanu se sura Fatiha (4a3lall3 5.0 ) spominje kao
tre¢a mogucnost za prvu objavu. Sujutt navodi misljenje iz
Zamahserijeva KesSafa
8 asmue Jo) OF (A adlas g pulae ool ad ialaslt 5 LS

Tl ey
da Ibn Abbas i MudZahid smatraju da je prva objavljena sura
Alek, a da vedina komentatora Kur'ana smatra da je to, ipak,
Fatiha?* (Ovo nije u kontradikciji sa drugim predanjima iz
Eltkana o [bn Abbasovom misljenju o vremenskom redoslijedu
sura, jer se naprosto radi o tome da Zamah3eri smatra da je Ibn
Abbas rekao da su to prvi ajeti sure Alek.) Sujuti navodi predanje
koje se vezuje za HatidZu, r.a., u kome se tvrdi da je Poslanika,
a.s., dozivao neki glas i govorio mu da kaZe: U ime Allaha,
Svemilosnog, Samilosnog 1 da potom izgovori Fatihu. Sujuti
navodi Bejhekijevo (2! ) miljenje da se tu radi o najavi
(Lo oo 1,a) sure Fatihe nakon $to su mu objavljene sure
Alek i Muddesir>

Cetvrto miSljenje o prvoj objavi koje donosi Sujuti jeste da je
to bila bismilla, tj. s S dll avws™ Sujuti donosi opet
tradicije koje se vezuju za Ibn Abbasa a koji u njima govori da je
prva objava bila bismilla. Medutim, Sujut tvrdi da je nuZno da
bude bismilla, jer se prije svake sure ona recitira kao uvodna
poboZna recenica i da to treba shvatiti na nacin da je od prvog
Sto je objavljeno bismilla prva.” Sve ove predaje medusobno
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nisu sfrogo kontradiktorne, kao Sto se moglo vidjeti i iz Su-
jutijevih objaSnjenja. To Sto se razne tradicije pripisuju Ibn 1
Abbasu, razlog je u tome $to je on uglédan i cijenjen poznavalac
prvobitnog tefsira.

Mnogobrojna su miSljenja i o tome Sta je posljednje ob-
javljeno iz Kur'ana. HandZi¢ navodi nekoliko mogucnosti, medu
kojima spominje ajete 0 kamati, suru Nasr, ajete o "kelali” itd.”
Sujuti ne porice te mogucnosti i daje im svoj komentar. Ipak se
da uociti da prihvata miSljenje Ibn Abbasa da je posljednja sura
koja je objavljena bila Nasr. On takoder navodi i predanje od
AiSe, r.a., da je posljednja objavljena sura Maide, kao i predanje
Abdullah ibn ‘Umera da su posljednje objavljene sure bile Maide
i Feth (tj. Nasr).”

Glede miSljenja da je ajet: Danas sam vam vjeru vasu
upotpunio, i blagodat Svoju prema vama ispunio, i da islam
vasa vjera bude - Ja sam htio! (Maide, 3), posljednji

oS il g il aSale cadi] g oSh 4Kt el ST ag )
L adlay!
Sujuti navodi predanja da poslije toga nije viSe bilo objava o
dozvoljenom ( JMa. ) i zabranjenom (plo>), tj. prije tog ajeta
sve su duznosti (51,3 ) i propisi ( #S=!) upotpunjeni
Decidno se ipak ne zna $ta je posljednje objavljeno jer postoji
mnogo predanja. "Te se predaje medu sobom ne slazu, ali se,
opet, mnogo i ne razilaze, jer iz njih moZemo zakljuciti, da su
ajeti, koji se u tim predajama spominju, od posljednjih kur’an-
skih ajeta, $to su alejhisselamu objavljeni.”” Razloge razli¢itih
predanja treba traziti i u odsutnosti nekih ashaba iz Medine
prilikom posljednjih objava, odnosno u sve izraZenijoj migraciji
pred smrt Allahova Poslanika. Otuda ashabi donose, izmedu
ostalog, razlifita predanja o posljednjoj objavi u Kur'anu. Prema
vodecem S$i‘jjskom mufessiru XX. vijeka, Tabatabaiju, prvu'”
suru, odnosno prvu objavu u Kur'anu predstavlja poglavlje ‘4/2&,
dok je posljednji ajet koji je objavljen (a koga, izmedu ostalih,
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navodi i HandZi€) bio: I bojte se Dana u kome cete se Allahu

vratiti, zatim Ce se svakom Covjeku Sto je uradio namirifi, i

Yudima nepravda nece nanesena biti! (Bekare, 281).

o g oS La Gl S i o3 alll 1 b smn 3 Lo L1
*agellis ¥

Subhi Salih, Miisa $ahin Lasin, Ahmad von Denffer i drugi
savremeni islamski kur’anolozi slaZu se u bitnome da se medu
prve objave mogu svrstati sure Alek, Muzzemmil, Fatiha,
Muddessir i druge koje su spomenute u El-Itkanu. Takoder se
slazu da sura Nasr, te ajeti Bekare, 281 i Maide, 3 pripadaju
posljednjim objavama u Kur'anu.

Znacaj istrazivanja prve i posljednje objave pociva u tacnom
utvrdivanju hronoloskog redoslijeda kur’anskih kazivanja. Me-
dutim, izuzev u islamskom pravu, taj redoslijed za opcenito
poznavanje Kur'ana nije od bitne vaznosti. Da je to tako, govori
nam i danadnji, tj. od Boga odredeni poredak i ustrojstvo
Kur’ana. Kur'an je vjecna knjiga i vremenski poredak objavlji-
vanja nije od bitne vaZnosti za upoznavanje njegove unutarnje
povezanosti.

Orijentalista J. M. Rodwell je sacinio i prijevod Kur'ana prema
redoslijedu objavljivanja."” Redoslijed njegova prijevoda na po-
cetku je ovakav: '

Alek (Thick Blood),

Muddessir (The Enwrapped),

Muzzemmil (The Enfolded),

Duha (The Brightness),

Insirah (The Opening),

Felek (The Daybreak),

Nas (Men).

Ipak, smatra se da se izufavanjem kur’anskih kazivanja po
redoslijedu objavljivanja ne postize mnogo. TeSko je u Kur’anu
naci pocetak, kraj ili sredinu evropskom ¢itaocu koji je navikao
da ih u literarnim tipovima svoje kulture nalazi. Takav je pokuSaj
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Vidi: The Koran transiated from the Arabic by J.
M. Rodwell, London, 1929. (Rodwell nije jedini
koji je preudeSavao tevkifi red sura. Prije njega
su to uciniti Bell, Fiigel i drugi)
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Evade Vitrej - Mejerc %, "Poetika” Islarna, zhor-
nik Julije Kristeve, Pralaenje znakova, Sarajzvo,
15979, str 199-200.

istraZivanja Kur’ana eksterni. Jer, npr. "jedna romanticna ili bilo

koja druga pjesma klasi¢nog oblika, o jeseni, na primjer, od
Aragona, Lamartina, Bodlera, ili Remboa, imace pocetak, sredinu
i kraj, razvijace se polazeci od necega da bi dosla do necega. To
nije slucaj sa turskom, arapskom ili persijskom poezijom; one su
sastavljene od distiha koji imaju sami po sebi potpuno znalenje
i u neposrednom su odnosu.”™ Oni su takvi jer je na njih uticao
Kur’an, €ija su kazivanja €itaocu koji ne dopusta da mu se Kur'an
sam otvori, "nerazumljiva” i "zbrkana”.
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000e
FORMA KUR’ANA

Kur’an je dobio svoju formu na arapskom jeziku, on se piSe i
¢ita kao i svaka druga knjiga i podlozan je formalnim izucava-
njima. O ovome su vodene i znamenite rasprave koje su po-
taknute problemom tzv. "stvaranja Kur'ana” ( 5iall 3la ). Cu-
ven je odgovor ES'arija: "Qur'an (vjeCiti) je nestvorena rijec
BoZija, vijetita, nepromjenljiva. Odvojena slova, tinta kojom je
napisan... su stvoreni.” Ovaj teolog je tako legitimizirao izucava-
nje vanjske forme Kur’ana, podjelu Kur’ana i sl. Forma Kur'ana
se i mijenjala, Sto cemo vidjeti iz poglavlja Historija Kurana, ali
je Kur'an kao rijeC BoZija ostao neizmijenjen i autentican.

Sure kao "poglavija” Kur’ana i njihova imena

Rije¢ sura pored drugih svojih znacenja’ oznacava i izvjesnu
cjelinu Kur'ana, koja pocinje rijecima: "U ime Allaha, Svemilos-
nog, Samilosnog” (p==! Seal dll asws) i ta cjelina samo do-
nekle odgovara nadoj rijeci "poglavlje”. Zapravo, samo nekoliko
sura moze, uvjetno receno, nositi zajednicki naziv poglavija.
Takve sure koliko-toliko tretiraju jednu cjelovitu temu, kao npr.
Nith 1 Jisuf, koje govore o istoimenim BoZijim poslanicima.
Mnoge druge sure ne posjeduju takav karakter i samo se uvjetno
u nalem jeziku mogu nazvati poglavljima, tim prije $to imamo
ajeta u Kur’anu koji su duZi od nekih sura.?

Kur'an sadrzi 114 sura razlicite duzine. U islamskoj se litera-
turi, kao Sto je veC refeno, smatra da je ovakav danaSnji (1.
tradicionalni) poredak sura dat diktatom Dizibrila, a.s.,
(JSla ) 1 da se ustrojstvo Kur'ana pri prvoj kodifikaciji nije
chavilo prema hronoloskom slijedu njegovog objavljivanja.
Dakle, redoslijed sura, ovierovljen i opecacen Bozijom objavom,
ovakav je:
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i

Nerkez Smailaqi€, Klasi¢na kultura islama, 1, Za-
greb, 1973, str. 160.

2

Prema Hansu Wehru, rijeé ( s ) znacichap-
ter of the Koran (poglavije Kur'ana). Vidi; A Dic-
tionary of Modern Written Arabic

(Bswaladl duall ill) o),
London/Bejrut, 1980., str. 441.

3

Richard Bell tvrdi da je rije¢ sura izvedena iz
hebrejske rijeci shirah, a koja znagi "niz”, "red".
Prema nekim orijentalistima, to nije, dakle, arap-
ska rije¢ (Noldeke, Jeffery), ve je strana. (Vidi:
Beli/Watt, /bid., str. 58.).

Ovdje vidimo orijentalisticku teznju da po svaku
cijenu Kur'anu traze porijeklo izvan Onostranog,
izvan Objave!
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. Otvaranje knjige

. Krava
. Imranova porodica

. Trpeza
. Stoka
. Zidine
8. Plijen
9. Pokajanje
10. Junus
11. Hud
12. Jusuf
13. Grmljavina
14. Ibrahim
15. Hidzr
16. Péele
17. Nocno putovanje

1
2
3
4. Zene
5
6
7

18. Pecina

19. Merjema

20. Ta Ha

21. Vjerovjesnici
22. HadZ

23. Vjernici

24. Svjetlost

25. Furkan

26. Pjesnici

27. Mravi

28. Kazivanje
29. Pauk

30. Bizantinci
31. Lukman

32. Klanjanje nicice
33. Saveznici
34. Saba



35. Stvoritelj
36. Ja Sin

37. Redovi

38. Sad

39. Skupine

40. Vjernik

41. Obja3njenje
42. Dogovaranje
43. Ukras

44. Dim

45. Oni koji klece

46. Pje3cani brezuljci

47. Muhammed
48. Pobjeda

49. Sobe

50. Kaf

51. Oni koji pusu
52. Gora

53. Zvijezda

54. Mjesec

55. Svemilosni
56. Dogadaj

57. Zeljezo

58. Rasprava

59. Progonstvo
60. Ispitana

61. Borbeni red
62. Petak

63. Dvoli¢njaci
64. Samoobmana
65. Razvod braka
66. Zabrana

67. Vlast

68. Pero
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Ty

102. Nadmetanje u zgrtanju imetka

71

69

70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.
81.
2. Rascjepljenje neba

93
94
95
96
97
08
99

. Cas neizbjezni
Putevi uspona
Nuh

Dzini

Umotani
Pokriveni

Sudnji dan
Covjek

Odaslani meleki
Vijest

Meleki koji Cupaju
Namrstio se
Potamnjenje sunca

. Oni koji na mjeri zakidaju -

. Raspuknuce neba

5. Sazvijeida

. Danica

. Svevisnji

. Tegobna nevolja
. Zora

Grad- -

. Sunce

. Noc

. Jutro

. Sirokogrudost

. Smokva

. Zametak

. No¢ Kadr

. Dokaz razgovijetni

. Lemljotres

100. Oni koji jure

19

1. Smak svijeta

Ge il 5

S S s



103. Vrijeme koje nisti -

104. Klevetnik - 8 agl] 8 5 g
105. Slon i Jill 850
106. KurejSije - O s 3y peu
107. Dobrocinstvo - Qe85
108. Mnogd dobro - 2S5 guu
109. Nevjernici - WYSTIL YV
110. Pomo¢ - el B4 pau
111. Plamen - ol By
112. Iskrenost - eIAY B gan
113. Svitanje - 3lall 3 guu
114. Ljudi - ool 550

Nesumnjivo je da je najduza sura Bekara koja ima, zajedno sa
bismillom, 287 ajeta. U najkrace sure spadaju Kevser,' ‘Asr, Ihlas
i sl. Obim sura, odnosno njihova duZina, ipak nije igrao ulogu u
kompoziciji ovakvog redoslijeda, 3to je lahko uotljivo. Prije Ce
biti da je posrijedi jedan unutarnji plan koga je ljudima teSko
* shvatiti, a o kome govore klasici u svojim djelima o Kur'anu.
Fatiha (sura kojom se poZ“inje ¢itati Kur'an) ima svoje prirodno
mjesto na pocetku. Bekara je, takoder op¢i uvod u Kur’an i, kao
najduza sura, ona sadrii sve karakteristike ostalih sura. U njoj
su i kazivanja i prijetnje, propisi i odredbe, govor o licemjerima,
nevjernicima, vijernicima, idolopoklonicima, poslanicima, itd. Pa
ipak, nemoguce je odgonetnuti tajnu zasto je redoslijed "poglav-
lia” Kur'ana ovakav, a ne drugaciji. Islamski klasici dali su
nekoliko obja3njenja, od kojih je najpoznatije ono utemeljeno na
hadisu BoZijeg poslanika Muhammeda, a.s., iz koga se razumije
da je Kuran kao posljednja BoZija objava siZe svih velikih
Bozijih objava, Tevrata, IndZila i sl. Muhammed, a.s., prema tom
hadisu, kaZe: "Dato mi je sedam dugih sura umjesto Tevrita, sure
koje imaju (priblizno) stotinu ajeta date su mi umjesto IndZila,
kraca i medusobno sli¢na poglavlja data su mi umjesto Zebra,
a meni je data prednost s kra¢im surama”.’

4
Vidi: £/-Burhan, |, str. 252.

5

El-Burhan, 1. str. 244. {Zerke§1 za hadis kaze da
je garib.)




Ibid., str. 244.

El-ltkan, sir. 84,

8

iid., str. 84, (Sujuti navodi brojna raziicita pre-
danja 0 nodjeljinskoj suri)

Ja23¥) e il eael 5815301 IS Jyhll paad) cnkee
el wbidd el S 3EL cubely

Hadis, o¢ito je, govori o redoslijedu kur’anskih sura ustanov-

lienom od Boga, dz3., objavom (2255 ). Ovdje se postavlja i
problem koje su to sure objavljene "umjesto Tevrata”, "umjesto
IndZila” i "umjesto Zebiira”?

Prema El-Itkanu, sedam dugih sura su: Bekare, Ali'Tmran,
Nisa, Maide, En‘am, E‘rdf Enfal i Tevbe (ove dvije sure se
ubrajaju zajedno, jer Tevba ne posjeduje bismillu).* To bi bile
sure date umjesto Tevrdta.

Umjesto Ind7ila date su sve sure nakon ovih sedam. dugih,
zakljucno sa poglavljem Sedzde.

Umjesto Zebiira stoje poglavlja od sure Ahzab zakljucno sa
surom HudZurat ili nekom drugom surom u njenoj blizini.*

Ostale su sure, prema Elltkanu i El-Burhanu, iskljucivo
objavljene Muhammedu, a.s. U shvatanju ovog hadisa i njegova
tumacenja treba se drZati i svojevrsnog simbolizma i ne prihvatati
doslovna shvatanja. Tevrat je, ukoliko bismo "objasnili” taj sim-
bolizam, knjiga zakona, pa se iz toga moZe i zakljuditi da je
najvise odredaba i propisa dato u ovth sedam sura. Sli¢ne koor-
dinate mogu se naci i izmedu ostalih usporedbi datih u hadisu.

0 podjelama Kur'ana govorit ce se kasnije.

Vazno pitanje koje je na prethodnim stranicama samo naz-
naceno jeste i karakter ovakvog redoslijeda, to jest, da li je
ustrojstvo Kur'ana od poCetka (Fatiha, Bekara itd.) pa do kraja
(Ihlas, Felek, Nas) dato BoZijom naredbom ili je rezultat idz-
tihada. Vecina islamskih znanstvenika smatra da jé ovakav re-
doslijed dat Objavom. Sujiti navodi brojna misljenja u kojima se
o tom problemu raspravlja, kao i miSljenja koja potvrduju tevkifi
karakter redoslijeda kur’anskih sura. Navedimo samo neka:

« Ibn Faris smatra da postoje dva nacina ustrojstva kur’inskih
sura. Jedan je da se u Kuranu ustroje prvo duZe sure, potom
one koje imaju priblizno stotinu ajeta, itd. To je fevkifi re-
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doslijed, a jasno je da su ajeti vec ustrojeni unutar sura tevkif
na¢inom. Drugi je nacin ustrojstva Kur’ana po vremenu objav-
liivanja i on potpada pod kategoriju idztihadi (%)
ustrojstva. Medutim, u takvim mushafima ajeti su u sure
rasporedent tevkifi putem. Takav je mushaf Ali ibn Ebi Taliba.’

o Ebu Bekr ibn El-Enbari smatra da je Bog, dZ3., objavio
cjelokupni Kur'an na zemaljsko nebo, a potom ga sukcesivno
objavljivao tokom dvadeset i nekoliko godina. Sure bi bile
objavljivane o dogadaju koji se zbio, a ajeti kao odgovor onima
koji su ga trazili."® DZebrail je pokazivao BoZijem poslaniku
Muhammedu, a.s., gdje je mjesto ajeta, odnosno sure. Poveza-

~ nost sura je poput povezanosti ajeta i harfova/slova, sve je
doslo od Boiiieg poslanika Muhammeda, a.s., "Pa ko god neku
suru pomjeri naprijed ili nazad, poremetio je red Kur’ana”."

o ElKermani tvrdi da je redoslijed sura Kur'ana na ovakav
nacin dat od Boga u Levhi-Mahftizu. Svake godine bi DZibril,
a.s., bio u prilici slusati Poslanika kako mu izlaZe Kuran
o redu kakav je u tevkifi ustrojstvu i to onoliko koliko mu
je objavljeno. U godini kada ¢e umrijeti, Poslanik je dva puta
izlozio i izrecitirao cijeli Kur'an, a.5.”

o Zerkesi (koga navodi i Sujuit) kaZe da je Malik izjavio da su
pfsari i pismeni ashabi pisali Kur’an prema onome Sto su culi
od Poslanika, a ustrojstvo sura je rezultat njihovog idztihdda.”
Izmedu ovih stavova Subhi Salih odbacuje sve one u kojima

se i pomislja da je Kur’an ustrojen prema idztihadu. Iditihad je,

ipak, rezultat ljudskog uma, koji moZze djelovati ispravno, ali i

pogrijesiti. Ako je Poslanik, as., u mihrabu ucio mnoge sure

redoslijedom kakav je danas u Kur'anu, onda je ta Cinjenica
dovoljna da se posumnja u predanja koja govore da je redoslijed
sura dat voljom Drugova BoZijeg Poslanika, a.s." Tacno je, tvrdi
nadalje Subhi Salih, da su postojale zbirke ashaba koje su Cisto
privatnog karaktera glede formalnog ustrojstva sura, to jest, oni
su te mushafe pisali za sebe i to prema onom redu za koga su
osobno smatrali da je njima najpogodniji.” Pisari objave, kao
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9
Ibid., str. 82,

10
Ibid., str. 82.

1
Ibid., str. 83.

12
Ibid., str. 83.

13
Vidi El-ftkan, str. 83., i El-Burhan, str. 262.

14
Vidi &ire: Mebahis, str. 71.

15
Vidi Sire; Mebahis, str. 71.




Vidi npr. Tefsirul-Kur anif-azim

(W‘Q‘iﬂl haiaid ")

od ibn Kesira, dodatak 1V tormu.

Tadz, WV, str. 21.

Tadz, I\, str. 20.

16

17

Zejd ibn Sabit, koji su angaZiranije radili na sluzbenom pisanju
Kur’ana, ne posjeduju vlastite zbirke €iji bi se formalni redoslijed
u bilo emu razlikovao od kasnijih kodifikacija Kur’ana, jer im je
Poslanik tano odredivao gdje je Sta. Ofuda se za privatne
zbirke moze reci da su rezultat idztihdada kada je u pitanju
redoslijed sura, jer to je njihov licni izbor ( Lraa-:u.«] I oLaay)
i svi nisu u isto vrijeme neke sure slusali od Poslanika (mogli
su biti, npr., na putu, u borbi i sL.). Medutim, svi su hafizi znali
za jedan jedinstveni Kur’an koji je istog redoslijeda sura kakav i
danas posjedujemo. To je ¢injenica koju orijentalisti zaboravljaju
te govore o razli¢itim surama, razli¢itim zbirkama, itd. (o Cemu
¢e kasnije biti viSe rijeci). _

Problematika imenovanja sura izuzetno je interesantna i nije
zaokupljala paznju samo islamskih naucnika vec su se o njoj
izjasnili i orijentalisti. Ovdje je bitno da se ukaZe, na prvom
mjestu, da su dva pitanja od najvaznijeg znacaja: Da li su sure
imenovane idZtihadom ili su imenovane putem objave? Da li
neke sure posjeduju viSe imena i da li je u vrijeme Poslanika, a.s.,
Kur’an bio poznat i po imenima svojih sura?

U odgovoru na ova pitanja vazno je konstatirati da imena
nekih sura znamo iz Poslanikova hadisa. Pri mnogim tefsirima
poestoji poglavlie o vrednotama Kurana (i JiLas) u
kojima se donose autenti¢na predanja da je Poslanik imenovao
neke sure tim i tim imenom."* U reprezentativnom izdanju 7ddza
nalaze se, primjerice, ova predanja: "Sve ima svoje srediSte, a
srediSte Kur’ana je sura Ja Sin, a ko je prouci Bog ¢e mu ubiljeZiti
da je deset puta proucio cijeli Kur’an™."”

ddll Q3 S un 158 Sy o TR QLS 5 Lali e ot ST
s e lya e oL B3 LS

"Ko napamet naudi deset ajeta s pocetka sure Kehf bit Ce

zasticen od Dedzdzala”."
el He pime 8gSI 3 g ol o bl e Bie

Nesumnjivo je da ovakvih predanja ima dosta i na temelju



njih znamo da je Poslanik, a.s., neke sure zvao njihovim imenima

po kojima ih i mi danas poznajemo. To je Sujiitija podstaklo da
u El-tkanu govori o imenovanju sura” odnosno o problemu da
li su sve sure dobile svoja imena tevkifi putem. Sujiiti doslovno
kaZe "da je grupa sura imenovana fevkifi putem, to jest nazvane
su posebnim imenima fevkifi putem od Muhammeda, s.a.vs., i
sva imena sura utvrdena su po fevkifu iz hadisa i predaja”.®
BT 5 &usla¥) e it yeadl slaca] paen e 3
Sujiiti, nadalje, govori da su imena sura bila poznata u
vrijeme Poslanika, a.s., jer su "idolopoklonici govorili” ”sura
Krava” i "sura Pauk”, rugajuci se tim imenima. Na to je objav-
lieno: "Mi ¢emo te osloboditi onih koji se rugaju”* a nekim
ashabima nije bilo drago da se nekoj suri kaze tako.”*
Qi ygSiall B g 93,801 3 g (ols (5SS
g
Sujuti, takoder, prenosi predanje od Enesa u kojem je receno:
”Nemojte govoriti sura Krqva, niti sura Ali'Tmran, niti sura Zene
i tako cijeli Kur’an, nego recite: sura u kojoj se spominje krava i
sura u kojoj se spominje Porodica Imran, i tako cijeli Kur'an”*
v eleail) B0 ¥ g Gloee JT 85 ¥ g 5,00 B g Isls5 YL,
A L S5 1 8] L5l oS0
Sujuti, medutim, tvrdi da neki autoriteti smatraju da je ovaj
hadis po isnddu slab, a Ibn DZevzi tvrdi da je, ¢ak, ovaj hadis
lazan.* Autor EMtkana spominje, nadalje, da je imenovanje sure
Bekare i drugih sura uslijedilo od Poslanika, s.a.vs, i veéina
autoriteta nije se negativno odnosila prema tim imenima.”
MoZe se zakljuciti da su imena sura dosla fevkifi putem od
Objave, ali da je vrlo te$ko razgraniciti fevkifi imena od onih
koje su surama dali ashabi, tabiini ili pak ostale generacije
tokom vremena. Dakle, sve sure imaju svoja fevkifi imena, ali i
imena koja su im davali u¢eni muslimani. U tome ne postoji nista
lo3e, jer se kur'anske sure mogu imenovati lijepim imenima.

Neke sure imaju mnogo imena, kao npr. Fatiha koja ima
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El-Itkan, str. 69. (Prema E/-itkanu, infinitiv tesev-

vur ( e ) Znadi sinteza (S ,3) il poste-

peno uzdizanje~- { seluas ). Vidi: Ibid., str. 69.
20

El-Itkan, str. 69.

21
Hidzr, 95. ajet.

22
El-Itkan, str. 69.

23
Ibid., str. 69.

24
Vidi: El-ltkan, str. 69-70.

25
ibid., str. 70.
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ibid., st 70.

bid., str. 70.

dvadeset i viSe imena. Neka od tih su: Pristup Knjizi
(L4566, Majka Knjige (‘,JSSN;«I), Sedam ponavljajucih
gjeta (s~ e gaw) 2 negdje se naziva jednostavno imenom
Hvala Bogu (4ll 1asll). Ibn Sirinu nije bilo pravo da suru

Fatihu naziva Majkom Knjige,” jer se smatra - kako to navodi
Sujiti - da se tim terminom hoce ukazati na Levhi-Mahfiiz,” a i
inace termin Majka implicite konotira antropomorfisticka znace-
nja koja su s islamom nespojiva.

Prije negoli se pokaZe koje sure imaju viSe imena, potrebno
je rasvijetliti sistem po kome su sure opcenito imenovane.
Danas$nja imena sura u standardnim izdanjima Kur'ana pokazuju -
da su sure imenovane tako $to se:

a) uzelo ime ili rijec ili glas sa samog pocetka sure,

b) uzelo ime ili rije¢ koja je dominantna u suri ili nekom
njenom dijelu, i

¢) uzelo ime ili rije¢ koja se nigdje ne ponavlja u toj suri.

Prema ovom prvom kriteriju imenovane su, izmedu ostalih,

ove sure:
Ja Sin Vakia
Ta Ha Muzzemmil
Rim Kamer Fedzr itd.

Vise od polovine sura dobilo je svoja imena po rijecine,
glasovima ili nekom imenu sa samog svog pocetka. Cetrnaest
sura imenovano je po prvim rima-rijeima, kao npr. sure:

Saffat Darijat
Sad NedzZm, itd.
Kaf

Takoder je osamnaest sura imenovano po nekim drugim
klju¢nim rijecima iz prvog ili drugog svog ajeta, npr.:

Enfal

Furkan Muhammed
Fatir Feth
Fussilet Hasr, itd.

Prema drugom kriteriju (dakle, ime sure je nexi kljucni



“termin ili krilatica koja se ponavlja posvuda u suri”)*® imeno-
vane su mnoge sure, kao npr.:

Bekara

Maide Neml

Hidzr Kehf

Nahi Ankebit itd.

Prema treCem kriteriju imenovano je Cetrnaest sura i ta
imena ne spominju se u njima, a vecina "se ne spominje ni bilo
gdje u Kur’anu. Vecina ovih imena zasnovana su na glagolima
koji se ponavljaju obitno blizu pocetka sura.”” Izmedu ostalih,
tako su imenovane sljedece sure:

Isrd Infitar
SedZda Insikak
Mumtehina Enbija, itd.

Iz imena kur’anskih sura islamski ucenjaci su zakljucivali o
sveobuhvatnom, apsolutnom karakteru Kur'ana. Imena sura naj-
bolje govore o "tematici” Kur'ana i nepostojanju "jedne teme”
oko koje bi se sveukupna fabula vremenski razvijala. Sure su
imenovane po zvijezdama ( ) po Suncu ( swass ), Mjesecu
( »=3), ali nisu zaboravljene ni neke Zivotinjske vtste kao Pcele
(Ja3), Mravi ( Ja3), Krava (8%, itd. Mnogi BoZiji poslanici
i vjerovijesnici dobili su svoje ovjekovjeCenje Kur'anom. Njihova
imena kao Jusuf (<iwss) Nith (), Ibrahim (p22l0))
itd. spomenuta su i kao imena sura. Ime jedne asne Zene, majke
poslanika Tsaa, as., takoder je spomenuto u Kur’anu kao ime
jedne sure ( 20 ). Nisu zaboravljeni ni neki psiholo3ki tipovi
koji u ¢udoredu imaju svoju ulogu - Dvolicnjaci ( (s8sLLl),
Postoje takoder i ova imena: Viernik ((a3l!), Viernici
(O3t i Newjernici ( ;9,311 ). Imenima svojih sura Kur'an
Cesto dotice i eshatologiju, kao npr. Rascjeplienje (3E3l),
Smak svijeta (e,B), Veliki dogadaj (334!l Prestanak
Sunceva sjaja ( »sSall), itd. Neki BoZiji atributi su takoder
imena kur'anskih sura, kao to je Svemilosni (el 1), Stvara-
felj ( skl ), a nigdje ne postoji sura Alah, jer se nista ne moze
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El, V, str. 410.

29
ibid., str. 410.




s Bogom poistovijetiti. U Kur'anu su, nadalje, i sure koje svojim

imenom ukazuju na velike svjetske sile, npr. Bizantinci ( pa!).
Spomenuto je takoder i ¢rifeme kao unistavajudi agens ( e ),
a i vrifeme u svom konstantnom vidu ( »a4ll ). Nije ispusteno ni
temeljno ime za covjeka u arapskom jeziku (oleail), itd.

Opcenito gledano, imena kur’anskih sura odslikavaju unutar-
nju koherentnost Kur'ana u ¢iji centar treba prodirati ispunjava-
- njem uvjeta koje, prije svega, traZi Kuran. Kur'an treba prije
svega - kako nam i imena sura pokazuju - razumijevati iz
Kur’ana i rijeci koje su na njegovom duhu utemeljene - Poslani-
kova hadisa.

Kur’anske sure u vecini slu€ajeva imaju viSe imena. Ustanov-
lieno je da sura Fatiha-u tefsirskoj literaturi ima preko dvadeset
imena (od kojih su neka, o¢igledno, stvar kasnijeg imenovanja,
kao npr. Vefija, Safija, Munadzat, itd.). Sura Bekara u tefsirskim
odjeljcima o vrednotama Kur'ana ( 51,81 Jilas ) naziva se jo$
i Senamul-Kuran (O1A abiw). Sura Ali'tmran naziva se jos i
Ez-Zehrau (=1,a50), a Maide jo§ i EFUkid i El-Munkiza.
Izdvojimo ovdje jo$ neke sure:

Enfal ili Bedr ( 0% )

Berdet ( 33 ) ili Tevbe, ali i El-Musira, El-Fadiha,

Nahl ili Niam ( p23)

Isrd ili Bena Israil (J5) ! 53 )

Kehf ili Ashabul-Kehf (-4l Glaal)

T4 Ha ili El-Kelim ( o2811)

Suara ili El-Déami'a (Lwlall)

Neml ili Sulejman ( laakes)

Sed¥da ili El-Medadzi® (palall)

Fatir ili Bl-Mela'ike ( 3501)

Ja Stn ili Kalbul-Kur'an ( O1,80 b))

Zumer ili E-Guref (< all)

Gafir ili E-Tavl ( Jokd)) ili EEMuwmin (Ga3k))

Fussilet ili Sedzda (34 )

Dzasije ili Es-Seri‘a ({aayaill)
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Muhammed ili E-Kital (JGall)
Kaf ili El-Basikat (=Gl

-

ITkterebet (= 33l) § El-Kamer

Rahman ili Ardisul-Kuran (O18 suas)

Mudzadele ili Ez-Zihar (,¢!1)

Hasr ili Benun-Nadir (,s331 [y)

Mumtehina ili El-Mevedde (345k1 ), itd.®

Neka su imena, oito, spomenuta u hadisu, kao 5to je slucaj
sa Bekarom (tj. da je ona srZ Kur'ana - (oAl alics ) neka su
opet samo druga rije¢ koja je spomenuta u predmetnoj suri, a
neka su posebni nazivi sura, kao npr. da je Fatiha Sedam ajeta
kojfi se opetuju (SGL Ge g, Vaino je istaci da su imena
kur'anskih sura u islamskom svijetu danas uglavnom jedinstvena.*'

I tendencija nadijevanja lijepih imena kur'anskim surama
uticala je na njihovu raznovrstnost i brojnost. S druge strane,
mnogi protivnici islama su se u prvo vrijeme rugali imenima
kur’anskih sura, kao lazni poslanik Musejlima, koji je parodirao
neke sure. Npr. on kaZe: "Slon! Sta je slon? I §ta ti znas o slonu?
On ima smrdljiv rep i dugacku surlu!”

(sl psbsa 5 dus 5 il Jadll e ol Ly il L Juill

Ocito je da su ovdje posrijedi nerazumijevanja univerzalnog

karaktera Kur'ana i nevjerovanje u njegovu Bozansku narav.

Ajeti kao "reéenice’” Kur'ana

Tesko je odrediti taéno znalenje rijeci ajet (L) jer se ona
upotrebljava u Kur'anu u razli¢itim kontekstima, a u tefsirskoj
literaturi poprimila je Cisto tehnicko znacenje, to jest, znacenje
krace ili duze logicke cjeline koja samo donekle odgovara na3oj
rijeci "recenica”. Na temelju Kur’ana poznata su, izmedu ostalih,
ova znacenja ajeta (Ll ):

1. Znak/trag, dokaz (vestigia Dei) BoZijeg stvaranja, moci,
veliine, snage itd. Takvo znacenje ove rijeci najfrekventnije je u
Kur'anu, kao npr. u ajetu: Efo, tako Allah oZivljava mrtve, i
pokazuje vam Znakove Svoje, da biste opametili se! (Bekare, 73).
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30
Vidi: El-Itkan, str. 71, 72, 73 i dalje. Vidi takoder:

Jusuf Ramié, Podjela Kurana, "Glasnik ViS-a”,
br. 3, Sarajevo, 1986.

31

Naprimjer, Pickhiall u svome prijevodu Kur'ana
"upotrebljava imena (JsS! el (535 ) za suru
(v} yal —NoGno putovanje), Meleke ( 38411 ) za
surt ( hld — Stvoritelj)”. (EL, V. str. 410). A. T
Welch navodi da je takva tradicija prisutna u ime-
novanju sura naindo-pakistanskom potkontinentu.

32

Muhammed Husejn Tabatabai, £/-Mizanu fi tel-
siril-Kuran (O1 A saeadd (8 510l ) Teheran,
1397, str. 67,



Ulim, st B7.

El, I, str. 773.

33

34

Takoder je karakteristi¢an i ajet: Pokazivat Cemo im Mi Znake

Nase u prostranstvima svemirskim, i u njima samim, sve dok
im jasno ne bude da je Kur'an Istina. (Fussilet, 53).
3all Gl HJW.UUAHM..I 39 BV G Ll s i

U ovim tekstovima nedvojbeno je jasno da se radi o ajetu koji
ne oznacava kur'anski stavak ili maksimu ili "recenicu”. Takvih
je kur'anskih upotreba ove rijeci najvise.

2. Rije¢ ajet (kao dio kur'anskog teksta) upotrebljava se u
mnogim kur'anskim kazivanjima u znacenju dijela BoZijih knjiga
ili dijela jedne BoZije knjige, kao npr. u ajetu: (Grjesnik) slusa
Znake Allahove Sto mu se kazuju, a potom nadmen ostaje kao
da ih ni Cuo nije! (DZasije, 8).

i Lpanas ol 1S 5iSas oy o5 e 5l i g
waadl i
Karakteristican je u tom pogledu i ajet: A kad sazna nesto od
Nasih Znakova, on ih za ruglo uzima! (DZasije, 9),
(- Laoa Ladas) Lol 6L e ale 1305)
Ova dva osnovna znacenja rijeci ( &1) u kur’anskim kazivanjima
su najfrekventnija, a njihove formalne podjele u tefsiru (jasni,
nejasni, dvosmisleni itd. ajeti) predocit ¢emo u cjelini ove knjige.
Tacno znacenje ove rijeci propitivali su islamski i orijental-
isticki naucnici. Prema Ahmadu von Denfferu rije¢ ajet (i)
"mnoZzina” @jaf, danas znadi "znak”. U tehnickoj jezickoj upotrebi
to je najkraca podjela kur'anskog teksta, to jest, fraza ili sen-
tenca.. Termin "stih” nije prikladan, budu¢i da Kuran nije
poezija”.** Interesantan je i pristup ovoj rijeci u enciklopedijskoj
obradi termina AYA. Orijentalista A. Jeffery kaZe da rijec ajet
nadi "znak, oznaka, cudo, stavak Kurana. Izvorno je znaCenje
znak ili oznaka i kao takvo nalazi se u predislamskoj poeziji
(plural @y i gjat).."” A. Jeffery, nadalje, govori da je arapska rijec
ajetun ekvivalentna hebrejskom 6f, aramejskom @tha: sirijsko
Athd, mnozina 0thoth ponavlja se u LaciSovim Pismima (Lachish
Letters) (I, 11) za vatrene svjetioxiike koriS¢ene za signaliziranje.
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Ovo izvorno znacenje ponavlja se u Kuranu gdje je kovCeg

nazvan znakom, obiljezjem Saulova kraljevstva.”* Ovdje Jeffery
aludira na kur’anski tekst iz sure Bekare, 248:

Zaista ce znamengje Talutove vlasti biti to da Ce vam kovCeg
prispjeti, koji ce meleki nositi...

56505 0 T 8 il oK 1 4o T o sl Sl
S dlan (58 Ji 3 putsn JT 5 Lan

Jeffery takoder tvrdi da se na temelju tekstualne evidencije
Kur’ana da ustanoviti da su Sunce i Mjesec "znakovi dana i no¢i”*
i pritom se poziva na ajet: 4 noc i dan Mi smo dvama znacima
ucinili, pa znak noci uklanjamo, a znak dana vidljivim
Cinimo, kako biste vi od Gospodara vasega blagodati traZili...”
(Isra, 12)

Ll B Gl g ol 7 Gy ad opal Ll 5 Jall] Glaag
S e Mt 30l § pasa

Jeffery, potom, na temelju kur’anske evidencije govori o ovim
znacenjima ajeta:

a) Cuda prirode su takoder znakovi Allahove modi i njegova
prisustva. (Vidi: Bekare, 164, 266 - 268.)

b) DuZnost je poslanika da svracaju ljudima pozornost na ove
demonstracije Allahove modi, mudrosti i sposobnosti koje se
javljaju u prirodi ili historiji. (Vidi: Bekare, 73 - 74.)

¢) U krajnjem sluaju svaki stavak koji pocinje rijecju djet
postaje "znak” (A.T Welch je dobro primijetio da se dobar dio
kur’anskih kazivanja mogu nazvati “znak-pasazi” - o cemu ce biti
rije¢i malo kasnije).

d) U prakticnom smislu receno, svaki kur'anski stavak je ajet
ili "znak”*

U tefsirskoj literaturi, ipak, nije jednoglasno miSljenje da li
ajet mora biti i logicki samostalna cjelina. S obzirom na to da se
u razlicitim numeriranjima kur’anskih ajeta pojavljuje razlicit broj
ajeta (u Cemu se vidi teZnja da se kraci ajeti spajaju u duZe), to
navodi na tatan zakljucak da ajet ne mora biti logicki samostalna
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Ibid., str. 773.

36
Ibid., str. 773.

37
Vidi: Jbid., str. 773 - 774.




Tad. - 20.

Vidis .o, str. 23,

38

39

cjelina, to jest, ne mora biti izricaj, ili tvrdnja, ili iskaz koji je sam

sebi dostatan i dovoljan da bi bio razumljiv. Naprimjer, 33. ajet
sure Murselat: kao da su kamile ride, sam sebi nije dovoljan
bez prethodnog ajeta: On ce kao kule bacati iskre.
*hus cllaa GIS 4 palllS |,k a5
Mekanske sure obi¢no obiluju ajetima koji znaenjski nisu
samostalne cjeline. Takoder, pasazi koji se u orijentalistickoj
literaturi nazivaju "Kada-pasaZi” samostalno ne fungiraju kao
logicki zavrSene cjeline, primjerice: Kada se nebo rascijepi, i
kada se zvijezde strovale, i kada se mora jedna u druga uliju,
i kada se grobovi isprevrcu - dusa ce saznati svaka Sta je
pripravila a Sta propustila! (Infitar, 1 - 5).
xyad Lol 131y wepiml CSLSI 131y s kil o Lad! 13!
*epal g el b Ludd cuale ke ias sl 131
Ocito je da prethodni "kada-ajeti” ne bi mogli biti logicki
potpuni bez petog ajeta. Otuda se u danasnjim numeriranjima
kur’anskih ajeta odstupa od toga da se samo logicki zavrSene
cjeline smatraju ajetima. Objava nije, istina, u prvo vrijeme
numerirana i mi nemamo podatka koliko bi, recimo, ashabi
izbrojali ajeta. Medutim, sam termin djef poznat je u Poslanikovu
hadisu u kome on govori o deset ajeta poglavlja Kehf. Ebii Derda
prenosi od BoZijeg Poslanika, s.a.vs., da je rekao: Ko napamet
nauci deset ajeta s pocetka sure Kehf bice zasticen od Dedz-
didla*  Jell Ga piae GgSH 3y Jyf G0 @b Sude Lia e
Autor 7ddZa takoder navodi i predanje BoZijeg Poslanika,
a.s., da je rekao da e onome koji bude ucio suru iz Kur'ana od
trideset ajeta (to jest, suru Mulk) ta sura biti zagovornikom sve
dok mu se ne oprosti.* Postoji, zaista, jo§ mnogo primjera da se
u prvo vrijeme znalo za podjele Kur'ana prema ajetima, ali ne
postoji ta¢an pokazatelj iz koga bi se vidjelo koji su to kriteriji
upotrijebljeni. MoZe se samo pretpostaviti da bi to mogla biti
rima, o kojoj ¢e biti kasnije rijeci.
S obzirom na to da su islamski znanstvenici razlicito dijelili
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ajete, imamo i razlicite rezultate brojanja kur’anskih ajeta. Prema
Sujutijevu El-Itkanu, postoje mnoga miSljenja o tome Sta je
uopce ajet kao sentenca Kur’ana. Recitatori Kur'ana o tome su
dali svoje miSljenje, kao i protagonisti ustanovljavanja dija-
kritickih tacaka i znakova uz konsonantski kur'anski tekst. Tako
Ebu Amr ed-Dani® tvrdi, prema Sujutijevu EHtkanu, da mu nije
poznata bilo koja druga rijec koja je sama ajet do rijeci: mo-
drozeleni (perivoji) u suri Rahman, 64 (HGalass).

Drugi misle da su rijeci:

Tako mi zore ( yaill 4 )
Tako mi zvijezde (#2319 ).
Tako mi vremena (_yaall 4)

krace od rijedi ( HEelans ). Medutim, Ed-Dani je mislio na
samostalnu rijec koja fungira kao ajet, a ne na dvije rijeci kao Sto
je sluaj sa navedenim zakletvama.

ZamahSeri, takoder, navodi miSljenja nekih autoriteta koji drZe
da su ¢ak i tzv. "poceci sura” (ysead! Jils!) ajeti* O tome su,
takoder, podijeljeni stavovi. Medutim, neosporno je da je ucenje
Kur'ana od Muhammeda, a.s., prouzrokovalo razlicit broj ajeta jer
su njegovi slusaoci razlicito tumacili njegove pauze, preuzimanja
prethodnog teksta i s1.# Sujuti, nakon Sto je donio mnoga razlicita
i Cesto oprecna misljenja Sta je ajet, pristupa njihovom brojanju
po pojedinim surama.” Dakako, Sujuiti ne propusta kazati da su
se brojale i same rijeci Kur'ana - njih je, prema nekim rezultatima,
sedamdeset i sedam hiljada devet stotina trideset i Cetiri*
Medutim, i tu postoje razlicita predanja jer nisu usaglaseni kriteriji
Sta je rijec u Kur’anu, da li tu spadaju "poceci sura” ili ne, da li
negdje spadaju a drugdje ne spadaju, itd.”

Medutim, daleko je interesantnije proucavati ajete iz samih
njih, iz same njihove forme. Vrlo prihvatljiva podjela koja je duboko
interna (a ne eksterna) jeste ona koju je predlozio A. T Welch. On
je utvrdio da postoji nekoliko preovladujucih tipova ajeta:

1. zakletve,

2. znak-pasazi,
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Vidi: El-ltkan, str. 88.

41
Vidi: ibid., str. 88.
42
Vidi: bid, str. 93.
43
Vidi: fbid., str. 89. i dafje.

44
El-ltkan, str. 93

45
Vidi: Ibid., str. 88.







spominjani stvaranje nebesa i Zemlje, stvaranje i radanje cov-
jeka, sijanje Sunca, Mjeseca i zvijezda, smjena dana i nodi, slanje
kiSe, permanentnost i stabilnost prirode. Spominju se, takoder,
grmljavina, sijevanje, vatra i drugi prirodni fenomeni, kao $to se

spominju i ljudsko medurazumijevanje i srodstvo, razlicitost
jezika i boja, sluh, vid, itd. Znak-pasaZi, tretirajuci ove teme,
nemaju razlicitu formu, ali se prepoznaju po svome sadrzaju.”*
Primjera za znak-pasaze u Kur'anu je dosta, kao, recimo, ovaj:

v

Deder, nek’ covjek u hranu svoju pogleda!
Mi s neba kisu prolijevamo u pljuscima,
potom Zemlju rasijecamo pukotz‘ﬁama

i dajemo da’iz nje izbija zrnge,
" igrode, i povrce,
i masline, i palme,
i basce bujne,
i voce i pice -
vama i stoci vasoj uzivanje
(Abese, 24 - 32).

oA Y] R o wlis el Laia G solals I 5Lyl Hlaiuls

Gilaa g #dAT 5 Lyt g wledd 5 Lie y wbia Lpud Lol x i

wpSalas¥ 5 oS lelle # Ll 5 44SG 4 #Lle

Karakteristi¢an je u ovom smislu i jedan sloZeniji tzv. "znak-
pasaz”, kao, npr., u suri Rim, 20. i dalje:

Od Njegovih Znakova i to je da vas od zemlje stvara, a
potom se vi ljudi Sirite posvuda! I od Njegovih Znakova i
fo je da On za vas, od samih vas, Zene stvara, da se uz njih
smirite i medu vas ljubav i samilost dao je. U tome, zbilja,
ima Znakova za ljude koji razmisljaju! I od Njegovih
Znakova je i stvaranje nebesa i Zemlje, i razlicitost vasih
jezika i vasih boja! U tome, zbilja, za znalce Znakova ima!
I od Njegovih Znakova je san vas nocu i danju i vas trud
da nesto steknete iz blagodati Njegove. U tome, zbilja, ima
Znakova za ljude koji Cuju!
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ibid, str. 422.




ibid., str. 422.
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*(sauas el 131 AT e Bsea Slea
¢) "Reci-pasazi”. U Kur'anu se nalazi izvjestan broj ajeta "u
kojima je glavni elemenat kratka izjava ili pitanje koje pocinje
imperativnim glagolom "Reci”, obifno u jednini kz/ (J3 ), ali
povremeno i mnoZini, kalil (s!s8 ). Vecina “reci-pasaia’, to jest,
neposrednih konteksta u kojima se “reci-iskazi® ponavljaju,
imaju dva glavna dijela: 1) iskaz ili pitanje koje ukazuje na okvir
radnje (inscenaciju), i 2) "reci-izjavu” koja je ponekad pracena
jednom ili dvjema opaskama o ova oba glavna dijela.” Ovdje se,
na temelju tekstualne evidencije Kur'ana, zapaza nekoliko formi
tzv. "reci-pasaza”. Najcesce su:

o Oni govore... Ti reci..! Naprimjer: I oni govore: "Zasto se
ovome od Gospodara njegova kakvo cudo ne objavi?” Ti
reci: "Samo Allah nevidljivi svijet zna, pa pricekajte! I ja cu
s vama biti od onih koji Cekaju! (Junus, 20)

Al Al candll Ll i 4 5 Bl 4l S350 Y o Glsi

* OBl e aSas

e Pifaju te.. Ti reci..! Naprimjer: A pilaju te i o sirocadi. Ti
reci: "Dobro im Ciniti - to je bolje!” (Bekara, 220).

5 o bl Ui alill e el

Reci... Reci...! Naprimjer: Ti upitaj: "Cije e ono Sto je na
nebesima i na Zemlji?” 1 ti odgovori: "Allahovo!” (En‘dm, 12)
A e ol S LoLE

d) Kazivanja u Kuranu. Ukoliko se termin “kazivanje” uzme

u Sirem smislu, da ukljucuje bilo koju pricu ili opis stvarnih ili
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fiktivnih dogadaja, onda mnogi dijelovi Kur'ana mogu biti klasi-

ficirani kao kazivanja. Ne postoji, prakticki, historijsko kazivanje,
premda, kako je spomenuto prije, postoje mnoge reference i
aluzije na historijske dogadaje...” S obzirom na to da Kur’an nije
knjiga vremena i historije*, on nije roman, niti pripovijetka, niti
parabola, ne moZe se naci razvoj fabule na nacin kako je to
prisutno u ljudskim knjiZevnim tvorevinama. Otuda kur'anska
kazivanja ostaju zagonetka, jer nas Kur'an nikada ne izvjestava
o nekim detaljima (¢ime se, ustvari, bavi tefsir), kao npr. to da
Kur’an cesto:

1) izostavlja imena socionima gdje bismo ocekivali da ih
spomene (ne znamo, npr., iz teksta Kur'ana iz kog naroda potice
Lukman),

2) izostavlja imena foponima i ¢esto ne znamo iz kazivanja
Kurana gdje se dogadaj” zbio (npr. odakle dolaze Jusufova
braca i u kome mjestu ostavljaju oca Jakuba, a.s., ili, pak, ne
znamo gdje je pecina, tj. Kehf, itd. Sve to sublimiramo tefsirom,
israilijjatom, itd.),

3) izostavlja imena /icnosti, premda o njihovim osobinama
govori (npr. ne znamo ime Zene koja je nastojala zavesti Jusufa,
a.s., niti znamo ime Nihove niti faraonove Zene. Cak se ne
spominje ni ime kraljice od Sabe, ni ime Ademove, a.s., Zene, itd.
(Navedimo da je jedina Zena po imenu spomenuta u Kur'anu
Merjema.)

4) Kuran nikada ne navodi ere, datume i sl. Otuda se
kur'anska kazivanja ne mogu olahko nazvati “pripovijescu”,
"pri€om”, "parabolom”, a nikako bajkom itd.

Ove i neke druge konstante kur'anskih kazivanja remete bilo
koju ljudsku shematizaciju kur’anskog teksta prema literarnim
tipologijama, o ¢emu Ce biti rijeci kasnije.

Ipak se moZe uzeti da su kazivanja o BoZijim poslanicima
najistaknutiji tip kazivanja u Kur’anu uopce. "Poslanicka kaziva-
nja, od kojih su neka takoder i kazivanja o kaznama, saci-
njavaju najSirn kategoriju kuranskih pripovijedanja. Najduza
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Ibid., str. 423.

*

To ne znaci, naravno, da Kur'an ne govori o vre-
menu i poukama iz vremenskih mijena. Moglo bi
se kazati da Kur'an posvuda govori O SADAS-
NJOSTI KOJA JE BILA, O SADASNJOSTI KOJA
JESTE 1 0 SADASNJOST! KQJA GE (SE) (Z)BITI.
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Ibid., sir. 424,
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pojedinacna pripovijest, koja bi se mcgla klasificirati kao "kiatko
kazivanje”, jeste ono o Jusufu, koje zauzima priblizno 111 ajeta
sure Jusuf..” Takoder se moZze kazati da sura Nih konkretnije
govori 0 samo jednoj poslanickoj licnosti - Nuhu, a.s. Druga
kur'anska kazivanja, kao ona o Misau, Isau, Ademu, Ibrahimu,
Litu, Su‘ajbu itd. data su najéesce u kracim ili duzim fragmentima.
Medutim, o0 osobenostima kur’anskog%stila govorit Ce se kasnije.

Postoje neke ustaljene poCetne fraze koje sluZe za najavu
kazivanja. Izmedu ostalih treba spomenuti ove:

e Kazivat Cemo tebi Mi vijest..(... ¢hule Lali o) (Kasas, 3),
o Adali tije dosla vijest.. (... usa JGI Ja) (12 Ha, 9),

o Ispomeni u Knjizi... (.- @GSl ;3 S3l o) (Merjem, 16),

o Kada rece... (... J& il) (Maide, 20),

o I M;iposlasmo... (-.. Gyl u8l §) (Had, 25),

o IMidadosmo.. (... 51 9) (Isra, 2) itd.

Glavna osobina kur'anskih kazivanja jeste njihova ispre-
pletenost sa “glavnom” temom Kur'ana - govorom o jednom
Bogu. Kao Sto ¢e se vidjeti kasnije, Kur'an nikada ne daje detaljna
horizontalna objaSnjenja rijeci ili termina, pa se otuda njegova
kazivanja samo prividno ponavljaju. U kazivanjima o covjeko-
vom "padu” na Zemlju nekada se u prvom planu govori o Iblisu,
nekada o Ademu, a nekada, pak, o melekima. Otuda je diskuta-
bilno da li u Kuranu, pogotovo kada je rije¢ o kur'anskim
kazivanjima, ima ponavljanja (tzv. ( ,,S3).

e) Tzv. peti tip ajeta Kur'ana mogao bi biti predstavljen u
ajetima propisa i odredbi. Welch je dobro zapazio da "Kur'an
odreduje detaljne propise o0 nekim aspektima ponaSanja islam-
ske zajednice te opce upute o ostalom. Nema potpunog kodeksa
ponasanja ili propisa koji bi predstavili duZnosti koje se traZe;
svaka naredba je tretirana posebno, obicno na nekoliko razlicitih
mjesta. Glavne religijske duznosti uvodene su postepeno...””

Forma ovih ajeta obitno je, gledano s gramaticke strane,
imperativna, kao npr.

I cuvajte namaze...” (3daall 13431y (Bekara, 238),
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"Namaz klanjaj...” (3=l a3y (Hid, 114),
”.. Zekat dajite...” (3131 1531 (Wiar, 56),

"Ne dizite glasove svoje...” (#55\sal 133353 ¥ ) (Hudzurat, 2),
*Jedite prijatna jela...” (=baks e 1K) (Bekara, 172),
"Operite lica svoja...” (#SA2x9 \slut B ) (Maide, 6) itd.

Ponekad ne mora biti upotrijebljena izri¢ita imperativna forma
veé se moze naci slogan - Propisano vam je: (3Ssle o5 li,
pak, - Zabranjeno vam je: pSale caaya

Ovi su ajeti obi¢no jasni, rijetko su im inherentna mutesabih
(4Lkia) znadenja, izuzev ukoliko se ne radi o kazivanju koje daje
viziju neke eshatoloske situacije (dZehennem, Sudnji dan i sl.).

f) Ajeti koji su po sebi obredni, tj. nalikuju necem $to se samo
uvjetno moZe nazvati molitva ili poboZno invociranje, tvore
Sestu cjelinu Kur’ana. Naime, cijeli Kur'an je legitimno recitirati
ili u¢iti u namazu. Medutim, "samo neki dijelovi su distinktivno
obredni. Daleko najvazniji dio Kur'ana za upotrebu u bogostovlju
je pocetna sura, Fatiha...”* Ove tzv. obredne forme ajeta o kojima
je rijeC Cesto su navodile orijentaliste na pogreSne zakljucke da
su to Muhammedovi, a.s., stihovi koje je. u zanosu izgovarao, jer
se, navodno, tu pojavljuje Covjekov vapaj za oproStenjem, iskup-
lienjem, itd.”* Medutim, islamski stav je drugaciji. Sve 5to je u
Kur’anu, BoZiji je govor, pa i ove tzv. obredne forme u kojima se
javljaju neki ajeti-BoZije su rijeci kojima Mu se obracamo. Njima
se postize tzv. bereket (4S ») kur’anskog govora. Najpodesniji je
primjer za sve ovakve ajete kraj sure Bekare:

"0 nas Gospodaru! Ne uzmi nam za zlo ako zaboravimo
ili neoprezom nesto ucinimo!

O nas Gospodaru! Ne prti nam breme kakvo si natovario
onima prije nas!

O nas Gospodaru! Duznost nam ne nalazi za koju snage
nemamo mi!”
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Obredne forme, medutim, u Kur'anu se pojavljuju i u druga-
Cijim oblicima. Primjerice, ponavljaju se izrazi kao $to su:

"Allaha hvali... ( 4 o) (Hadid, 1),

"Hvala Allahu... (d sasl)) (Fatiha, 1),

"Hvaljen neka je Allah... () Hlaaws ) (Hasr, 23),

"UzviSen neka je Allah...” (M LS ) (Malk, 1), itd.

Ove cjeline obi¢no sluZe kao upozorenje recipijentu Kur'ana
da je sve u BoZijoj prerogativi i da mu Kur’an nudi raznolika
kazivanja, i ona koja bodre i ona koja zastraSuju, pa dakako i ona
koja ¢ovjek moze koristiti kao rijeci kojima ce Mu se obracati.

g) Da se kur'anska kazivanja ne mogu definitivno klasificirati
- dokaz je i postojanje izvjesnih cjelina koje ne mozemo valjano
svrstati ni u koju kategoriju koje smo do sada naveli. Primjerice,
vrlo je teSko govoriti u koju kategoriju spadaju tzv. "poceci sura”
(sl ] L5151, ili pak svecani zavrieci ajeta, kao, npr.:

o Allah sve zna i mudar je (laSa Lule dll 5,8 o) (Nisg, 92),
o On uistinu sve Cuje i sve vidi (ol paandl 58 61 (577, 1),
o Allah najbolje nagraduje (2351511 ya sl L1 51 5)

(Hadz, 58), itd.

Posebno je teSko govoriti o tipologiziranju tzv. bismille, koja
se ponavlja na pocetku 113 sura, a u Kur'anu se nalazi joS i u
suri Nem! (ajet 30). O tome ima razli¢itih misljenja, od onih da
je bismilla (dasws ) poboina invokacija kojom musliman -
prihvacajuci Kur'an - biva ozaren, obasut bereketom Bolije
rijeci, pa do onih da bismilla nije dio Kur'ana vec je ustanovljena
da bi sluzila Cisto kao tehnicki pokazatelj gdje je koja sura.

~ Bismilla kao invokacija v Xur’anu

Na poCetku mnogih tefsira (a gotovo redovito onih klasicnih)
raspravlja se o bismilli (4laxas ), koja zauzima vaino mjesto u
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formalnim podjelama Kur’ana. Ovdje e se prvenstveno govoriti
o tome da li je to infegraini dio kur'anskog teksta ili se radi o
tekstu utvrdenom hadisom Muhammeda, a.s., ili, pak, praksom
ranog Zivota islamske zajednice u Meki i Medini. Ove potonje
mogucnosti dokazivali su mnogi orijentalisti, $to Ce se i naznaciti.
Taberi, umnogome prihvacen kao osnivac klasicnog tefsira u
standardnom smislu te rijeci, tvrdi da bismilla: U ime Allaha,
Svemilosnog, Samilosnog (pa~sl) Gea tl dll sy y 2nati: Poci-
njem, prije svega, spominjanjem Allaha i sjecanjem na Njega!”
Prema Sabunijevu “Muhtesaru” Taberijeva tefsira
(orkll saudill yea%aey  ova maksima se navodi i prije bilo
kojeg vjerom dopustenog posla, pa ¢ak i pri izvrSenju svakod-
nevnih rutinskih stvari, stajanja, sjedenja itd.* Ibn Kesir e biti
koncizniji i reci da su sa bismillom drugovi Muhammeda, as.,
pocinjali (uiti) BoZiju Knjigu. Znanstvenici se slazu da je bis-
milla dio ajeta sure Neml, a ne slaZu se da li je ona samostalni
ajet na pocetku svake sure, ili je na poCetku svake sure napisana
kao prvi ajet, ili je dio ajeta svake sure ili je ona to samo kada
je posrijedi Fatiha, a ne i druge sure, ili je ona jedino pisana da
se odvoje sure a da nije ajet...””” Nesumnjivo je, dakle, da ovaj
veliki klasik uo¢ava da su se islamski znanstvenici opredijelili,
kad je bismilla u pitanju, za brojna glediSta.
S JS ot (0 ol B aga SIS gl (3 UiTois Ll 2 & [pikid
b L3S Ll o 8 gpm IS o T s Lgsl o Lglyl 3 i€
e G Y Jeaill e Ll Gl h Layad ¢yga Zasal)
Ibn Kesir potom navodi neka miSljenja i kaZe da su Alija i
Ibn Abbas, kao i drugi smatrali da je bismilla ajet svake sure
izuzev poglavija Beraet* ... 8l Y18 00 S e L Ll
S druge strane, Malik i Eba Hanife, kao i njihove pristalice,
smatraju da bismilla nije ajet Fatihe niti drugih sura.”
(ol o Layad o ¥ g LaSlill (o T cacad)
Safija, pak, prema Ibn Kesiru, smatra da je bismilla ajet
Fatihe, ali nie i ostalih poglavlja Kur'ana®
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Ibid, str. 16.

Vidi: Kessaf, |, 24, 25, 26 itd.

Ei-likan, str, 102.

Ibid., str. 103.

Ibid.. str. 103.
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(Lt Ho o 5 Ll 5o ).

Davad opet misli da je bismilla samostalan ajet na pocetku
svake sure i da nije ajet dotiCne sure.”’

(31900 JS ol g Uils Bl 2),

Ovo predanje prenosi i Ahmed ibn Hanbel. (Pitanje da li se
bismilla treba "uciti” glasno ili Sutke u namazu ovdje ostavljamo
postrani.)

Zamah3er1 je dosta koncizniji kada govori o bismilli. On tvrdi
da recitatori/uca¢i Kur'ana i pravnici Basre, Sirije i Medine
ubrajaju bismillu na pocetku Fatike i pocecima ostalih sura kao
ajet. ZamahSeri navodi njihovo zajednicko miSljenje da je bis-
milla tu da bi se njome razdvojila sura od sure, dakle postoja-
nje bismille oni svode na Cisto tehniCko pitanje. ZamahSeri
navodi miSlienja Ebu Hanife, Safije i drugih (kao i kod Ibn
Kesira) i govori o uobitajenim problemima fikhske naravi, to
jest, da li bismillu treba uciti/recitirati glasno ili ne, da li je uopce
izgovarati ili ne, i sL.”

Ukoliko bi se konsultirao Sujiiti, uocava se da je on sklon
miSljenju da je svaka bismilla u Kuranu Kur'an, to jest, dio
Objave. Njegovo pravilo je sliedece: Nema spora da sve Sto je iz
Kurana mora biti preneseno vjerodostojno kako po svojoj
cjelini tako i po svojim dijelovima.*
daal 5505 S O o 1A e g8 L JS ol LAY

Glyald s

To 3to se bismilla esto ponavlja - nije dokaz da je njena
narav nekur’anska. Naprotiv, tvrdi Sujuti, postoji dosta ajeta koji
se ponavljaju kao, npr., Pa koju blagodat svoga Gospodara
poricete (u suri Rahman) (G435 WS, =31 Gld ) pa niko ne
postavlja pitanje autenticnosti te cjeline.” Sujuti, takoder, od-
bacuje i miSljenje da je bismilla tu da bi odvajala suru od sure
pa kaze da bismo je onda mogli legitimno napisati i na pocetku
sure Berdet, a tamo ipak nije napisana.” Njegov najjaci argument
da je svaka bismilla Kur'an je, Cini se, hadis koga prenosi Ummi
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Selema da je BoiZiji Poslanik, s.a.vs., ucio bismillu i Fatihu.*

Potom Sujuti navodi neka druga misljenja i predanja, kao npr.
da bismilla nakon Sulejmina, as., nije objavljena nijednom
drugom poslaniku BoZijem izuzev Muhammedu, a.s.” Takoder on
navodi i predanja od Ibn Abbasa da BoZiji poslanik Muhammed,
s.a.v.s,, nije znao kada je kraj objavljivanja jedne sure sve dok
mu se ne bi objavila bismilla.** Takoder on prihvata i predanja
da je s objavljivanjem bismille Allahov Poslanik znao da se radi
o0 novoj suri.” Izmedu brojnih predanja jeste i ta da je Alija, ra.,
rekao (kada su ga pitali o sintagmi "sedam slicnih ajeta”, ili
"sedam ajeta koji se ponavljaju” (SEL) (e o) da i bismilla
spada medu njih.” Sujiit takoder donosi i predanje Vahidija koji
(posredstvom Ravija) tvrdi da je bismilla objavifivana sa sva-
kom surom. Sujuti takoder odbacuje sva miSljenja i nacin
prenoSenja predanja od Ibn Mes‘Gda o navodnom nekur’anskom
karakteru sura Fatihe, Felek i Nas. On tvrdi da je takva misao
ravna kufru i radi se o podmetnutim predanjima od zlonamjer-
nih da bi se oskrnavio Kur’an.”

Dakle, Sujuti misli da je bismilla Kuran kako na pocetku
Fitihe, tako i na pocetku svake sure. Takav zakljucak se nuzino
namece kada se uzmu u obzir sva predanja koja je on naveo i
koje preferira.

Orijentalisti imaju o bismilli drugacije teorije, a zapaZa se da
pri tome slijede metode historijskog kriticizma. Osim A. T Wel-
cha, o bismilli su pisali Blachere, ]. Jomier, L. Gardet i drugi.
Welch kaze da "na pocetku svake sure, izuzev IX - et-Tevba, stoji
bismilla, formula bismillahir-rahmanirrahim

(el Gan )l dll o),
koja se mozZe interpretirati ili prevesti najmanje na tri nacina: "U
ime Boga, Milostivog, Samilosnog” (vidi Bell, Arberry); "U ime
Boga, Samilosnog Milosnika” (vidi Blachere); ili "U ime Boga,
Milosrdnog, Sucutnog” (vidi i usporedi Rudi Paret). Ova formula
se ponavlja jos jednom u Kur'anu, u suri en-Neml, 30, kao pocetak
Sulejmanovog pisma kraljici od Sabe. Elementi bismille takoder
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Na prethodnim stranicema fragmentarno smo
nav/eli mistienia islamskin kiasika o bismi%i. Njih
i& potrebno konsultirati dok se Citaju ovi stavovi
A. T Welcha i orijenitalista uopéa.

se ponavljaju odvojeno: Bismillah (| ps) (bez elifa u bismi

kao i u basmali) ponavlja se jednom u suri Hzid, 41, a blizanci
atributi er-rahman i er-rahim (ea)ll i asa)ll') ponavljaju se
zajedno viSe od Cetiri puta i to u surama: Fatiha, 3, Bekare, 163,
Fussilet, 2, i Hasr, 22. MoZe biti znacajno da, gdje god se ovi
atributi ponavljaju zajedno, ukljucujudi i prvu suru Fatihu, 1 i
Neml, 30, errahim uvijek sluZi kao rima - rije¢. Er-Rahman,
uvijek s odredenim ¢lanom, ponavlja se unutar tekstova Kur’ana,
sve u svemu, pedeset i sedam puta - to jest brojeci i Fatihu 1,
ali ne brojeci ostala ponavljanja bismille (4lesss) na potecima

sura. Er-Rahim se ponavlja 33 puta sa odredenim ¢lanom, a Cesto

i bez njega. Cinjenica da se posljednja dva termina bismille
ponavljaju zajedno posvuda u Kur'anu slijedeci isti uzorak kao i
mnogi drugi parovi BoZanskih atributa.... navodi da je prva od
tri interpretacije data gore najbolja.”® Welch potom govori o
porijeklu bismille i nastoji ¢itaoca navesti na pomisao da Muham-
med kao BoZiji poslanik (a.s.) nije uvijek znao za bismillu vec
da ju je postepeno "izmiSljao”. Premda su takve tvrdnje orijen-
talista u skladu sa metodom historijskog kriticizma teksta Kur'ana,
one ni u ¢emu nemaju tvrd dokaz, pogotovo ne u islamskoj
klasicnoj literaturi. Welch tako tvrdi: "0 porijeklu bismille i
njenom smjestanju na pocetku mnogih sura postoje razlicita
miSljenja. Neki muslimani vjeruju da je ova formula bila dio
Objave i bila je ukljuena na pocetke sura od samog pocetka
Objave. Tekstualna evidencija kroz Kur’an, potkrijepljena drugom
ranom historijskom evidencijom, pokazuje da ovo nije bio slu-
Caj.” Dakle, tu je taj cilj Welcha, u tome da "pokaze” - premda
suprotno Sujutiju - da, navodno, bismilla nije od poéetka bila
poznata, da - uslijed toga - ona nije Kur'an i da ju je Poslanik
"postepeno” izmisljao i komponirao.” Premda ce, kao $to emo
vidjeti, Welch koristiti tekst Kur’ana da bi ovu svoju tezu (koju s
njime dijele mnogi radikalni orijentalisti, kao npr. J. Jomier)
opravdao i dokazao, on nece biti konzistentan prema drugim
kur'anskim tekstovima. Tako on kaze: "Allah je u bismilli jasno
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preferirano ime BoZije, a er-Rahman i er-Rahim, prema njihovoj

kur’anskoj upotrebi, jesu kako imena tako i epiteti za Boga. Usto,
ova imena su upadljivo izostavljena u ranijim dijelovima Kur'ana,
gdje je Muhammedov Gospodar oznacen kao rabb,” a kur'anska
formula koja se ponavlja tokom ovog ranog perioda je bismi
rabbike (b, pw2) - *U ime tvoga Gospodara”, a ponavlja se u
surama Vakiah 74, 96, Hakkah 52,1 Alek 1... Dakle, moguce je
da su koliko dvije godine, ili ¢ak i nakon pocetka Muhammedove
javne misije, imena ar-Rahman i Allah bila uvedena u objavu.”
Welch nije u pravu kada bismillu cijepa i kada nastoji uspostaviti
neku vremensku koincidenciju izmedu imena er-rahim i er-rah-
man i bismille. Bismilla je kompaktan tekst Kur'ana, objavljivan
prije svake sure i, prema islamskim djelima, ona nije nastala od
tzv. "elemenata bismille”, kao $to kazu orijentalisti. Kako npr.
objasniti da se rije¢ "rabb” (<) ponavlja u medinskim surama
(npr. sura Zilzal, itd.), ukoliko bi se prihvatila teza Welcha da se
u pocetku pretezno koristio termin "Muhammedov Gospodar”?!
Medutim, teza orijentalista ide i Sire, te tvrde da er-Rahman kao
ime nije arapskog ve¢ stranog porijekla. Pa kada se to, navodno,
saznalo, onda je islam trebao da di “svoje vlastito ime za
Apsolutno Bice”, to jest, kako Zele reci orijentalisti, dolazi do
imena Allah. Welch o tome kaZe: "Sljedeci stepen u ovom razvoju
(to jest u razvoju bismille, prim. E.K.) vidljiv je u suri Isra, 110.
ajet, klju¢nom ajetu koji kaze da muslimani mogu upotrebljavati
kako ime Alldh tako i er-Rahman; ali efekat ovog ajeta bio je da
se zamijeni er-Rahman sa Allah kao primarnim ili preferiranim
imenom za Boga...””Islam, medutim, ne poznaje neko preferirano
ime za Apsolutno Bice jer su objave dolazile na raznim jezicima.”
To Sto je Allah najfrekventnije BoZije ime u Kur'anu - posljedica
je izmedu ostalog i arapskog jezika na kome je objavljen Kur’an.

Bismilla je integralni dio Kur’ana i, s obzirom na to da je
Fatiha jedna od najranijih sura koje su objavljene u Meki, nema
razioga da se bismilla kao njen integralni dio smatra nekur'an-
skom cjelinom.
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Rije¢ rabb ( 2 ) ne mozZe se adekvatno prevesti
na na§ jezik. Najbolje ju je prevoditi kao Odga-
jatelj, Upucivatelj, Njegovatelj. Welch nije u pravu
kada kaZe da se samao u "ranim” objavama spo-
minje rijeci rabb. Vidi suru Zilzal (medinska).
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Manmud Seltut, Tefsirul-Kuranil-kerim
(poSH ORI Sy
Bzjrut/Kairo, 1981, str. 18.
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Ve dbid., str. 18-20.

0 ismifli su pisali mnogi savremeni islamisti,
kako muslimani tako i nemuslimani. U cijenjenoj
i vrijednoj studiji Frithjofa Schuona (afias isa Nu-
rudina) K 'dn”, 0 bismilli se kaze, izmedu osta-
log, i ovo: "Sa donekie drugaije taCke posma-
tranjamoZe se, takoder, recidaje bismillaBoZan-
skai otkroviteljska zraka koja u svijet unosiistinu
dvostrukog Sehadeta: bismilla je ‘sifazna’ zraka,
a Sehadet je njen sadriaj, vodoravna slika koja,
u svijetu, odrazava Istinu Boga; u drugom Seha-
detu (Muhammedur-resulullah) ova vertikalna
zraka se sama reflektira i projekcija Poruke pos-
taje dio Poruke. Sa bismillom se sve posveéuje,
ukljudujuci osobito Zivotne funkcije s njinovim
neizbieznim i opravdanim zadovoljstvima. Kroz
to ;znsvecenje u njih ulazi dio BoZzanske Srece;
to e kao da Bog stupa u uztak i uestvuie u
ni2rnu, il kao da Covijek ulazi, malo ali s punim
pravom, U Radost Boziju. Poput bismille, drugi
Sehadet ‘nautralizira’ poricanje izraZeno prvim
Sthadetom, koii, simbolitno govoreci, veé nosi
u sehi svoju 'kompenzacicnu dimenziju' ili 'ko-
rektiv' o i {44 iz koje dalie proizilazi Muha-
medir-ras: hah.” (Frithjof Sehuon, Understan-
ding islam, London, 1976.. str. 62-63)

Mahmid Seltit u svome djelu Tefsirul-Kur'anil-kerim, go-
voreci o bismilli, kaze da je od "mnogih uCenjaka preneseno da
bismilla u svojoj potpunosti nije bila poznata muslimanima sve
do poslije objavljivanja sure Nem!, te da su muslimani govorili
u prvo vrijeme: 'U ime Tvoje, na$ BoZe’, a potom su govorili: 'U
ime Allaha'. Posto su objavljene rijeci UzviSenog Allaha: Reci:
'Zovite: Allah ili zovite: Svemilosni...’, govorili su: 'U ime Allaha,
Svemilosnog’, a poSto je objavljena sura Nem/, govorili su:'U ime
Allaha, Svemilosnog, Samilosnog’, u skladu sa onim $to je
prispjelo u toj suri u rijeima UzviSenog: '(Pismo je) od Sulej-
mana i glasi: 'U ime Allaha, Svemilosnog, Samilosnog!™
sie Lgalaty cipal ol Lot eLalall (e p03S Ge JB 585 Uaswadl Ll
Vsl Qolsts [SLS agdl y Jaill By s o) aas ¥ el
sl J3 1 a3 s U3 Uy il uann LS o3 cugll] elaali
By i Wy caall dll a1 IS aayll 1seal i o)
v Jaill g G ela Wl sl Gea J1 Al sy 16 (il

Mahmad Seltiit, nadalje, tvrdi da nije vaino da li je ovakvo
izvodenje bismille bilo ili nije, veC da je vazno da Seriat nareduje
bismillu, da je preporucuje uciti pri svakom dobrom i plemeni-
tom poslu. Inace, da se uoditi da Seltdt preferira ona misljenja
koja tvrde da je samo bismilla iz sure Nem! Kur'an, a da su druge
bismille poboZne invokacije.” Medutim, taj problem je vjestacki,
jer ako je bismilla spomenuta u suri Nem/, onda je i svaka druga
bismilla (prije svake sure) Kur'an, $to je sasvim jasno i Sto
proizilazi iz 30. ajeta sure Neml.

Takozvani “tajanstveni glasovi” ili “poéeci sura”

Na pocetku nekoliko sura Kur'ana, odmah nakon bismille,
nalaze se tzv. "poceci sura” (u3«d! 75! ili ono $to se u evropskoj
orijentalistici imenovalo "tajanstvenim glasovima”). Zapravo, u
tefsirskim djelima se ravnopravno govori o tri naziva, i i =u:

a) "Poceci sura” (sl 73158

s S . o o - . FTR
b) "Glasovi koji se cjelovito izgovaraju” (a4l Baset), i



¢) "Isprekidani glasovi” (= lakaill Cigyall).

Tefsirskoj nauci nije nikada sa sigurno$cu bilo poznato $ta su
ti glasovi, $ta oni predstavljaju i da li imaju neko stvarno ili
simbolicko znacenje. Otuda mnoga klasicna djela o znanostima
Kur’ana govore o njima, ali se ipak nikada ne tvrdi sa sigurnoScu
Sta ti glasovi wistinu predstavljaju. Obicno iza svih klasi¢nih
rasprava o tome slijedi islamska izreka da "Bog zna” (plel il
Sta je tim glasovima htio reci, a da ljudi mogu tek nasludivati
BoZiju nakanu.

I u evropskoj orijentalistici postoje ozbiljna istraZivanja tog
dijela islamske Objave. Takozvanim "pocecima sura” bavili su se
Noldeke, Schwally, Bergstrasser, A.T Welch, i mnogi drugi orijen-
talisti. Ovdje Ce se dati prioritet samo onim teorijama orijenta-
lista za koje smo ustanovili da predstavljaju izvjesnu novost na
podrudju proucavanja ovih glasova.

Izmedu mnogobrojnih klasi¢nih uvoda u tefsirske nauke u
kojima se raspravlja o ovim glasovima, izdvajamo Zerkesijev
Burhan i Sujutijev Itkan. Zerkesi prvo fiksira broj kur’anskih
sura u Cijim pocecima nalazimo ove harfove i kaze da ih je
dvadeset i devet. Na njihovom pocetku nalazimo ove harfove:

elif lam mim - ()
elif lam mim sad - (,all)
elif lam mim ra - (1))
kaf hi ja ‘ajin sad - (o=ar4S)

faha - ()

14 stn mim - (peab)

1a sin - (pub)
ha mim - ()

ha mim ‘ajm sin kaf - (Frue p)

kif - (3)
nin - ()

jasin - (%)
elif lam ra - (Ll1)

sad - (o=).
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Zerkesi istovremeno tvrdi da se cjeline ovih harfova mogu
nazvati jo$ i glasovima “koji se recitiraju” ( =43l <aysall ). On,
potom, citira Zamahgerija koji tvrdi da je vrlo indikativno Sto

Objava spominje pola arapskog alfabeta, kao i to $to su zastup-
lieni razliciti harfovi po svojoj prirodi, kao Sto su npr. jaki
harfovi, zatim kalkala harfovi, itd.* Zerkesi potom anticipira
neka novija misljenja o reciprocnoj zastupljenosti ovih harfova
kao, npr., da se u suri K4f spominju mnoge rijeci koje i inace
sadrze taj glas.®
Izmedu mnogih drugih miljenja o ovom harfovima, Zerke3i
navodi i Sa‘bijevo, koji kaze: "To su ajeti mutesabih (nerazum-
ljivi). Vjerujemo u njihovu vanjstinu, a znanje o njima pre-
pustamo UzviSenom Bogu”.*
I L alall USS  Lajally a5 Ll G Ll a1 JUS
Ja g 5o ol
Zerkesi, takoder, prenosi i predanje od Ibn ‘Abbdsa u kojem
se tvrdi "da je svaki glas uzet od jednog imena BoiZijeg, slavljen
neka je On. Elif je od Allah, Lam je od Latif, Mim je od Medzid,
ili Blif je od Alaihi, Lam je od Lutfihi, Mim je od MedZdihi”*
oo pall g aciabaly e as el 0 GG Sl Slas] e
s daay o aall y wdihaly (o s «S¥n Cpo YT ) aaan

Za Tbn Farisa na istom se mjestu tvrdi da je odobrio ovakav

22 postupak u objasnjavanju tzv. "glasova koji se recitiraju, pravilno
Burhan, 1. st 165. izgovaraju” (243l <a,aIl), 0d Ibn ‘Abbasa Zerkesi prenosi
Ibid. st 165-166. . takoder i miSljenje da “Elif Lam Mim znaci Ja, Bog, znam!’, Elif
84 Lim Mim Sad znadi - Ja, Bog, objasnjavam’, Elif Lim Ra - 'Ja,
Ibid., str. 170. Bog, vidim’ s
PP, - ) W Gl = )1 Jesmil dlll Gl = all ¢ alel dlll Gl - o)
86 Zerkes1 jos navodi i miSljenje da ovi glasovi predstavljaju
fbid., str. 173. . ; iy . Lo .
. imena sura ispred kojih se nalaze kao i da su stavljeni radi
Ibid., sir. 174, razlikovanja sura (paill cansy ).
I 8 ZerkeSi, medutim. proSiruje pojam "pocetaka sura” pa kaze
Lid., s 174,

ca postoji nekoliko njihovih vrsta:
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a) potinjanje zahvalom ili slavljenjem Boga (=5ilL ¢ Ginwy 1)
kao, npr., izrazi Uzvisen je Onaj ( _L3), Hvala i slava Bogu
(4l saall), Hvaljen neka je Onaj (i) Glagw ), itd.

b) poceci sura u obliku ovih "tajanstvenih glasova’ (= latail}),?

¢) podeci u obliku dozivanja (= !534 ¢ B&iwY 1), kao, npr, 0,
vjernici (|sial (il Lal L), 0 8, pokriveni (Ja3b Ll L), 0
ti, umotani (5341 Lol L), 0, vjerovjesnice (4! W2l &) jtd.»

d) poceci sura u obliku obavijesti (&l Jaalls ¢ Gituuyl),
kao, npr., Obznana od Alldha i Njegova Poslanika (U] (s 31 ),
BliZi se Cas i Mjesec se raspolutio (yeil! 3251 y Leliadl = y331),
Mi cemo ti dati sigurnu pobjedu (Lasa las ol Giags GI),

e) Poteci sura u obliku zakletvi (/b ¢ Gl 1) kao, npr,,
Tako mi Gore ( 55!l y), Tako mi zvijezde kada zapada (21 3),
Tako mi neba sazvijezdima okicenog (gl @l «lacdl 5)itd, »

f) otpocinjanje sura uvjetom (layil ), npr., Kada se Doga-
daj dogodi ( S|yl waly 131 ), Kada se nebo rascijepi
(eidsl o Lol 131) itd,”

g) poceci sura u obliku naredbi ( ¥4 ), kao, npr., Citaj u
ime tvoga Gospodara ( ¢hayawuls 1,81), Reci: On, Allih -
jedan je (aal <l 42 J3)itd.”

h) poceci sura u obliku pitanja ( aleiindl )y npr., O cemu
oni jedni druge pitaju? ( e Lt P ), Zar grudi tvoje nismo
prostranim ucinili? (Jsse dl ¢, oIl jid,

i) poceci sura u obliku proklinjanja ( e #leally) kao, npr.,
Neka propadne Ebii Leheb, i propao je ( —# ) 1oy o),
Tesko onima koji pri mjerenju zakidaju ((rdikaall L1y )5

j) pocetak sure kao objaSnjenje uzroka (Jubaill). Zerkesi
smatra da postoji samo jedan takav pocetak i to su rijeci Zbog
navike Kurejsija (a8 <daY )

Zerkesi je, nesumnjivo, znacajan islamski klasik koji je o evim
pitanjima progovorio originalno, $to se da zapaziti jer nedostaju
senedi/predanja.

Dzelaludin Sujuti u EHtkanu takeder govori o pocecima sura
i 0 siglama. S obzirom na to da je Zerkest njegov znacajan izvor,
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ibid., str. 178.
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Ibid., str. 179
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Ibid., str. 179.
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Ibid., str. 180.
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Ibid., str. 180.
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ibid., str. 180.
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1hid., str. 180.
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Dzelaludain Sujiti o "tajanstvenim glasovima”
raspravlja u okviru muteSabihat ajeta (u drugom
tomu £f-/tkana, str. 1t i dalje). Sujiti se koristi
mnogim Zerkesijevim spoznajama. Na str. 13 Su-
jiti goveri o Jevrejima koji su pitali :Auhammeda,
a.5., 0 ovim giasovima | davali mu, po kaba-
listiékim uz:.3ima, brojéane vrijadnesti tih gla-
sova, govoredi da ée toliko trajati njegova vjera,
odnosno zzjednica. O tome, takoder, govori i
Welch {ibid., str. 412).

ElLV st o2

ibid., ctr 412

razumljivo je da u El-itkanu nalazimo ponekad podudarna

miSljenja sa miSljenjima iz El-Burhana. Neka karakteristicna
misljenja ovdje éemo samo ukratko naznaciti.

Sujiiti, izmedu ostalog, navodi brojna predanja o ovim gla-
sovima. Jedno od njih jeste i miSljenje Ibn ‘Abbasa da su ti glasovi
bili interesantni Jevrejima koji su Zivjeli u Medini i koji su
pokusali odgonetnuti njihovo znacenje. Tako su BoZijem Posla-
niku, a.s., rekli da ovi glasovi svojom brojcanom vrijednoscu
ukazuju na broj godina ili na period vremena koliko ¢e Muham-
medova, a.s., zajednica trajati. Tako Elf Lam Mim (o), Cija
brojéana vrijednost iznosi 71 (1+30+40=71), oznacava da ce
Muhammedova, a.s., zajednica postojati 71 godinu. Medutim,
kako su se, uvodenjem novih glasova, brojtane vrijednosti pove-
¢avale, Jevreji su, na kraju, prema Sujutiju,” rekli da je stvar
nejasna i neodredena. Inace, Sujufi je sklon miSljenju da su ti
glasovi prvorazredan primjer mutesabihat teksta Kur'ana.

Ovdje postoje jo$ neke teorije koje emo saZeto navesti:

1) Prema Ali Nasuh Tahiru ovi glasovi svojom numerickom
vrijednoScu ukazuju na prvobitni broj ajeta u izvjesnoj suri.
Medutim, ovo miSljenje nije u skladu sa islamskim gledanjem da
su glasovi objava. Ova teorija je, takoder, proizvoljna, jer ne nudi
konzistentne zakljucke za sve sure i jednim slucajem Zeli oprav-
dati sve druge izuzetke.'®

2) Theodor Noldeke tvrdi da ”su ti glasovi inicijali ili mono-
grami vlasnika rukopisa koji su upotrebljavani od Zejda, kada je
on prvi put kompilirao Kur’an, npr. ELR(Z) za EZ-Zubejra, ELMR
za EL-Mugiru i HM za ‘Abdurrahmana. Ovi monogrami, kaZe
Noldeke, usli su u tekst slucajno kada kasniji muslimani nisu vise
znali njihova znacenja. Ovo je glediste bilo Siroko prihvaceno od
tada u Evropi, a iznova je bilo prihvaceno i branjeno 1901.
godine od H. Hirschfelda...”* Teoriju Noldekea i sami su orijen-
talisti odbacili kao naivnu, jer bi bilo apsurdno da se inicijali
vlasnika rukopisa nadu u temeljnoj islamskoj knjizi. Pogotovo je
ova teorija naivna ukoliko se na temelju hadisa Allahova Pos-
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lanika zna da je on u namazu ove glasove izgovarao kao

integralni tekst Kur’ana.

3) Orijentalista Loth smatra da su "glasovi kabalisticki simboli
koji stoje za narocite kljucne rijeci ili fraze u surama ispred kojih
se nalaze.”” Ovaj orijentalista je podstakao Noldekea da napusti
svoje teorije i da o ovim glasovima razmiSlja kao o cjelini koja
ima neke veze s Kur'anom.

4) Hans Bauer je "ponudio jedan neobican popis krilatica
koje imaju glasovi za koje je reeno da su stare kratice: JS za jes‘a
() u suri fasin, 20., S ( o=) za Safinat (=il ), “bojni
konji” u 8ad, 31, K (3 ) za Kurinuhii (42,3 ) "onaj koji je na
njegovoj strani” u suri Kgf, 23, 27 itd.”"* Medutim, i ova teorija

"Hansa Bauera ne moZe naci potpuna rjeSenja za svaki slucaj pa
se uzima kao proizvoljna. Uostalom, i neki islamski klasici znali
su za ovakve mogucnosti (vidi naprijed o miljenjima Ibn ‘Ab-
basa), ali nisu nikada tvrdili da je to i tacno.

5) Orijentalista A. T. Welch smatra da su ovi glasovi u svakom
slucaju integralni dio Kur’ana i da se odnose na neposredan
kontekst (npr. iza tih glasova uglavnom se govori o KURANU, o
OBJAVLJIVANJU KURANA, o KNJIZI, o AJETIMA, itd." Welch
takoder podrZava i teorije koje su sklone tvrditi da su sure sa
glasovima nekako zajedno ”spojene” u Kur’anu (npr. tzv. HAMIMI
- sure p22ls>) Welch je, medutim, na kraju svoga pregleda
najznacajnijih evropskih teorija o ovim glasovima ponudio jed-
nu teoriju za koju izrazava puno simpatije. On kaZe:

"Jedna druga upadljiva Cinjenica, koja mora biti viSe negoli
sluCajna, jeste da tajnoviti glasovi predstavljaju svaki konso-
nantni oblik u arapskom jeziku, dok nema oblika koji ponavlja
vise od jednog glasa.

Na ovakav nadin imamo: J (), ali nemamo B (<), T
(e )ili S (&), imamo H ( T ), ali nemamo DZ (€ ) ili H
(T), imamo R (2), ali nemamo Z (5), imamo S (v ), ali
nemamo S ( J& ), imamo S ( u=), ali nemamo D ( u& ), imamo
T( L), ali nemamo Z ( 1 ), imamo ‘A ( & ), ali nemamo G ( £ ),
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Ibid., str. 414,

Bintus-Satin komentar, kaga ovdje konsultiramo,

Stampan je u Kairu, 1968.

ibid., str. 41.

Ihid., str. 41.

ibid, str. 42.

ibid., str. 42.
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11d

imamo K (3 ), ali nemamo F (), ili V (), imamo K ( & ),
alinemamo D (3 )ili Z (3 ), zajedno sa formama koje predstav-
ljaju samo jedno slovo (a ti harfovi su):

ELif (]), Lam (J),

Mim ( {), Nun ( O)i

He (s ). ... Najprihvatljivije objasnjenje Cinjenice da se cefr-
naest ovih a ne drugih glasova ponavlja jeste da su ona bila
namijenjena da predstave arapski alfabet. Ako je to tako, onda
tvrdnje u uvodnim formulama koje govore da je objava bila

_spustanz/objavljena kao "jasna Knjiga” (kitab mubin (pae S

na arapskom, uzimaju novo znacenje; drugi pasazi (Nahl, 103,

S'u‘ard, 195) govore o objavi koja je na “jasnom arapskom

jezikw’ (lisan ‘arabijjin mubin e g2oe OLd). Cinjenica da
literatura o razli¢itim Citanjima nije zabiljezila da su diferencije
u nacinu Citanja Cetrnaest konsonantskih formi bile recitirane,
Cini se da ukazuje da je postojala jaka usmena tradicija koja je
podupirala tajanstvene glasove.”®
Medu savremenim islamskim autorima o tefsiru o ovim
slovima pisali su Subhi Silih, Mahmid Seltit, Bintus-Sati, a
postoje i istraZivanja pod uticajima matematiCke i statisticke
lingvistike od Re$ada Halife. Naravno, svaki noviji fefsir ovim
glasovima poklanja prostora i razmatra ih na jedan od nacina
koje smo ovdje naveli. Naprimjer, Bintus-Sati u svojoj knjizi £
Tefsirul-bejani lil-Kur'anil-kerim™ govori o mogucnosti da gla-
sovi ukazuju na BoZije sifate ili imena,"” tako, npr.,, nin ()
moZe, prema Bintus-Sati, znaciti Pomagat ( b ), ili Svjetiost
(489 ), itd."™ Ona, takoder, citira Eltkan i spominje brojcane
vrijednosti pomocu kojih se izratunavalo vrijeme eventualnog
trajanja Muhammedove, a.s., zajednice."” Medutim, Bintus-Sati je
sklona, kao $to je to prije nekoliko vijekova udinio i Sujuti, onom
misljenju koje. tvrdi da su ti glasovi fajna. Ona citira i uvazava
miSljenje Sa‘bija (2244), koji kaze:
"Svaka Knjiga ima tajnu, a tajna Kur’ana jesu poceci sura.™"
asall mSlgd G113 e o) g | e QS ST )
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Ipak, glavni formalni argument da ovi glasovi pripadaju
Kur’anu jeste neposredan kontekst pocetaka sura.
"ELIF LAM MIM. Ovo je Knjiga u kojoj nema sumnje nikakve.
iy ¥ ST el ]
"ELIF LAM MIM. ... tebi Knjigu s Istinom objavljuje...”
Gl GBS elte U35 rpnsill all 52 Y1 4l Y ol £l
"ELIF LAM MIM SAD. Objavljuje ti se Knjiga...”
el il GBS il
"ELIF LAM RA. Ovo su ajeti Knjige mudre.”
aSall LB oL dls
"ELIF LAM RA. Ovo je Knjiga ¢ji se ajeti mudrim redom nizu...”
alead o5 GLT cuSal LS
"ELIF LAM RA. Ovo su ajeti Jasne Knjige...”
R L TR Py N |
"ELIF LAM MIM RA. Ovo su ajeti Knjige.” <GS ol el (1
"ELIF LAM RA. Ovo je Knjiga koju tebi objavljujemo da svijet
izvedes iz tmina na svietlost..” o1 g 330 ebll s Lol LES I
"ELIF LAM RA. Ovo su ajeti Knjige, Kur’ana jasnoga!”
e Ol g S el ol I
"KAF HA JA ‘AJIN SAD. Ovo je kazivanje o milosti Gospodara
tvoga...” ey sang K3 xyarigS

b ”

"TA HA. Kur’an ti ne objavljujemo da se mugis...
LA 5T el L5 L wide
"TA SIN MIM. Ovo su ajeti Knjige Razgovijetne.”
oal) LS T b ke
"TA SIN. Ovo su ajeti Kur'ana i Knjige Razgovijetne.”
e oS 5 LA bl db Luls
"TA SIN MIM. Ovo su ajeti Knjige Jasne.”
ol QIS ST b paude
"ELIF LAM MIM. Zar misle ljudi da e biti ostavljeni ako kaZu:
'Mi vjerujemo!’ i da na ku3nju stavljeni nece biti?!”
s Y o g el Dlafs oF (S50 o pulill o )
"ELIF LAM MIM. Bizantinci su pobijedeni...” *pasd! cale »pl!

104



111

M. Seltdt, /bid., str. 64, (Ovdje nece biti rijeci o
teorijama Resada Halife ili nekih drugih prota-
gonista matematicke i statisticke lingvistike u
pogledu ovih neodgonetljivih glasova. Smatramo
da svako umietnicko djslo a i Kur'an kao Boziji
govor sadrzava odredene glasovne zakonitosti il
neka "simetricna” ponavijanja konsonanata ili
vokala. Slabost svih takvih teorija u tome je Sto
u formi Kur'ana traze niegovu boZanstvenost, a
ne i u sadrzini, to jest Poruci. Statisticka lingvis-
tika niti bifo $ta dr sgo ne treba dokazivati Kur'anu
da je Kur'an od Bega. Kur'an Ciju bozanstvenost
fraba traZiti u statistickej lingwistici, dakle izvan
Kur'ana. nije Objava ved ie obitno umijetnicko
djelo. Radi se, dakle, 0 - . ijeni teza itrazenju u
Kuranu necega Sto sar  .r'an ne traZi od fjudi
~ to iest da ga ljudi pro.cavaju kao obican ma-
teddja statistiCke lingvistixa)

"ELIF LAM MIM. Ovo su ajeti Knjige Mudre...”
*aSall QUSH @i el xad!
"ELIF LAM MIM. Objavljivanje Knjige je, u to nema sumnje, od
Gospodara svietova...” *ohlall Gy (e 4ad oy ¥ GESH 53 xald
"JA SIN. Tako Mi Kur'ana mudroga..” *#Sall O 5 *ow
"SAD. Tako Mi Kur'ana slavnoga...”  *_Sill 53 5,8l 5 ye
"HA MIM. Objavljivanje Knjige je od Allaha...”
*r__..L.Jl Sl ) o LBSI LS *ao
"HA MIM. Objava je od Svemilosnog, Samilosnog...”
wpaall DIl o Ja5S wps
"HA MIM ‘AJIN SIN KAF. Eto tako Allah, Silni i Mudri objavljuje
tebi, kao i onima prije tebe!” o
elid o il 1 g bl om0 IS #Gese wpa
"HA MIM. Tako Mi Jasne Knjige... el QI wps
"HA MIM. Tako Mi Jasne Knjige...” woall QU s
"HA MIM. Objava Knjige od Allaha je, Silnoga i Mudroga”
waSall sall il o QSIS was
"HA MIM. Objava Knjige od Allaha je, Silnoga i Mudroga”
waSall sl dllf o SGSI 3 TN
"KAF. Tako Mi Kurana velicanstvenoga!”  suall 5i8l 4 3
"NUN. Tako Mi pera, i onoga $to piSu oni...”
*Okes Loy ALl 50
Neposredan kontekst u kome se javljaju ovi glasovi nedvoj-
beno pokazuje da su to neki znaci Kur'ana. To $to ih ljudi ne
mogu dovesti do razuma, znak je njihovog vjecnog karaktera.
Mahmud Seltat imao je to na umu kada u svome tefsiru, govoreci
o tim glasovima, kaZe: "Sto se tife znacenja ovih glasova, nisam
u stanju reci o tome bilo §ta osim tradicionalnih misljenja koja
izrazavaju vjerovanje dobrih predaka koji su istinski vjerovali u
Allihovu velifinu i BoZiju Knjigu: "Bog zna svoju nakanu™!""
1 58U LAl 03 (g b 531 o) pabienl 3L Lalias Ll
llE QLS Gainy Hlas¥l G G plbos il Olaal e s
alya alel 4llhy
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VA
HISTORIJA KUR’ANA

Pomalo je upitno govoriti o “historiji” Kur’ana jer je Kur'an
vjecni govor BoZiji, naravno prema islamskom ehli-sunnetskom
ucenju. Ipak se o historiji Kur’ana govori i pri tome se ne misli
da se on kao vjecna Bozija Rije¢ podvodi pod sud Covjeka i
vremena, ve¢ se obino podrazumijeva da Kur'an kao materijal-
izirana rijec, kao ispisan tekst, kao Poruka koja silazi u vrijeme
ima svoju historiju. U ovom poglavlju o tome ¢emo ukratko
izloziti najznacajnija pitanja, slijedeci pritom uglavnom Subhi
Salihova miSljenja.

Tekstualna evidencija Kur'ana pokazuje da se u njemu govori
o pismu, peru, papiru, desnoj ruci koja piSe itd., - to jest o
(injenicama da Arapima nije bilo strano zapisivanje odredenih
poruka ili pak poznavanje pisma opcenito. BoZiji poslanik Mu-
hammed, a.s., bio je nepismen i to tvrde islamski klasici. Me-
dutim, od pocetka objave Kur’ana, tacnije kada su u Meki pismeni
ljudi prihvatili islam, on je briZljivo diktirao sve $to bi mu se
objavljivalo iz Kur’ana. To je nepobitna Cinjenica koju potvrduju
islamski klasici. Omer Ibn el-Hattab je, naprimjer, prihvatio islam
Citajuci dijelove sure TA HA' i to se dogodilo u Meki. Uostalom,
da je kojim slucajem ikada bilo koji ashab Muhammeda, a.s.,
vidio kako on piSe Kur'an ili bilo Sta drugo, on bi svakako ukazao
na bespredmetnost kur'anskih tekstova koji govore o Poslaniku
kao nepismenom ( :_,;! ). Takvih predanja ipak nema. O Cinjenici
da je Boiziji poslar;ik Muhammed, as., zaista bio nepismen
govorilo se na prethodnim stranicama.

Potrebu zapisivanja Kur'ana osjecao je i sam BoZiji Poslanik
jer se pojavio kao posljednji vjeroviesnik koji BoZiju poruku
mora tacno prenijeti i dostaviti. Otuda je od samih prvih objava,
sa postepenim rastom svoje zajednice, uvodio dva nacina cuva-
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Arthur Jeffery, The Quran as Scripture, New York,
1952., str. 6.
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nja Kur'ana: a) pamcenje i b) pisanje. U takvom obliku i takvom
intenzivnom ¢uvanju Kurana muslimani su odiskona izgradili
postovanje prema BoZijoj Rijeci. To ofuvanje Kur'ana priznaje i
orijentalista Arthur Jeffery, govoreci u svojoj knjizi The Quran
as Scripture da mi, naprimjer, imamo velikih problema sa
ustanovljavanjem autorstva "drevnih Svetih tekstova” (ancient
Scriptures), dok je sa Kur'anom slucaj o€igledno razlicit od toga
(The case of the Quran is obviously very different from this.)’
Dok su mnoge prethodne svete knjige produkt zajednice i
kolektivnog duha, Kur’an to nije. (I was not the product of the
community...).} Takoder, kur'anski sadrZaj je, prema Arthuru
Jefferyu, "dat muslimanima kao Sveti tekst prije Muhammedove
smrti (its content had been given to them as Scripture before
his death.) Dakako, teza Jefferya koja se iz ovih rijeci nazire, to
jest da je Poslanik ve¢ sabrao Kur'dn u mushaf, prema islam-
skom misljenju nije ta¢na, o emu Ce ovdje biti rije¢i. Kur'dn je
za vrijeme Poslanika, a.s., bio zapisan na razli¢itim predmetima:
kozi, kostima, drvenim tablama, listovima papira itd., ali nije bio
u formi MUSHAFA. Razlog tome je jednostavan - postojala je
mogucnost nove objave dok god je Poslanik, a.s., bio Ziv!
Pamcenje Kur'ana je, rekli smo, bilo ravnopravan nalin
ofuvanja Kur'dna s pisanjem kao drugim naCinom ocuvanja
Kur'ana. U pocetku objave nisu bile duge i bilo ih je lahko
pamtiti, o ¢emu govori i Sujuti u El-Itkanu, naime da i sva
muslimanska djeca uce kratke mekanske sure, koje su prve po
objavljivanju, kao $to su ih u¢ili i prvi muslimani, te da je u tome
veliko znamenje BoZije.” Arapi su, inace, bili skloni pamcenju
poezije pa im ni pamcenje mekanskih kratkih sura (u samom
pocetku objavljivanja) nije bilo teSko. Mnogi su redovito pamtili
nove objave direktno od Poslanika i sami ih zapisivali, to jest
imali su vlastite zbirke kur'anskih sura koje su Culi direkino iz
njegovih usta. Pamcenje Kur'ana sve viSe se intenziviralo i
prosirivalo. Tako vidimo da je Dza‘fer ibn Ebi Talib pred
Negusom napamet govorio odlomke iz Kur’ana u Abesiniji.* Kada
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je uvedeno javno obavljanje namaza, tada se takoder jo$ viSe

intenziviralo pamcenje Kur’ana, a Poslanikovo, a.s., prisustvo je
uvijek koriSceno da se objavljeni sadrZaji ponove te da se otkloni
mogucnost greSke. Koliko je i sam BoZiji Poslanik brinuo o
Kur’anu - svjedodi i sam Kur’an. Naime, on bi Zurio recitirati
njegove ajete pa mu se skrece paznja da to ne ¢ini. "Ne izgovaraj
Kur'an jezikom svojim da bi ga Sto prije zapamtio™, kaZe se
Poslaniku. G153 5 4aan Lale o) 24y Jaadl cbled ¢ a3 Y

S pisanjem Kur’ana isto tako najodgovornije se postupalo.
Poslanik je "imao narocite pisare. Neki od njih bili su za to da
piSu pojedina kur’dnska ajeta i sure kada budu objavljeni. Ovi su
se pisari zvali pisarima objave “kuttabul-vahj” ( =l L),
Neki su od njih pisali Alejhisselamu pisma koja je slao pojedinim
osobama i stranim vladarima da ih pozove pravoj vjeri. Izmedu
Alejhisselamovih pisara koji su pisali i Kur’an narocito se istice
Zejd b. Sabit koji je u ovom poslu bio najsposobniji. Kada bi koji
djet bio objavljen, Alejhisselam bi naredio kome od svojih pisara
da taj ajet ili viSe njih zapiSe na odredenom mjestu iza toga i
toga ajeta u toj i toj suri® S obzirom na pisanje Kur'ana i
unapredenje njegove pisane forme, taj vrio dugi period mozemo
podijeliti u nekoliko cjelina:

a) pisanje Kur’ana za vrijeme Muhammeda, a.s.,

b) nastanak Mushafa za vrijeme Ebl Bekra,

¢) kodifikacija u vrijeme Osmana ibn ‘Affana i umnoZavanje
Mushafa u nekoliko primjeraka (swall & Laiial ),

d) ortografska pobolj$anja za vrijeme Mu‘avije i rad Ebul-Es-
ved ed-Duelija (p.n.a. 69. po H.),

e) dijakriticki znakovi Nasra ibn ‘Asima el-Lejsija (p.n.a. 89. po H.),

f) ortografska poboljSanja Halila ibn Ahmeda (p.n.a. 170. po H.).

a) BoZiji Poslanik je, kao §to smo rekli, imao narocite
pisare Kur’ana, medu kojima Subhi Salih istice prvu Cetvericu
halifa, Mu‘aviju, Zejda ibn Sabita, ‘Ubejja ibn Ka‘ba, Halid ibn
Velida i Sabita ibn Kajsa.’ Hakim u Mustedreku donosi predanje
od Zejda ibn Sabita, koje je tradirano po uvjetima seneda
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Ibid., str. 69.

Ibid., str. 69.

Ibid., str. 69.

Ibid., str. 69.-70.

ibid., str. 70.

Bekara, 240.

Mebahis, str. 70.

Ibid., str. 70.
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Buharije i Muslima, da je on rekao: "Pisasmo Kur’an kod BoZijeg

Poslanika, a.s., na kozu”."
g Gl e Ol Gl (\a.:.La) dl Jgauy 23 IS
Osim ovog materijala pisari su se sluzili za tu svrhu i
ploc¢icama kamenja ( —aladll )," granama palme ( <ue ) plec-
kama ovce ili deve, to jest na njihovim kostima ( <1 ), te
drvenim plohama (sUadl ). Subhi Salih takoder tvrdi da se
riject Zejda ibn Sabita o pisanju Kur'ana na koZu mogu shvatiti
kao ustrojavanje sura i ajeta prema onome kako je kazao BoZiji
Poslanik.
Pisari nisu imali nikakvih kompetencija da izostavljaju dero-
girane ajete. Buhari navodi da je Ibnuz-Zubejr rekao Osmanu ibn
‘Affinu da je ajet: "Oni koji ¢e izmedu vas uskoro umrijeti i koji

ostavljaju svoje Zene..."”
ol el gl Laway Loyl Qapds 9 pSia Gusdsta 0l
gl e Jsall
derogiran drugim ajetom, te zaSto ga piSe ako je derogiran?
Nato mu je Osman odgovorio: "Braticu, niSta s njegova mjesta
necu izmijeniti”. S&a G bads ;a2 ¥ Al 531 L Subhi Silih,
nadalje, tvrdi da Osman nije htio bilo Sta mijenjati jer nije
njegovo da bilo Sta unosi u Kur'an ili da mijenja ustrojstvo
Kur'ana.” Takoder postoji i sakth predanje od Osmana ibn
Ebil-‘Asa koje kaZe da je sjedio u prisustvu Poslanika kad niu je
dosla objava o rasporedu ajeta: "Allah zahtijeva da se svacije
pravo poStuje, dobro ¢ini, i da se bliznjima udjeljuje”," pa je
Poslanik rekao: "Dode mi DZibril i naredi mi da ovaj ajet stavim
na ovo mjesto od ove sure.””
Syseall 8ia (o pudshl 13 ¥ sda pudl ol J 5 Jupea SU
Nije nikada postojala zabrana pisanja Kur’ana kao sto je to u
izvjesnim vremenima bio slucaj sa hadisom. Time je BoZiji
Poslanik stavio do znanja da se BoZija RijeC ima Siriti nesmetano
i da su svi pismeni muslimani mogli imati privatne zbirke
Kur'dna. U literaturi se spominju zbirke Alije, Ibn Mes'dda,
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‘Ubejja ibn Ka'ba i drugih istaknutih ashaba. Oni su pisali Kur'an
u svoje licne zbirke (Luasdill cialiall) i to iskljucivo ono Sto
su oni /icno Culi od Allahova Poslanika iz Kur'ana. To je, nesum-

njivo, bilo uzrokom Sto u nekim od tih privatnih zbirki nije bilo
odredenih cjelina iz Kur’ana uslijed privremene odsutnosti tih
ashaba iz mjesta gdje je boravio BoZiji Poslanik, a.s. Kao Sto smo
i prije rekli, Subhi Salih smatra da je Kur'an ustrojen tacno prema
tevkifi redu i fevkifi principu, to jest od Boga. Takvo ustrojstvo
briZljivo je njegovala usmena tradicija jo§ u vrijeme Poslanika,
a.s. Medu najpoznatijim hafizima i uc¢acima Kur'ana u literaturi
se navode Osman ibn ‘Affan, Ali ibn Eb1 Talib, ‘Ubejj ibn Ka‘b,
Zejd ibn Sabit, Abdullah ibn Mes‘nd, Ebu Derda, Ebu Musa
el-E3art i drugi.®

Hafizi su ¢uvali fevkifi red poglavlja i ajeta u njima, i za
vrijeme kasnijih kodifikacija Kur'ana ili ortografskih pobolj$anja
njegova teksta oni su bili Cuvari tog reda. Zaista, kako je samo
mudra bila odluka Allahova Poslanika da ljudi uporedo i pamte
i piSu Kur’an! To nije bio slucaj sa prethodnim svetim tekstovima.

b) Nastanak Mushafa za vrijeme Ebii Bekra jedna je od
najznadajnijih konstanti historije Kur’ana. Naime, malobrojne
priifatne zbirke Kur'ana (tzv. Luedatll (ialiall) nisu nikada
fungirale kao sluzbene zbirke za cijelu islamsku zajednicu. Kur'an
se u to prvo vrijeme poznavao u velikom obimu ili u cijelosti
napamet i sve do pocetka znatnijeg internacionaliziranja islama
nisu postojali dublji problemi recitiranja Kur’ana. Medutim, u
prvo vrijeme problemi recitiranja nisu bili najodsudniji da bi se
pokrenulo pitanje s/uzbenog Mushafa, vec jedan drugi problem
- raskolniStvo mnogih arapskih beduinskih plemena koja su
otkazala posluSnost vlastima u Medini. U bitkama koje je Medina
vodila sa ovim raskolnicima ginuli su najiskreniji nosioci islama
- hafizi. Subhi Salih govori o tim ozbiljnim opasnostima po Kur’an
i njegovo sabiranje u Mushaf. Dvanaeste godine po Hidzri u bici
sa otpadnicima od islama pod zastavom Musejlime Kezzaba,
laznog poslanika, poginulo je na Jemami sedamdeset ashaba
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bid, str. 74.
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Ovdje se radi, kao $to tvrdi i Subhi Saiih, o tome
da Zejd ibn Sabit nije ni kod koga drugog nadao
napisanu cjelinu Kur'ana o kojoj je fjec. Napamet
su jg, naravno, svi zn=i (Vidi: Mebahis, str. 75)

Mepahis, str 74.-75

hafiza.”’ Nesumnjivo je da je nastala opasna situacija i bojazan da
se time ne dovede u pitanje autentiCnost izvjesnih cjelina Kur’ana.
Omer ibn El-Hattab je, prema jednom Buharijinom hadisu,
skrenuo paZnju Ebu Bekru, prvom halifi, da se Kur’an sabere u
sluzbenu zbirku kako bi se pismenom formom sacuvao Kur'an.
U tom Buharijinom hadisu stoji da je Zejd ibn Sabit rekao:
"U vrijeme bitke na Jemami Ebi Bekr je posiao po mene,
i kada sam dosao, bio je Omer ibn el-Hattab kod njega. Ebi
Bekr, ra., rece: "Omer mi je dosao i rekao: boj na Jemami
bijase Zestok po ucace Kurana i ja se bojim da se ras-
plamsa boj po ucace po pokrajinama pa ce se izgubiti
mnogo Kurdana. Smatram da treba da naredis sabiranje
Kurana’. Pitao sam Omera: "Kako da ucinim nesto §to
nije ucinio BoZiji Poslanik, s.a.v.s.?” Rece Omer:
"Tako mi Boga, to je dobro uciniti!” Omer nije prestao da
to od mene trazi dok mi Allah nije rasirio grudi za to i dok
nisam o tome imao Omerov stav.” Rece Zejd: "Ebu Bekr
rece: "Ti (Zejde) mlad si i pametan Covjek i mi u tebe ne
sumnjamo. Pisao si Objavu Poslaniku BoZijem, s.a.v.s.,
rasporedi Kuran i sakupi ga!” Boga mi, (kaZe Zejd) da me
Je zaduzio da prenesem jedno od brda, ne bi mi bilo teze
od sakupljanja Kur'ana Sto mi ga je naredio! Pitah (Ebu
Bekra): "Kako da ucinite ono $to nije ucinio BoZiji Po-
slanik, s.a.vs.?” Rece (Ebu Bekr): "Tako mi Boga, to je
dobro uciniti!” Ebii Bekr nije prestajao to od mene traZiti
sve dok Allah nije rasirio moje grudi za ono za Sto je
rasirio grudi Ebu Bekru i Omeru. Redom sam Kuran
rasporedio i sakupljao sa palminih grana, kamenih plo-
cica i iz pamcenja ljudi dok nisam nasao kraj sure Tevbe
kod Ebu Huzejme el-Ensarija, a ne nadoh ga i kod drugih
- "DoSao vam je Poslanik, jedan od vas™ pa do kraja sure.
Listovi su bili kod Ebi Bekra dok mu Allah nije dao smrt,
pa potom kod Omera za njegova Zivota, zatim kod iiifse,
kcerke Omerove.”
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Nesumnjivo je da ovdje imamo izvanredan primjer krajnje
predostroznosti i odgovornosti prema Bozijoj Rijeci i njenom
potpunom i autenticnom o¢uvanju. Medutim, ovdje treba reci da
je pismo kojim su pisane prve zbirke Kur'dna u vrijeme ashaba
bilo bez dijakritickih znakova. Ajet npr.:

Vi ste narod najbolji od svih koji se ikada pojavio... tada je
bio napisan ovako: (wubdl wasal 4al s auSy odnosno mo-
gao se procitati izmedu ostalih nacina i ovako:

u..LJI oo ,;.’l z’,.:.'l RS
pa bi u prijevodu na na3 jezik bilo: Vi ste najbolji imami koji su
se ikada pojavili...”* U rano doba (dakle u vrijeme Muhammeda,
a.s., i prvih halifa) Kur’an se ¢itao na nekoliko dozvoljenih nacina,
Sto proistice i iz strukture arapskog jezika kao semitskog jezika.
Vokalizaciju u recitiranju, koja je bila u granicama pravilnih
kiraeta Kur’ana i od samog Poslanika opecacenih, davao je sam
Citalac Kur'ana, a on ju je primio sludanjem. Medutim, sa naras-
tanjem sektadkih borbi dolazilo je i do zloupotrebe vokalizacije
kur'anskog teksta pa, u vezi s tim, i do tzv. Si‘ijskih Citanja kao
5to je slucaj sa ovim 5to smo naveli iz sure Al Tmran, 110. 0
svemu tome bit ce rijeci u poglavlju o Sedam harfova na kojima
je objavljen Kur’an.

Orijentalisti u novije vr1]eme pokuSavaju osporiti autentic-
1ost izjava o Ebll Bekrovoj recenziji Kur’ana jer se, kako oni kazu,
pojavljuje jedna Zena, Hafsa, a to je naivan - kako kaZu orijen-
talisti - nacin da se poveZu dvije recenzije Kur’ana, Ebu Bekrova
i Osmanova, r.a.* Medutim, Subhi Salih tvrdi da orijentalisti nisu
u pravu jer je Hafsa zasluZna da se kod nje pohrani Mushaf>*
Drugo, Kur’an se u to vrijeme znao uveliko napamet i nije bilo
potrebe da se u Mushaf zagleda svaki dan, i trece, u to vrijeme
nisu postojali dvorovi halifa niti neko sluzbeno mjesto gdje bi se
Mushaf pohranio. Jednostavno je nakon smrti Omera, r.a., pre-
dat njegovoj kcerki Hafsi. Uostalom, zaSto bi to predanje bilo
slabog karaktera v oliko se u njemu spominje jedna zasluZna i
vrijedna Zena, usto i supruga Allahova Poslanikal?
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0d ovih "prepisivaca Zejd ibn Sabit bio je Ensdrija, a ostala

trojica su bili KurejSeviéi”.* Razlog tome bilo je uvjerenje da je
Kur'dn objavljen uglavnom na jeziku plemena Kurejs, a izricita
naredba Osmanova i bila je da se rijeci piSu (ukoliko bi doslo do
razli€itih ili suprotnih miSljenja u komisiji) onako kako ih izgo-
varaju Kurejsije ili pak kako ih i oni piSu. Dr.Abdullih Mahmud
Sihdta tvrdi da su predanja koja govore o Osmanovoj komisiji
razli¢ite. Buharijino predanje (po kojem mi postupamo) tvrdi da
su bila etverica ljudi, dok Ibn Ebi Davad tvrdi da su komisiju
satinjavala dvanaesterica ljudi.* Vjerovatno je ovdje posrijedi to
da je u ovu kodifikaciju bilo ukljueno mnogo znalaca Kur’ana
kako bi se taj golemi posao za islamsku zajednicu $to potpunije
i urednije proveo.

Pri samoj kodifikaciji za vrijeme Osmana izdato je sluzbeno
pravilo komisiji: "Kada se razidete (vi Kurejsije) i Zejd ibn Sabit
oko necega iz Kur'ana, pisite prema jeziku Kurejsija.”

Olaals 552380 7,8 L}asga.zujc.\..a‘.: YIS r:_’.l r}.&.ﬁ_;f Y
Ohad

Ovdje se, nesumnjivo, radi samo o nacinu pisanja nekih rijeci,
a ne o tome da postoje neke cjeline Kur'ana kod jednih a da kod
drugih ne postoje. Takoder, prisustvo Kurejsija ovdje nije, kako
to Zele rei orijentalisti, naprimjer Blachere, rezultat mekanske
aristokratije koja je htjela navodno da i u kodifikaciji Kur’ana ima
glavnu rije€, vec je rezultat Zelja halife Osmana da se §to vjernije
rijeci Kur'ana zapiSu.*”

Ovaj posao je obavljen i prepisano je nekoliko primjeraka i
poslano u pokrajine (las! ili 347 ). Razlicita su predanja o
tome u koliko je primjeraka Halifa naredio prepisivanje Kur’ana.
Ebu Amr ed-Dani u svome djelu "El-Mukni” tvrdi da vecina
uleme govori o Cetiri primjerka,” koji su poslani u Kufu, Basru,
Siriju, a jedan primjerak ostaje kod njega u Medini. Druga
predanja govore da je sedam primjeraka ovog Mushafa poslato
u Meku, Basru, Kufu, Siriju, Jemen i Behrejn, a jedan primjerak
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ostaje u Medini.* Kasnije se pisanje Kur'ana prosirilo, a u svim

centrima djelovali su i znalci Kur'ana napamet, tako da se u ovom
ranom vremenu jo$ nije u jacoj mjeri osjecala potreba za uvode-
njem vokala i dijakritickih znakova. S vremenom Ce se, kao $to
se govori u islamskim djelima, ukazati velika potreba za uvode-
njem tih znakova.

Jedna od vainih odluka i fetvi halife Osmina bila je i ta da
se spale svi privatni primjerci i zbirke Kur'ana.* Halifa je znao
do ¢ega dovode religiozne relikvije, a privatne zbirke ashaba bi
se mogle vremenom u to pretvoriti od buducih generacija
muslimana. Subhi Salih govori da je i primjerak koji je bio vracen
Hafsi, r.a., umejadski vladalac Mervan ibn Hakem od nje traZio,
ali da je ona odbila da mu ga da. Nakon njene smrti on ga je
oduzeo i uni$tio.** Neki ashabi, kao Abdullah ibn Mes‘ud jedno
su vrijeme oklijevali da uniSte svoje zbirke, ali su na kraju ipak
postupili po Halifinoj naredbi. Oni to nisu odmah htjeli uciniti
jer su svoje zbirke pisali od sadrZaja Kur'ana koje su ¢uli direktno
od Poslanika, a ne radi se o viSe verzija Kur'ana, kako to Zeli
pokazati A. T Welch.”

Primjerci Kur'ana u ashaba, kako biljeze predanja, ponekad
su sadrzavali upisanu pokoju rijec viSe, ali se uvijek radi samo o
njihovom tvlastitom tefsiru, a ne o razliCitim rijeima. Istina,
postoje kiraeti koji, recimo, rije¢ SIRAT (dol ) u suri Fatihi
Citaju kao SIRAT (ol ) ili kao ZIRAT (=/,k), i uvijek se radi
samo o razlicitim kiraetima, a nipo3to o nekim viSkovima. Dakako,
pismo Osmanove kodifikacije Kur'ana takoder je bilo moguce
zloupotrijebiti. Tako se rijeci FETEBEJJENU () s32438) u suri HuZu-
rat mogu citati (ako nema dijakritickih tacaka ili vokala) i kao
FETESERBETU ( |55 ), kao i rijeci iz Bekare FETELEKKA ADE-
MU MIR-RABBIHT KELIMATIN ( = loK 4, 5 asi iki) mogu se,
ako nema dijakritickih tacaka, Citati i ovako: FETELEKKA ADEME
MIR-RABBIHI KELIMATUN (2L 4y 5 asi ik ). (U ovom po-
tonjem primjeru rijec je o dva kiraeta, a ne o zloupotrebi.)

Mogucnosti da se kur'anski tekst bez vokala i dijakritickih
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tacaka zloupotrijebi bila je velika i samo su hafizi i usmena

tradicija bili §tit koji je to branio. Medutim, ashabi su u svojim
zbirkama, da bi otklonili moguce nedoumice oko ¢itanja kur’an-
skog teksta, ponekad stavljali objasnjenja. Tako je pored rijeci
ersele u ajetu 48 sure Furkan Ibn Mes‘iid, da bi tu rijec pojasnio,
stavio dZeale (Jaa ). U ajetu 49 sure Furkan on je dao
objaSnjenje li-nunsire ( yiiil ) za rije¢ koja tamo stoji - l-nuh-
Jije (2=, itd. Welch, Bergstriisser i drugi radikalni orijental-

isti Zele po svaku cijenu reci da se radi o viSku rijeci ili pak o -

izmjenama koje su, prema njima, subjektivne prirode.** Medutim,
Subhi Salih tvrdi, kao $to smo naveli, da se tu moZe raditi samo
o0 odredenim poja$njavajucim rijecima ili pak prvobitnom, pri-
mordijalnom tefsiru.®

Kada su primjerci Kur'ana koji su bili poslani u islamske
pokrajine (,lawsl) stigli, doslo je do naglog Sirenja Kur’ana. "1za
toga, prepisivanje mushafa”, veli HandZic, "se na sav mah $irilo
tako da je u bitki na Siffinu, kada je Muavijina vojska napravila
poznatu varku i digla mushafe na koplja vicuci: 'Neka nam sudi
Boiija“knj'iga»!’ bilo oko pet stotina dignutih mushafa. Izmedu
bitke na Siffinu i prepisivanja mushafa za vrijeme h. Osmana bilo
je tek nekih sedam godina.”® MoZemo kazati da je od tog
vremena pa do danas nastala posebna tradicija bavljenja Kur’a-
nom uz uobicajenu religijsku funkciju koju njegov tekst ima u
nasem Zivotu. Ta se tradicija ogleda u tri podrugja:

a) umovanje o Kur'anu ili recepcija Kur'ana umom. Tu su
nastali mnogobrojni tefsiri razli¢itih provenijencija, ali su uglav-
nom svi imali cilj dosegnuti $to dublje u smisao kur’anske poruke,

b) ucenje ili recitiranje Kur'ana, to jest recepcija Kur’ana
posredstvom ljudskog uha. Prakti¢no ve¢ Cetrnaest vijekova
postoje razliCite Skole recitiranja Kur'ana;

C) pisanje Kur'ana je, s ove tacke glediSta, treci nacin recep-
cije BoZije rijeci. Postoje mnogobrojni rukopisi i posebna tra-
diciia da s= Kur'an stalno piSe. Ocevi su taj polog davali si-
novima, ovi opet svome potomstvu itd.
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cestog grijeSenja u Citanju. Izvjesne zasluge za ovu reformu ima
i Jahja ibn Ja‘mer (p.n.a. 129. god.)*

Ovom reformom konsonanti Kur'ana ce se preciznije pisati,
a forma kuranskog pisma promijeniti. Medutim, kao 3to ni
promjene pisanja znakova za vokale nece izmijeniti sam Kur’an,
tako ni ove promjene nece do toga dovesti. Radilo se samo o
tome da se ovim dijakritickim tackama fiksira nekoliko dozvo-
lienih kiraeta, odnosno nekoliko dozvoljenih vokalizacija. Nije,
dakle, posrijedi bilo kakvo mijenjanje Kur’'ana ili iskrivljavanje
Objave, premda se moze govoriti o fiksiranju njenih znacenja.

f) Ortografska poboljSanja Halila ibn Ahmeda takoder
su znacajno poglavlje u historiji Kur'ana i znacajan doprinos
pobolj$anja forme kur’anskog pisma. Naime, tacke u funkciji
vokala koje je uveo Ed-Duelt i tacke u funkciji konsonantskih
dijakritickih znakova koje je uveo Nasr ibn Asim el-Lejsi nisu,
ipak, bile dovoljne da se u svakoj situaciji besprijekorno ¢ita
kur’anski tekst. Razlog tome su, po svoj prilici, bile tacke same,
jer su nevjeStom citaocu Kur'ana i citaocu koji nije hafiz stvarali
poteSkoce da razlikuje koje su tacke u funkciji vokala, a koje u
funkciji dijakritickih konsonantskih znakova. Halil ibn Ahmed je
"proveo reorganizaciju u oznacavanju hareketa. On je odbacio
dotadanju praksu, a izumio je osam novih znakova, koji sve do
danas sa malom preinakom traju. Za fethu je uzeo malo poloZeni
"elif”, za damme mali "vav”, za kesre - poloZenu crtu ispod harfa
uzetu od slova ( & ), za sakin je uzeo glavu od malog "ha” (=)
kao kraticu od rijeci ( «as8a ), za te§did je uzeo pocetak slova
"$in” kao kraticu od rijedi (<), za medd je pisao sitno rijec
(), za silu je sitno pisao rijec ( {ws ), za 0znaku hemzeta uzeo
je glavu slova "ajn” (& ).

Dakle, ono Sto je kroz ove reforme uradeno moglo bi se
saZeto prikazati ovako.

Tekst za vrijeme Poslanika, a.s., i njegovih pisara bio je bez
tacaka, vokala i drugih dijakritickih pomagala. Takav tekst ostao
je i u recenziji Kur’ana za vrijeme Ebu Bekra i u recenziji u doba
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Vidi: Handzi¢, n. d., str. 35.
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Handzi¢, n. d., str. 34. (Inace, Hafil ibn Ahmed

napisao je i djelo posveceno ovim problemima

pod nastovom Kitabun-nukati ves-Sekli
(JSa g Ladl LS,




*

Naravno, ovdje treba dodati da se ni £/-Lejsi nije
odrexao tacaka ispod, iznad ili por=d konsona-
nata koje su imale funkciju danasnjh vokala, Ta
diiakriticka pomagala festo su hila pisana dru-
gadiiom bojom od tacaka koje su diterencirale
Konsananie.

Osmana ibn ‘Affana. Npr. 58. ajet iz sure /@ S7n izgledao je ovako:
pay iy oo Y8 adl
Nakon reforme koju je proveo Ed-Dueli taj tekst je izgledao
ovako: pand o) e Vb ol
Nakon ponovne reforme, koju provodi Nasr ibn Asim el-Lejsi,
taj tekst Kur'ana izgledao je ovako:* pa oy (e Y8 adle
Nakon reformi Halila ibn Ahmeda taj tekst,_pglavnom, izgleda
ovako: r._a.J uJ u.a :IJB ;.31...‘.
Tako se uglavnom usavrsilo kur’ansko pismo koje omogucava
da se Sto vjernije Citaju dozvoljeni kiraeti Kur'ana. Naravno,
razlike medu kiraetima i dalje su ostale, pa je to bilo uzrokom da
se nikada nije dobilo monolitno pismo Kur’ana. Njega i nije
moguce dobiti jer se Kur'an od pocetka mogao Citati na nekoliko
nadina a da nijedan od njih ne povrijede njegovu BoZansku
narav. O tome Ce biti rijeci u poglavlju Sedam harfova.
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VA
SEDAM HARFOVA KUR’ANA

U jednom vijerodostojnom hadisu stoji da je Muhammed, a.s.,
rekao da je Kur'an “objavljen na ’sedam harfova™ ili na arap-
skom (<iya! e e AN U331, Hadis je bez sumnje viero-
dostojan ( yilsia) jer ga prenose dvadeset i Cetiri Poslanikova
druga.! Mnogi mufessiri su se pozabavili oko ove tvrdnje i
pokusali da je odgonetnu. SloZenost ove izreke leZi i u Cinjenici
Sto rijec harf (<> ) u arapskom jeziku “ima vise znacenja:
slovo, rije€, strana, obala, kraj, haéin, itd.”

U svome djelu Mebahisu fi ‘Uliimil-Kur-an Subhi Salih ovoj
problematici posvecuje jedno poglavlje. I on priznaje autentic-
nost hadisa o “sedam harfova” koji govori o tome da je Omer
ibn El-Hattab uo nekog Covjeka kako recitira suru Furkan na
nacin na koji je on nije naucio recitirati od Poslanika. Omerova
energicnost i upornost isla je ¢ak dotle da je doticnog covjeka
doveo pred Poslanika i rekao mu o ¢emu se radi. BoZiji Poslanik
je traZio da doticni ponovi ono $to je pred Omerom ucio, pa je
on to i ucinio. Nato je Poslanik, a.s., rekao:

Ol 138 ol sake g ke Al Jloa dlll Yy JGB o5 5l 150
Aa st L 195,80 Cijal L e J35)
"Ovako je objavljeno!” Zatim je BoZiji Poslanik rekao: "Zaista,
ovaj Kur'an je objavljen na sedam harfova. Uite Sto vam je lahko
od njega!™ Subhi Silih napominje da Ebu Bekr ibn Tajjib
El-Bakillani misli da ovih sedam harfova vode svoje porijeklo
od samog Poslanika i da su obje kodifikacije Kur’ana cuvale tih
sedam harfova.

I broj sedam ovdje je tesko shvatiti jer je moguce da se radi
o mnostvu.’ Ipak, islamski su ucenjaci dali nekoliko odgovora o
tome 3ta je sedam harfova. Ovdje ¢emo ukratko interpretirati
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i Sujuti u EMtkanu.” Tih sedam nauka Kur'ana jesu:

1. o stvaranju i postanku (slaa¥l Loyl ale )

2. 0 monoteizmu (x5 sasill ale )

3. 0 karakteristikama Bozijeg Bica (<!} oliw ale )

4. o karakteristikama Bozijeg djela ( J2&!l olia ale )

5. 0 karakteristikama oprosta i kazne (3l 5 siall clia),

6. 0 proZivljenju i polaganju ratuna (pleall g sdiall ale )

7. 0 poslanstvu i poslanicima (@/gnll ple )8

Subhi Salih, medutim, odbacuje i tu mogucnost i tvrdi da, ma
koliko se radilo o dobroj namjeri mufessira Kur'ana da eventu-
alno protumade ovaj hadis, ipak se ne smije bjeZati u Ciste
proizvoljnosti i neosnovana misljenja. Jer Kur'an ne govori samo
. #*guhSeddm "riauka”, veé govori i 0 drugim znamenjima koje
neki broj ne moZe obuhvatiti.

d) Sedam harfova kao sinonimne rijeci u Kur'anu. "Pod
'sedam harfova’ se podrazumijeva da je u pocetku objave Kur'a-
na bilo Alejhisselamu dozvoljeno da mjesto jedne rijeCi upotri-
jebi njene sinonime, ali i to opet jedino prema objavi. Tako na
primjer moglo se mjesto ( L ksl) upotrijebiti (Galgol) ili
(Ggyal) ; mjesto (4ud |skia) moglo se upotrijebiti (4 Lyye)
ili (4 Lsaes ) ; mjesto () 0S3 I {s2uuls ) moglo se upotrije-
biti (U )83 I 138a) itd. To je bilo u pocetku islama dozvo-
lieno (4aa,) jer je mnogima bilo vrlo teSko odmah tatno
zapamtiti jedne te iste rijeci, a narocito kada se uzme u obzir da
je pismenost bila sasvim rijetka, a ljudi potpuno nevjesti knjizi i
ma kojoj nauci. Da se tome nade nekog izlaza i stvar olak3a,
dozvoljeno je bilo Alejhisselamu da na temelju vahja na vise
nadina udi Kur'an i kako god je ko od Alejhisselama zapamtio,
mogao je tako i uditi. Kasnije je prestao uzrok radi koga je to bilo
dozvoljeno; pismenost se prosirila, a svijet naucio pamdcenje
Kur'ana, té je ta olakSica dokinuta. Ovo miSljenje zastupa gla-
soviti mufessir Ibnu DZerir Taberija. On na pocetku svoga tefsira
brani ovo miSljenje, a obara se na druga miSljenja.”" Vidjet cemo
u poglaviju o kirdetima Kur'ana da ovo miSljenje Ibn DZerira
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et-Taberija vaZi kao znacajno ili jedno od znacajnih rjeSenja tajne
ovog hadisa (s>l L Je 51580 S5,
e) Sedam harfova kao sedam nacina recitiranja Kur'ana.

Ovdje se ne misli na kirdete Kur'ana kao Siru oblast vec se,
prema interpretaciji Subhi Saliha, misli na odredene promjene u
nekim kur’anskim izrazima koji nece dovesti do pronevjeravanja
kur'anske poruke, niti e, pak, prometnuti kur'ansko znacenje u
nesto Sto nije od Boga dato. Ovdje ima dosta primjera kako veliki
broj kur'anskih tekstova mogu slijediti ovih "sedam harfova”.
Dakle, ti harfovi predstavljaju:
1) razlike u nadinu vokalizacije kur'anskog teksta

(o2 ol pl (ndl i elyan),
bilo da one mijenjaju znacenje ili da ga ne mijenjaju. Naprimjer,
kuranski tekst (=LK QJ&A}:\" i) moguce je sasvim legi-
timno ¢itati i ovako (:D'-;}g 4 (e pol 4353) i pritom se promi-
jenilo znacenje, ali koje je opet u duhu Kur'ana. Primjer gdje se
ne mijenja znacenje jeste ajet (k¥ 5 SIS Sla Y y) koji se
moZe Citati i ovako: (;L.A.. Yy);

2) razlike u slovima, bilo da se mijenja znaenje a ne i forma,
kao npr. ((salad 9 selas) ili da se mijenja forma a ne i
znacenje, kao npr. (blyall i bl wdl) te rijedi (Curbaas) i
(Curbases );

3) razlike imenica s obzirom na jedninu, dvojinu, mnoZinu,
muski i Zenski rod i sl. Naprimjer, ajet

(Cusly pasge 5 plLY pa il ),
Giju je rijec (456! ) moguce itati i u jednini. Tada bi ajet glasio:
(pele¥ aa il 4) Osmanova kodifikacija dala je moguénost
da se ovako Cita jer je ta rijec tada bila napisana ovako (a=le¥ ),
Citalac koji zna sedam harfova nece pogrijesiti ako tu rije¢ bude
Citao kao (p3LLY ) jli (peilaY ),

4) zamjenu rije¢i drugom rijecju, njenim sinonimom. Pri-
mjerice, sintagma (b skl (4allS) negdje se Citala kao

(Uhsaill GaallS).
Imamo takvih slucajeva jos. Subhi Salih govori, naprimjer, o
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izrazu (4s«éie relle) koji se Citao negdje kao (sdis oLy, 1d.
Ovdje se treba Cuvati tzv. nepriznatih izraza (§az2) kao npr. da
se izraz lagaws! [sakili mijenja za izraz Lagslasl [sala3l jer
to nije dozvoljeno i izlazi iz okvira islamskog propisa o kaZnjava-
nju takve vrste. Takoder je i predanje koje o tome govori

usamljeno;”
5) zamjena rijeci Kur'ana po mjestu Tako se npr. izraz

s Bend . o S

(Bl BE5 ) Gitao 1 ovako: (Cisbis s oyBiud). Oba citanja

su ispravna i u njima nema nikakvog razilazenja glede islamskog
svjetonazora. Za zamjenu rijeci u kur’anskom izrazu
(30l bl 5 S ol )
uizraz (el 3all 3 S cela ), a 5to je kirdet - kako se misli
- Ebu Bekrov, smatra se da nije vjerodostojan jer je to usamljeno
Citanje (Lalai 31,8 ) ;16
6) odredena dodavanja u nekim rijecima ili konstrukcijama
Kur'ana, ali sva ta dodavanja su opecacena od Poslanika, a.s.
Naprimjer, izraz (o43¥! iad a3 alia agd s2l ) Gitan je i
ovako (LY LEad e 5525 wla pgd 22l ), Sto Ce reci da je
dodato jedno ( (). Oba ¢itanja su mutevitir i spadaju u sedam
harfova. Ovdje se, takoder, treba Cuvati mnogih neislamskih
Citanja (3154 ) kao, npr., da se iz kur'anskog izraza
(Y15 ST GBI L ),
ispusti rije¢ (3l L), isl. Takva predanja su usamljena i ne mogu
fungirati kao islamska."” Dakle, treba se drZati osmanske kodifikacije;
7) sedam harfova zastupljeno je, kako se misli, i kod citanja
nekih kur'anskih rije¢i shodno zahtjevima narje¢ja arapskog
jezika, to jest shodno razlikama tih narjecja (wlaglll SOGAL).
Tako se negdje rijeci (3sluall) i ((@Mall) izgovaraju na nacin
da se glas LAM () izgovori krupno.” Neka narjecja su osobena
i po tome $to Cesto ispustaju semze kao u rijeima (&Iﬁ‘l 5)
koje se u tim narjejima izgovaraju bez hemzeta, kao npr.
( cJ.al.si ).” Tu je takoder prisutna i tendencija da se kod nekih
arapskih narjecja fetha pretvara u kesru kao u rije¢ima Kur'ana

(el = gl (2= 20 ), i, pak (2 — 'y )" Neg:
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Ibid., str. 111.
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Ibid., str. 113,

Ibid.. str. 112.

Handzi¢, n. d., str. 18.

ibid., str. 18.

21

dje je, pak, prisutna tendencija da se izrazi Kur'ana (it o)
pretvaraju u (= ¢ ), gdje znacenje ostaje isto.”

Razloge proucavanja sedam harfova Subhi Salih vidi i u tome
Sto se sa Sirenjem islama medu Arapima $iri i jezik plemena
Kurejs, na kojem je, uglavnom, objavljen Kur'an. Kako god je
jezik plemena Kurej$ uticao na ostala narjecja arapskog jezika,
tako su i ova narje€ja uticala na jezik plemena Kurejs.* Otuda se
jos za Zivota Poslanika, a.s., javljaju teZnje da se izvjesne rijeci
Kur'ana izgovaraju u skladu sa naCinom njihova izgovora u
okviru tih narjeja. Kako Kur'an za sebe svjedoci da je "na
jasnom arapskom jeziku” (e os OLuls ) onda je sasvim
jasno da su ovih sedam harfova sankcionirani Objavom. Arapski
jezik, kao jezik koji sadrZi fenomen vokalizacije, nuZno se mora
suocavati sa razlicitim kiraetima svoga temeljnog teksta, Kur’a-
na. Premda se sedam harfora ne smije poistovjetiti sa sedam
kiraeta, ipak su korespondencije izmedu njih jasne i ne smiju se
zanemarivati.

f) Sedam harfova su tajna poznata samo Bogu. Ovakvo
miSljenje zastupa Sujuti u svom komentaru Nesaijina “Sunena ™
On, govoreci o ovom hadisu, doslovce kaZe:

bl oo ¥ i GLaall e Gl gaie L300

"Kod mene je odabrano miljenje, da je ovaj hadis od mute-
Sabih hadisa, Cije se pravo znacenje teSko moZe spoznati.”*

Sva razlicita miSljenja o tzv. sedam harfova treba uvazavati
i podjednako proucavati. Ona pokazuju samo to da je kur’anski
tekst neiscrpan i da kao tekst univerzalnog vaZenja ne moZze biti
svoden na neku vremenom ogranicenu dimenziju ljudskog shva-
¢anja. To pokazuje i fenomen Riraefa Kur'ana. Kad god se
pokusalo ograniciti ljudskim mjerilima znacenje Kur’ana, dola-
zilo je do nastanka tzv. krivih kirdeta Kur'ana (33L&l < le 1 ,3l1),
A sam Kur'an sadrZi svoj unutarnji otpor da se njegov tekst
preinacuje u nesto drugo.
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Vo
KIRAETI (CITANJA) KUR’ANA

U ovom poglavlju bit e rijeci o kirdetima Kur’ana iskljucivo
sa stanovisSta tefsirske znanosti, to jest, da kiraeti bitno uti¢u na
znafenje Kur'ana ¢ime se, jasno, tefsir bavi prije svih drugih
nauka koje opsluZuju znanstvenike pri proucavanju Kur’'ana.

Ve¢ iz razmatranja nekih pitanja o sedam harfova da se
zapaziti da kirdeti nisu potpuno identi¢ni sa sedam harfova,
premda se na neki nacin proZimaju. "Krupna je pogreska Sto
neki, koji nijesu upuceni u samu stvar, smatraju da je sedam
kiraeta isto Sto i sedam harfova, ali ipak nema sumnje u tome
da i ovo sedam kirdeta pa i ono deset i vise, ve¢ koliko ih ima,
spadaju u ono sedam harfova i ako ta dva pojma nijesu identi¢na.”

Rije¢ kirdet (3 1,3) u arapskom jeziku znai itanje, i eng-
leska orijentalistika tu rijec prevodi rijecju reading (¢itanje), Sto
¢ine npr. A. T Welch, Richard Bell i drugi.* U naSem jeziku, s
obzirom na to da muslimani prave razliku izmedu ¢itanja Kur’'a-
na i ditanja necega drugog, za arapsku rijec kirdet (31,3)
obi¢no se upotrebljava u narodu za to adekvatna rije¢ - ucenje.
Tako se kaZze uciti Kur'an, a ne citati Kur'an upravo iz razloga
da bi se napravila razdioba izmedu Citanja Svete Knjige i Citanja
necega $to je ljudsko.

Konstatirali smo prije da kur'anski tekst bez vokala ili bilo
kojih drugih dijakritickih tacaka daje priliku da ditalac sam
vokalizira tekst Kur'ana. Vokalizirati Kur'an znaci fiksirati samo
neka znacenja. Medutim, nije u pitanju samo pisani Kur'an, ve¢
je u pitanju inaCe Kuran kao Stivo koje je, po svojoj naravi,
moguce Citati na nekoliko dozvoljenih nacina. To pokazuje i
problematika sedam harfova, jer je upravo tu dosla do izrazaja
univerzalna dimenzija Kur'dna. Drugacije refeno, Kur'an se
nikada nije mogao svesti na samo jedno svoje znacenje, vec su
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Enciklopedijski ¢lanak o kiraetima (Kird'a) u The
Encyclopaedia of Islam, V, str. 127 govori o éita-
nfu (ar. kira'a) 3to pokazuje da je i autor Rudi Paret
zagovornik Cifanja Kur'ana, a ne recimo, pojanja
(chanting) Kur'ana. U njegovom ¢lanku se re-
dovito govori o éitanju (reading) i Citanjima (rea-
dings) Kur'ana.



~
3

Vidi: Tefsir Ibn Kesira { pakiad! STLAN saediy

tom Iif, str. 280.

Vieh BIL V. Glanak KIRA Jauter Rudi Paret).

4

kirdeti od samih Poslanikovih, a.s., vremena opecatili viSe raz-

licitih znacenja Kur’ana. Jasno je da se vokaliziranjem teksta
Kur'ana dobijaju samo neka znacenja Kur’ana. Vokaliziranje
Kur'ana je, drugim rijeima, jedan vid "prevodenja” Kur'dna,
odnosno otkrivanja i fiksiranja jednog od sedam, deset ili vise
razlicitih, ali Cesto ne i suprotnih znacenja Kur'ana.

Navedimo nekoliko primjera.

Ajet (- @l sadl 'y 4lll) ovakvom vokalizacijom u rijeci
nir nudi znacenje da je "Bog svjetlost nebesa i Zemlje”. Medu-
tim, ukoliko rije¢ nsr vokaliziramo ovako (<l gewall J:,.- i),
znacenje se mijenja i sada, otprilike, glasi: "Bog je osvijetlio (tj.
osvjetljava) nebesa i Zemlju”. Postoji, medutim, kako tvrdi Ibn
Kesir u svome fefsiru - odakle su ovi primjeri i uzet1 - jos ]edan
kirdet ovoga ajeta, z’tuta] je da se umjesti rijeci ( JJJ) i ”.»)

upotrijebi particip ( ysie ), pa emo sada imati c]ehnu

(@ lsand ! e ),
to jest, da je Bog “obasjavatelj nebesa i Zemlje”.* Prakti¢no,
ukoliko i zanemarimo ovaj treci kirdet, gdje je doslo do promjene
konsonanata, uvidamo da je ovdje posrijedi samo fiksiranje
razliitih vokalizacija osnovnog kur'anskog teksta.

Historijski razvoj kirdeta

Vecina znanstvenika, medu kojima i mnogi orijentalisti, slazu
se da su kiraeti nastali sa vremenom Muhammeda, a.s.* Prak-
ticno, i predanje o sedam harfova to uveliko potvrduje, jer je
problematika eksplicirana u njima vrlo bliska kiraetima, mada
su kirdeti daleko Siri pojam.

Kiraeti su se, medutim, kao praksa usavr$avali, a pratila ih je
i narocita teorija. Evo kako taj razvoj vidi Rudi Paret, jedan od
znacajnijih njemackih orijentalista. "Recitiranje tekstova Kur'ana
proklamirao je Muhammed kao objavu koja je od samog pocetka
igrala zna¢ajnu ulogu u muslimanskoj zajednici. To je ve¢ vidljivo
iz Cinjenice da je sabiranje ovih objava bilo oznaceno kao &ur'in
- “recitiranje”. Medutim, Kur’an nije bio ipak kodificiran do
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smrti Poslanika, a forma arapskih slova, koja su upotrebljavana

da se oznace pojedinacni dijelovi Kur'ana a kasnije i cijela zbirka,
bila je vrlo nekompletna. U grupi nekih konsonanata izbor
izmedu dva ili viSe Citanja bio je moguc. (Naprimjer, rijeci
fetebejjenu (|s3uais) i fetesebbetu ( siis ) ukoliko ne sadrie
vokale i tacke, legitimno se mogu zamjenjivati, prim. E.K.).
Konsekventno tome, pojavila su se ubrzo neslaganja upravo o
tome kako citati objavljeni tekst.” Progladenje "kanonske” redak-
cije Kur'ana pod trecim halifom Osmanom (ubrzo nakon 30./650.)
htjelo je doskociti ovom zlu. Kopije ove redakcije poslate su iz
Medine u Kufu, Basru i Damask, najvaZnije gradove Iraka i Sirije.
Nakon relativno kratkog perioda, ova redakcija je, Cini se,
opéenito prihvacena kao sluzbeni tekst, na kraju ¢ak i u Kufi gdje
je Ibn Mes‘id (umro 33./653.), istaknuti Poslanikov drug, koji je
odrzavao svoje vlastito "Citanje”, isprva pozvao svoje pristalice
da se odupru.”

Nesumnjivo je, medutim, da ni Osmanova kodifikacija Kur’a-
na - kao $to je naprijed receno - nije vokalizirala kur’dnski tekst
niti ga je obiljezila dijakritickim znakovima. To se desilo i zbog
toga da se OCUVAJU kirdeti, jer ako vokaliziramo tekst Kur'ana,
mi smo mu dali samo neka znaenja. Drugi razlog Sto se
vokalizacija nije provela pociva u jakoj usmenoj tradiciji. Kasnije,
Sirenjem islama, dolazi do velikih problema kako ocuvati i
kiraete koji su MUTEVATIR naravi, s jedne strane, i, drugo, kako
posti¢i da se svugdje kuransko Stivo €ita besprijekorno tacno
unutar odredenih kiraeta. To se moglo postici samo tako Sto su
prihvacene reforme Ed-Duelija, El-Lejsija i HadZdZadza, te Halila
ibn Ahmeda, ali i izvjesnom slobodom da se ¢uvaju i njeguju
mufevatir kiraeti. O tom ocuvanju kiraetskih tradicija govori i
Rudi Paret: "U cjelini uzevsi, tekst Osmanove kodifikacije je imao
jaki unificirajuci uticaj. Medutim, istinski jednoobrazan kiraet
time nije zagarantiran. Tokom recitiranja Kur'ana, koje je bilo
bitno utemeljeno na usmenoj tradiciji, ¢itanja koja su se uda-
ljavala od sluzbenog izdanja Kur’ana nastavila su da slijede. U
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Hafizi su uvijek priticali u pomo¢ da razrijeSe
probleme kako Citati neki kur'anski tekst il neku
njegovu rijeC. Paret to ovdje ne istice.

6
LV (Kira’a), str. 127




Ibid., str. 127

Handzic, n. d., str. 25.

9

Ali ni cna nije ustanoviia facke niti vokale. U
gluvnim centrima usmana tradicija je afirmirala
avi Qsmanovu kodifikaciiu i tu se uvidiela mrg-
‘st Allahova Pesianika koji je ljude podsticac <

.r'an pamte.

ELV str 127,

i

onoj mjeri u kojoj su ovakva citanja ostala priznata od autoriteta
ranog doba i pouzdano posvjedoCena, ona su u toj mjeri i
zabiljeZena od komentatora Kur’ana i filologa i upotrebljavana u
egzegetsku i lingvistiCku svrhu. Na ovaj su nacin razli¢ita Citanja
Ibn Mes‘nda, Ubejja ibn Kaba (umro 29./649. ili 34./654.) i
drugih ranih "recitatora Kur’ana”, bila prenesena u ranu $kolsku
literaturu i uslijed toga doprla do nas, u najmanju ruku u
citatima. Kiraet Hasan Basrija (umro 110./728.) bio je kasnije
¢ak ukljuCen medu 'Cetrnaest ¢itanja™”.’

Kiraeti su, dakle, Cinjenica koja je inherentna Kur’anu i nije
nikakvo zlo, kako to maloprije rece Rudi Paret. Naprotiv, §azz, to
jest nepriznati kiraeti, zlo su koje je nastajalo pod uticajem
sektaSkih borbi u islamskoj drzavi, ali i pod uticajem neislamske
recepcije Kur'ana. Dakako, jedan kirdet je ipak najjaceg uticaja i
radi se upravo o kirdetu Asimovu. "Kiraet Asimov prema "riva-
jetu Hafsovu” je najraSireniji. Po njemu uci veina muslimana na
cijeloj zemlji.”® Nesumnjivo je da su tome doprinijele i brojne
ortografske reforme kur’anskog pisma koje su afirmirale Asimov
kirdet koji je bio i tada najraSireniji. To, u neku ruku, primjecuje
i Rudi Paret: "Znacajan napredak u standardizaciji “¢itanja” bio
je postignut diferenciranjem slova b (), t (<), th (&), n
(O), j (), itd. pomocu crtica (kasnije tacaka) i uvodenjem
znakova za vokale. Redakcija Osmana, bududi je sluzbeno prizna-
ta, igrala je ulogu u ovom razjasnjenju.’ Tokom vremena i druge
razlike su postepeno eliminirane. Takvo sravnjivanje ¢ini se da
je prvo bilo obavljeno u pojedinim gradovima (emsar), a kasnije
kroz uticaj jednoga grada na drugi grad. Citanja vecine teZila su da
nadvladaju manjinska citanja vodeci tako ka opcem konsenzusu.”

Kur’anski iekst v razli¢itim kiraetima

Kirdeti se i danas njeguju kao poboina praksa, ali i kao
znanstvena disciplina koju sadrzi tefsir. Ipak se moZe uociti da
se sa narastanjem tehnickih pomagala za Stampanje Kur'ana
kiraeti medusobno sve vise priblizavaju i samo za to podrudije
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strucni intelektualni krugovi i dobri recitatori poznaju sve vari-

jante koje su nastale u rano doba islama. To pokazuje i djelo
imama Abdurrahmana ibn Muhammeda ibn ZendZela po imenu
HudzdzZetul-kira’at, koje je objavljeno u Bejrutu 1979. godine.
To je najbolje djelo ovakve naravi koje se danas moZe nadi i
gotovo da predstavlja enciklopedijski pregled kirdefa Kur’ana.

Zendiele nam pokazuje da su se imami u kiraetu najcesce
sluzili metodom analogije. Naprimjer, rije¢ (slls) 1 rijec (llls)
u suri Fatihi predstavljaju dva kiraeta. Pristalice ¢itanja kraceg
oblika, pored ostalih argumenata, navode i druge kur’anske ajete
u kojima se spominje rije¢ ( ¢lls), kao npr. u suri Hasr, 23:
(pdleadl Gugadll ellll), Medutim, i zagovornici kirdeta koji tu
rijeé ¢ita kao (¢ltls) navode drugi kur'anski ajet gdje je spo-
menuta ta rije¢ kao, npr., u suri Al Tmran, 26. 1 jedni i drugi
imaju pravo. Dakako, u akaidskim raspravama vrlo je bitno koji
Ce se kiraet prihvatiti kao primarni jer ¢e se na temelju njega
donositi kona¢ni zakljucci o islamskom svjetonazoru." Ponekad
se za analogiju koristi i predislamska poezija, pa i obicne grama-
ticke poente iz arapskog jezika.

Metod analogije nije, medutim, jedini metod u kiraetima.
Ponekad dolazi do zamjene harfova u jednoj istoj rijeci, a da se
u samom Kur’anu ne moZe naci analogijski argument. Primjer je
kirdet rijeci (bl uall), koja se negdje Gita i kao (Jal uull), pa
Cak i kao (bIkll). Kuran na drugim mjestima ne spominje
rije¢ (i kll) pa ovdje kao argumenti fungiraju predanja od
islamskih autoriteta.”

Vrlo Cesto se u kiraetima primjecuje da se pojedini glagoli
kroz svoje vrste razli¢ito prihvataju. Tako u suri Bekare imamo
kirdet (pgeadd) ¥ Goeasabey) medutim, drugi Gtaju kao
(Quealia Lo y). Oboje je, naravno, valjano, ali su znalenja
razlicita po svom intenzitetu. Takav je slucaj sa rijefima
(203 1 (a3l 3), itd."

U kirdetima su, takoder, prisutne i razlike u izgovoru imena
Diebrail (Jalyua). Negdje se izgovara Dzibril, a negdje DZe-
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Vidi: Abdurrahman ibn Muhammed ibn Zendzele,
HudZdzZetul-kiraat, Bejrut, 1979, str. 77, 78, 79.
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ikid., str. 80.

13
ihid., str. 87, Vidi i str. 115.




14
Ibid., str. 108.

*

Kolokacija je "leksitko-frazeolcxi uvjetovana
spojenost rijeci u govoru Kao reaiizacija njihove
polisemije”. (Vidi: Rikard Simeon, Friciklopedij-
ski rjeCnik lingvistickin naziva, Zagreb, 1969., sir
673)

15

Vidi: Mebahis, poglavije o sedam harfava.

15

i ovedeno prema djelu Ihsana Lahija Zahira, £5-
Sraty vel-Kuran, Lahore, 183, str 192

bral, itd. itd." ( e — Jayian)
U mutevatir kiraetima rijetko dolazi do izmjene konsonanta,

a ako dolazi, onda su to promjene koje se uglavnom odnose na
drugo i trece lice mnoZine nekih glagola. Npr. Cesto se Cita
(Cadal ) ili (Qsadas ), itd.

Nesumnjivo je da su kiraeti Kur'ana jedan od njegovih ne-
dostiznih aspekata.

Sazz (.,:\Lﬂ!) kiraeti i tefsir

Zatzv. mutevatir kiraete obicno se traZi veliki broj prenosilaca
koji su autoritativni, to jest oni koji su dobri poznavaoci fikha,
akaida, arapskog jezika itd. Takoder se trazi od mutevatir kirieta
da sadrze sedam harfova, da su u skladu sa arapskim jezikom i
kolokacijom* njegovih rijeci, zatim da se slazu sa jednim od
prijepisa Osmanove kodifikacije Kur'ana, koja je imala znacajnu
ulogu na unificiranju usmenih i pisanih tradicija glede Kur’ana.
Ovi i jo$ neki drugi manje vazni uvjeti traZe se da bi mutevatir
kirdet dobio takav status.”

Glede §Gzz kirdeta treba reci da neki od ovih vaznih uvjeta
izostaju. Obicno su $azz kiraeti slabih predanja, Citanja im se ne
slazu sa islamskim miSljenjem o Kur’anu, a mogu cak biti i
mevdil, to jest laZni. Pod ovim se smatra da se izvjesna osoba
bavila namjernim iskrivljavanjem Kur’ana, a ne radi se, recimo,
o grjeSkama zbog neznanja arapskog jezika i sl. Primjer laZnih
kiraeta, to jest tzv. §4zz kirdeta, imamo u literaturi ranih i
ekstremnih Stijskih sekti. Te su sekte opcenito poznate po
izvrtanju kur’dnskog smisla (redlse e A1 i pa3) Drasti-
¢an primjer takvog izvrtanja nalazimo u $tijskoj izmjeni vokala
u suri Ali Imran, 110, ajet koga §T'ije ovih ranih ekstremnih sekti

Citaju ovako (w2al L3} A 23K 3 ne na mutevatir nacin

(o Tl ek o8 ) 0

Primjera $§azz kiraeta je mnogo. Ovdje emo navest tek
fragmentarno samo neke: '

Ajet 128. sure Ali Tmrdn glasi (QA B p3ld agpdna sl ) g
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rane Stijske sekte Citaju ga ovako:

Takoder se u nekim $i'ijskim cCitanjima dodaju rijeci kao u

185. ajetu sure Ali ‘Imran, Koji po mutevatir predaji glasi
(bl TS Luis ), a rane $i'ijske sekte su ga "prosirile” (tj.
ekstrapolirale) ovako (3 3dia g o odl 4&013 Luis JS)

Osim toga Sto se Kur'an u ovim kiraetima Zeli prilagoditi
Stijskim interesima (glorificira se, recimo, porodica Muham-
meda, a.5. (1ane J1), Cesta su i glorificiranja Alije ibn Ebi
Taliba). Primjer za to imamo u $i‘ijskom kiraetu sure Bekare,
ajet 41., koji ispravno glasi (e W Bl 51 by sl 5, 2
stijske sekte ga Gitaju ovako (il e b =i Ly ssi ).” Prema
ovome, dakle, §azz kiraeti "nemaju vjerodostojnu predaju i nisu
saglasni sa Osmanovim Mushafom. Sazz kirietom se ne moZe
uditi Kur'an niti on moZe posluZiti kao dokaz o vjerovanju.”®

Osim $azz kirdeta postoje i ahad kiraeti. "Ahad kiraeti imaju
takoder vjerodostojan sened, ali nisu u saglasnosti sa Osma-
novim Mushafom, odnosno sa pravilima arapskog jezika. Ahad
kiraetom se ne moZe uciti Kur'an, niti on moZe posluziti kao
dokaz u vjerovanju, jer se vjerovanje (‘akida) ne dokazuje ahad
predajom.™ Osim ovih vrsta kiraeta Kur'ana postoje jos i tzv.
meShdr kirdeti. Oni "imaju vjerodostojan sened, koji nema
snagu mutevatira. MeShur kiraeti su, dalje, saglasni sa Osma-
novim Mushafom i pravilima arapskog jezika. Neki islamski
istraZivaci smatraju da se meShur kirdetom mozZe uiti Kur’an.”
Treba, takoder, navesti i jednu specifiCnu vrstu kirdeta, tzv.
mudredz kiraete. To su “kiraeti u koje su ukljucene pojedine
rijeCi prilikom tumacenja Kur'ana kao npr. u kiraetu Sa‘da ibn
Ebi Vekasa koji ajetu "Ve lehii ehun ve uhiun” (en-Nisd, 12)

dodaje "min ummihi®. Ovaj kiraet Sa‘da ibn Ebi Vekasa je$azz iz .

dva razloga. Prvo, nije mutevatir, i drugo; fie slaie se sa Osma-
novim korpusom.”
U nauci fikha nuino je biti obazriv prema razliCitim kira-

etima. Primjerice, ukoliko se fikhski propis o na¢inu uzimanja
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Ibid., str. 196.
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Ibid., str. 197.
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Ibid., str. 201.
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Jusuf Ramié, Kiraeti i Skole Citanja Kurana,
"Glasnik VIS-a", br. 5, Sarajevo, 1986, str. 470.
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Ibid., str. 470. -
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Ibid., str. 470.
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Ibid., str. 471.




Vidi: ‘Ulumul-Ku-an, str: 118.

ibid., str. 119-120.

abdesta koji je propisan u 6. ajetu sure En-Nisdé donosi na
temelju ovakvog kiraeta

[ R A I Y rs ’fl‘—.ff s 9P 0s - a2 23 )h.l.

?SJ.;JIJrS‘m\,J}. l&“"‘“‘“'d}}:",ﬁhu{l fS.*./_\:.l‘,rS.a\,_z.\, ’\_,J...u:.Lﬂ

onda se moraju prati i noge. Medutim, kiraet kao 3to je, npr., ovaj
0S4 S g - 0

L Ed F PR ] - - .
v pSla T g aSuyy |yl o traii da se noge i glava samo
potaru.”

Glavne skole kiraeta i njihovi utemeljitelji

Glavni autoriteti u kirdetima Kur'ana jesu:

o Ibn Kesir el-Meki (120./737.) (Meka),

o Nafi‘ el-Medeni (169./785.) (Medina),

e Ebl Amr ibnul-A'12’ (148./770.) (Basra),
o Ibn Amir (118./736.) (Damask),

o Asim (127./744.) (Kufa),

o Hamza (156./772.) (Kufa),

+ Kisatja (189./804.) (Kufa),

o Ebl DZafer (130./747.) (Medina),

» Jakab (205./820.) (Basra), i

» Halef (229./843.) (Kufa).”

Pet gradova, dakle, predstavljaju najznacajnije kiraetske cen-
tre: Kufa, Basra, Medina, Meka i Damask. Prema doksografskim
podacima, utemeljitelji kiraeta Zivjeli su uglavnom u II stoljecu
po HidZri. Usmena tradicija oCuvanja Kur’ana bila je, neosporno,
vrlo jaka u doba utemeljivanja kirgeta kao nauke o pravilnom i
islamskom recitiranju Kur’dna.

Kiraeti su se prenosili kao i mufevatir hadisi, to jest, postoji
viSe saglasnih lanaca prenosilaca. Bez ispravnog lanca prenosi-
laca nije dozvoljeno prihvatiti kiraet. Sa Sirenjem Stampe, kirdet
literatura i sve moguce dozvoljene varijante postale su pris-
tupacnije. "Poznavanje kur’anskog Citanja (‘ilmul-kira a) postalo
je odvojena teoloska disciplina i imala je mnogo prakticara.
Medutim, malo njih je napisalo knjige o tome. U vezi s tim,
postaje razumljivo da sluzbeno egipatsko izdanje Kur'dna iz
1924. godine (koje slijedi Citanje Asimovo u predaji Hafse) nije
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zasnovano na ranim kur’anskim rukopisima, nego je rezultat

rekonstrukcija izvedenih iz literature o ¢itanjima Kur’'ana.” Qvo
je i razumljivo, jer literatura o kirdetima najpreciznije govori o
kiraetskim varijantama. Dakako, egipatsko izdanje Kur'ana iz
1924. godine, kao i svako drugo islamsko izdanje Kur'ana,
utemeljeno je na Aifzu, tradiciji koja ¢uva Kur’an.

Sedam Citanja Kur’'ana je "standardizirano u drugom (osmom)

stoljecu. Ibn Mudzahid, muslimanski ucenjak iz IX vijeka, napisao
je knjigu pod naslovom "Sedam Citanja” u kojoj je odabrao sedam
preovladujucih nacina recitiranja kao one koji su najbolje prene-
seni i najpouzdaniji.””

Kiraeti su ostali da Zive i da se pailjivo njeguju u tzv.
usmenom primanju ili usmenoj recepciji Kur’ana. Ovdje ne moZze
biti rijeCi o tzv. tedzvid literaturi koja je dio kirdet literature, ali
se moZe istaci da je npr. idgam, kalkala, medd, terkik, imala,
vakf sila itd. takoder i predmet tefsira. Primjer za to imamo u
7. ajetu sure Ali ‘Imran.

Algobslal pa aleSas abi o S elide 530 (g3 5a
+ L) dia LS Lo (il f) agasli 8 00l Ll L ailgabitin,
ol o a5 atdas La g bl o Lyl T2l
w91 Sl 91 5 S5 La iy i gra JS 40 Lol 2yl

Ukoliko ne bi bilo mima (p) kao kiraetske dijakriticke oznake
iza rijeCi (!l ¥1), dobili bismo tzv. racionalisticko Citanje, to jest,
da "1 uCeni znaju mute$abihat ajete” iz Kur'ana. Otuda je neop-
hodno da mufessiri paze na kird@ete, da ih uvazavaju i njeguju.
Time e se i dalje tacno Siriti Kur’an i njegova autenti¢nost.”
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E, V, str. 128.
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"Ulum al-Qur'an, str. 119.
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Besim Korkut, zanemarujuci ovaj znak ( @) pre-
vodi navedeni ajet ovako: "0On tebi objavljuje Knji-
gu, u njoj su ajeti jasni, oni su glavnina Knjige, a
drugi su manje jasni. Oni ¢ija su srca pokvarena
- zeljni smutnje i sveg tumacenja — slijede one
Sto su manje jasni. A tumacenje njihovo zna
samo Allah i oni koji su dobro u nauku upuéeni”.
Medutim, uglavnom se smatra da rije¢ (3)
treba biti ¢itana kao rastavni veznik. Dakle: "a oni
koji su dobro u nauku upuceni, kazu: "Mi vieru-
jemo u njih...”” Vidi izdanje njegova prijevoda
Kur'ana od Orijentainog instituta, Sarajevo,
1977 godine.

Inace, tzv. tedZvidski znakovi se ne smiju zane-
marivati pri prevodenju Kurana. Postoje i mislje-
nja da se vav ne Cita kao rastavni veznik.



Vidi citirano dielo Musa Sahina Lasina, sir 20

Vidio teme Sire u E-Burhan, 1. str. 195, 1361 gl

VLo

PODJELA KUR’ANA NA MEKANSKA 1
MEDINSKA AJETA | SURE

1z prethodnih poglavlja (npr. cjelina o redoslijedu objave
Kur'ana) 1 literature koja se navodi u svrhu argumentacije,
uocavamo da je Kur'an jedna cjelina koja se ne moZe prema
ljudskim kriterijima cijepati i dijeliti. Sve podjele su duboko
uvjetnog karaktera. Takvo misljenje zastupa Mis Sahin Lasin i
drugi noviji istrazivaci tefsirske literature.’

Unato¢ tome, vrlo rano su islamski ucenjaci uveli podjelu
kur’anskih sura na medinske i mekanske. Postoji za to nekoliko
razloga:

a) teorija o derogaciji (=) djeta moZe se, ukoliko se
derogacija uopce prihvaca, utvrditi samo ako se zna koji ajet je
ranije, a koji kasnije objavljen. Drugim rijecima, samo tekst Koji
je kasniji moze derogirati neki tekst koji je raniji.

b) Teorija o rjerovanju i primjeni tog vjerovanja u djelo
takoder je znacajan podsticaj da se govori o podjeli kur’anskih
sura na medinske i mekanske. Mekanske sure su, dakle, pripre-
male vjerujuceg, a medinske mu stavljale u polog mnoge duznosti.

¢) Muhamred, a.s., u Meki nije stvorio svjetovnu zajednicu,
nije istupao kao vojskovoda niti je s nekim sklapao ugovore od
ovozemnog Zivotnog znacaja. Sa Hidzrom se stupa u novu ulogu,
0 tvori zajednicu. istupa kao snaga sa kojom se mora racunati
i koja se ima uvazavati. Kur'an se. shodno. dakle. Hidzri koja ima
dalekoseZne pozitivne posljedice za islam, moze podijeliti na
mekanski i medinski dio.

Ove tri teze ne prihvataju mnogi istrazivaci tzv. mekanskih i
medinskih sura. Oni kazu' da je diskutabilno da li derogacija
uopce postoji, da islam ne zna za covjeka vijere i covjeka djetovanja
kao, dakle, jedinku koja je raspolucena na dvoje. Takoder tvrde
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da je Muhammed, a.s., i u Meki bio voda svojih pristalica, da je
Stitio njihove interese i sl. Ovdje se izmedu ova dva misljenja ne
treba ishitreno odlucivati ni za jedno. Treba slijediti i proucavati
obje argumentacije kao $to su ¢inili klasicni pisci.’

Odlike mekanskih sura (LS1) sull)

Kriterij koji se uzima pri podjeli Kur'ana na mekanske i
medinske sure, odnosno mekanske i medinske ajete, jedno je
historijsko putovanje Muhammeda, a.s.,.iz Meke u Medinu, to
jest, Hidzra. Mi'radz, kao putovanje koje je takoder vrlo zna-
¢ajno, nije od islamskih ucenjaka uzeto kao kriterij podjele.
Takoder treba istaci da nigdje nema hadisa mufevatir naravi
gdje bi Muhammed, a.s., rekao da je ta podjela Kur’ana eventu-
alno fevkifi naravi. :

Jasill 138 0y 5ot G 50 b (palea) 4l Jpuuy LI”

Klasi¢ni pisac uvoda u tefsirsku nauku, Zerkesi, govoreci o
ovoj formalnoj podjeli Kur'ana na medinske i mekanske sure,
odnosno na medinske i mekanske ajete, kao da Zeli proSiriti
kriterij podjele pa govori o ajetima koji su objavljeni:

o U DZuhfi (Waall),
o u Taifu (Ul ),
e uJerusalemu ( uail] o),
» na Hudejbiji (Lwaadl),

Prema Zerkesiju, u DZuhfi je objavijen 85. ajet sure Kasas
(b A dalpl GTAN elile 58 W 1), 45, ajet sure Zubryf
LT Gaansll g0 a Blaal Gy (o elhd (e Gleayl o S

U]
objavljen je, prema istom autoru, u Jerusalemu. U Taifu je, pak,

objavljen 45. ajet sure Furkdin, koji glasi:

a na Hudejbiji je objavljen 30. ajet sure Ra'd.*
el (asiSa ad y

Literatura o porodima objave (Ja¥! wlwl) iscrpno izvjes-
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Vidi £/-Burhan, 1, str. 195 i dalje.

*

Vidi Mebanis, str. 178.

4
ibid., str. 197.
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tava gdje je $ta i zasSto objavljeno. Ta literatura, takoder. dovodi
u pitanje podjelu Kur'ana na medinske i mekanske ajete.

Ipak, privremena boravljenja Muhammeda, a.s., nisu bila
kriterij takve podjele. To je i razumljivo, jer se nijedan historijski
dogadaj. kako je to rekao i Omer ibn El-Hattab, po vaznosti za
islam ne moZze mjeriti s Hidzrom. Ali, ovdje jo$ jednom treba
napomenuti da ashabi nisu znali za bilo kakvo predanje koje bi
govorilo o tome da je podjela kur'anskih ajeta na mekanske i
medinske fevkifi naravi. Zato se, kao Sto to i Sujuti navodi u
EMtkanu, nalaze brojna predanja koja su razliCita i cak se
nikada precizno ne zna ni u danasnjim izdanjima Kur’dna koja
grupa sura bez izuzetka pripada mekanskom, a koja medinskom
periodu objavljivanja. Odatle imamo ajeta koji su objavljeni u
Meki a propis im je medinski i obratno, takoder imamo ajeta -
kao $to je prije receno - koja npr. nisu objavljena u Medini. ali
su svrstana u medinske sure, itd. Uprkos, dakle. svemu ovome,
ve(ina mufessira slaze se da se "mekanskim ajetima zovu oni
ajeti, Sto su Alejhisselamu objavljeni prije Hidzre, pa makar to
bilo u kome drugom mjestu osim Meke. Medinskim ajetima se
zovu oni ajeti Sto su objavljeni poslije Hidzre makar i u drugom
mjestu osim Medine. Ovo je najispravnije miSljenje u ovom
pogledu.” Postoje, medutin, i drugacija miSljenja. Subhi Salih
tvrdi da “onaj koji kaze da su mekanski ajeti oni Sto su objavljeni
u Meki, a medinski ajeti oni $to su objavljeni u Medini. uzima u
obzir mjesto. A koji kazu da su mekanski ajeti oni Koji se
obracaju stanovnicima Meke, a medinski ajeti oni koji se obra-
¢aju stanovnicima Medine. uzima u obzir licnosti i slusateljstvo
kojemu se govori.™ MoZe se uzimati u obzir i vrijeme. tvrdi
Subhi Salih. Ko npr. tvrdi da su "mekanski ajeti oni koji su
objavljeni prije Poslanikove Hidzre premda su bili objavljeni
izvan Meke, a da su medinski ajeti oni koji su objavljeni nakon
Hidzre premda su objavljeni izvan Medine.” taj uzima u obzir
vrijeme objavljivanja. Prema tome. diskutabilno je Koji krierij

doista prihvaiiti i da li osim ova tri parametra:
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a) mjesto objavljivanja,

b) slusateljstvo kome se objavljivalo i

¢) vrijeme objavljivanja

ima jo§ neki,moZda vaZniji, koji bi se mogao ovdje ukljuditi.
Subhi Salih smatra da bi taj Cetvrti kriterij bio nuZan jer on
objaSnjava da ove parametre trebamo uzimati tek uvjetno. Taj
Cetvrti kriterij jeste tematika sure. Kao primjer moZe se navesti
sura Mumtehine. Ona je od pocetka do kraja objavljena u Medini
ukoliko uzimamo u obzir mjesto njenog objavljivanja. Objavljena
je nakon HidZre ukoliko uzimamo u obzir vrijeme. Glede slusate-
ljstva kome se ona obraca ona je pripadna stanovnicima Meke.
Svojom tematikom, pak, ona je isto mekanska sura jer se bavi
uévricivanjem srca vjernika i njegova o€iScenja. Zato su islamski
ucenjaci za nju i rekli da je "objavljena u Medini, ali da joj je
propis/problematika mekanska” # (g2 4> 5 Gasll U3 Lo,

Ta maksima, koju su ustanovili islamski klasici tefsira, ovdje
se odnosi u potpunosti na suru Mumtehine. Medutim, nisu samo
sure te koje spadaju u polje te maksime. Tu takoder mogu biti i
ajeti, tvrdi Subhi Salih.” Naprimjer, ajet iz sure HudzZurat
S5y Lgast oSlilans 5 0T 5 S5 (e pSLELA B Gulil) L

STl s aSa ST ol il
nalazi se u medinskoj suri, premda pocinje uvodnom formulom
(oGl Wl L) koja je karakteristicna za mekanske sure i
premda je i sam taj ajet objavijen u Meki nakon osvojenja Meke."
Glede slusateljstva, ona je, kako tvrdi Subhi Salih, namijenjena
podiednako i stanovnicima Meke i stanovnicima Medine. Islamski
klasici su propis/problematiku tog ajeta smatrali medinskim, a
samo objavljivanje je bilo u Meki ( g™ Lo gy B dy by,

Neki islamski uenjaci poznaju preciznije podjele Kur'ana po
mjestu objavljivanja. Tako Ebul-Kasim en-Nejsabiri tvrdi da
postoji rani mekanski, srednji mekanski i kasni mekanski dio
Kur'ana, a isto tako i medinski." Orijentalisti su, naravno, na
temelju ovakvih podjela izvodili zakljucke o postepenom razvoju
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12

Zerkesi ovdje misli na to da su neke sure ob-
javtiene u pratnji velikog broja meleka, a neke su
opet objavijene sama po Dzibrilu. To je znatenje

fiiedt (fatia) | (ke ),

El-Burhan, str. 192,

Mebahis, str. 170.

ibid.,

ibid,

ibid.,

str 171,

str 171

sir 171,

13

"fabule Kur'ana”, o "postepenom razvoju ideja u Kur'anu” i sl.
Medutim, namjera En-Nejsaburlja nije kao namjera orijentalista.
On Zeli prije svega prouditi te "dijelove” Kur'ana kako bi us-
tanovio i legitimirao oblast derogiranih i derogirajucih ajeta.
Podjele Kur’'ana, naravno, mogu i¢i i dalje. Zerkesi u El-Bur-
hanu navodi da je mufessiru neophodno da poznaje ajete "koji
su objavljeni u Meki o stanovnicima Medine i u Medini o
stanovnicima Meke, zatim dijelove Kur'dna iz medinskih sura koji
nalikuju mekanskoj objavi i dijelove Kur’ana iz mekanskih sura
koji nalikuju medinskoj objavi, zatim one dijelove koji su objav-
lieni u DZuhfi, u Jerusalemu, u Taifu, na Hudejbiji, zatim dijelove
Kur’ana koji su objavljeni nocu i one objavljene danju, zatim ono
Sto je objavljeno u pratnji meleka' i ono $to je objavljeno samo
po Dzibrilu samom, zatim ajete medinske u surama mekanskim
i ajete mekanske u surama medinskim, zatim ono $to je donese-
no iz Meke u Medinu i ono $to je doneseno iz Medine u Meku...”"

L o3 dSa Jal 8 Daalls J3 Lo g Loadl Jal 3 Way J5 L
Laei‘gSllujgj.;llJ_,_‘,;g:.:\ La\,‘g_‘;.;lldi?jllklj;,sgﬁe
U5 Loy ociBlally U35 Lo g pmntil] o J35 Lo 5 iy I35
J3 Gy ebaadie 05 b hled U L gl U Le o5 aally
sl 8 Lt wl¥y LKL ) S dssll o LY o3 ey yia
o M Taall G Joa Lo g @l M3 e Jos L o3 2iall
ieall Gasl (T skl e o La

I sam Subhi Salih priznaje da je vrlo teSko sve to poznavati

u potpunosti i egzaktno. Pobozni preci nisu se zadovoljili da
znaju tek prostu podjelu na mekanske i medinske sure i mekan-
ske i medinske ajete vec su isli do u detalje. Vecina Kur'ana je
objavljena danju," ali je npr. sura Merjem objavljena nocu.” Te
veceri su, spomenimo i to, roditelji jednog Zenskog djeteta - kada
su rekli Poslaniku da im se ono rodilo - dali, na njegov prijedlog,
toj djevojcici ime te sure." Takoder je i sura Fefh objavijena
nocu.” Cak se i8lo dotle da se u predanjima spominje da ii je
neka sura objavljena pocettom nodi, ili u sredini, ili, pak, na
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kraju, pred zoru." Na§ glavni savremeni izvor, Subhi Salih, tvrdi

da u takvom detaljiziranju vidimo besprijekornu paZnju prema
Allahovoj knjizi. Jer, svaka sura u djelima klasika ima svoju
povijest,” pa ¢ak i svaka rije¢ svoje tajne.

Teze orijentalista kao Sto su Grimme, Gustav Weil, William
Muir, Noldeke, Rodwell, Richard Bell, Blachere i drugi korisne su
samo utoliko Sto moZemo u djelima gdje su te teze eksplicirane
vidjeti $ta je historijsko-kriticki metod u proucavanju Kur'ana.
(Vazniji dio tih teza i njihove glavne poente iznijeli smo u ranijim
poglavljima.)

Unato¢ spornim miSljenjima da li je, sa islamskog stanovista,
legitimno dijeliti Kur’an na mekanske i medinske ajete i sure, jer
0 tome nemamo niSta od Muhammeda, a.s., §to bi za nas predstav-
ljalo fevkifi rjesenje ili pak fevkifi kvalifikaciju ove podjele,”
islamski ucenjaci su pristupili fiksiranju glavnih odlika mekanskih
sura. Mekanske sure su, prema tom miSljenju, one koje:

1. imaju tzv. sedzdu (8aauw),
2. sadrZe rijeC (M),
3. u njima se ponavlja formula (ol Ll
4. nemaju gotovo nikako formule — (/sial Gudlt Ll L),
5. sadrZe kazivanja o vjerovjesnicima (L%} sauad),
6. sadrie kazivanja o proslim narodima (32Ul ae¥1),
7. sadrie kazivanja o Ademu (pol Lad )
8. sadrze kazivanje o Iblisu (bl 4ad ),
9. sadrze tzv. slova kao pocetke (seal) J51g1).2

Mekanske su sure pretezno (ali ne i iskljucivo) posvecene
vijerovanju, po stilu su preovladujuée ritmicne, jake, snazino
djeluju na ljudska osjecanja, njihovo recitiranje kod poboZnih
izaziva pla¢, ponekada im stil neupucenog Citatelja podsjeca na
poeziju, itd. itd. U poglavlju o stifu Kur'ana govorit ¢emo o
vrstama “rime” u Kur’anu, a gotovo sve "rime” Kur’dna zastup-
liene su u mekanskim ajetima i surama.
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Sura Bekare sadrZi i kazivanje 0 Ademu i iblisu i
kazivanje o minuiim narodima.
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Frvinj2danaest ajia sure Ankebut imadinsk su.
NMidic Mebaris. str 183)

Odlike medinskih sura (@J-U ”-a-u” CJI:):LM)

Medinske su sure u tefsiru, kao i mekanske, pazljivo proucene.
Obicno se naglasava da Medina simbolizira svijet jer u njoj su
stanovali kr$¢ani, jevreji, muslimani, idolopoklonici, itd. Islam se
u Medini, dakle, suoCio u malom sa svojom potonjom historijom.

U Medini je, takoder, razvijen druStveni Zivot i na povrsini tih
razlicitih interesa javlja se i grupa mundfika, farizejska skupina
koja inace jedino opstoji u sloZenim zajednicama. BoZija provid-
nost je htjela da Muhammed, a:s., i muslimani imaju HidZru, prije
HidZre Meku, a poslije Medinu. Mekanske sure kao ‘Alek, Fedzr,
Duhd, Sems itd. nagoviestaj su radanja islama. 4lek (Ugrusak),
Fedzr (Zora), Duha (Jutro), Sems (Sunce) i samim svojim imenima
govore o nefem $to se rodilo, Sto treba da se razvije.

Medinske sure, pak, premda Ce i dalje insistirati na vjerova-
nju, vise e biti posvecene propisima i odredbama. Ustanov-
ljavaju se temeljne islamske duZnosti koje nisu bile ustanovljene
u Meki, dolaze ajeti o nasljedstvu, razotkrivaju se naravi i cud
mundfika, govori se o braku i bracnoj zajednici, o oporuci, a
nisu rijetki ni ajeti koji govore o stvarnosti medinske musliman-
ske zajednice, npr. borbi i ratovanju, intrigama munafika prema
Poslanikovoj porodici, potvorama itd. Zar sve to nije prisutno u
bilo kojoj razvijenijoj ljudskoj zajednici? - odgovorit ce mufessiri
tako orijentalistima kad god ovi Zele rei da je u "Medini
Muhammed kao pragmatik unio dosta toga iz svog li¢nog Zivota”.

Mufessiri se, uglavnom, opredjeljuju za ovih nekoliko glavnih
karakteristika medinskih sura:

1. govor o ratu na BoZijem putu i potrebi odbrane vjere, ljudske
Casti, morala, plemenitosti i mira,

2. ekspliciranje propisa, odredaba, vjerskih duZnosti te odre-
daba o pravima ljudi i odredaba o Zivotu u zajednici,

3. govor o dvolicnjacima (izuzev sure Ankebil koia je
n:eianska),”

+. polemiziranje sa Sljedbenicima Knjige (< GSd! Jal dalas)
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i pozivanje na umjerenost u vieri (! 5 Slall aue

Medinske sure dosta su duZe od mekanskih, stil im je nara-
tivniji, tematika raznovrsnija. Ipak, sve to treba shvatiti, kao $to
tvrdi i Misa Sahin Lasin, samo uvjetno. Jer, sve podjele Kur'ana
duboko su uvjetne izuzev onih podjela koje su fevkifi naravi.

Medutim, ako bi se ukratko rezimirale glavne odlike mekan-
skih i medinskih sura, moglo bi se re¢i da su mekanske sure
karakteristicne po sljedecem:

o kratkoci, konciznosti izrazavanja, Zestokom i snaznom stilu;
 one pozivaju temeljnim vjerovanjimau Boga, govore o nagradi

i kazni, dZennetu i dZzehennemu,
 u njima se polemizira sa mnogobo3cima;

» one zahtijevaju da se Covjek drZi plemenita morala i da
ustrajava za dobro;,

 u njima je mnogo zakletvi Sto je, inaCe, u skladu sa arapskim
nacinom govorenja, dokazivanja i argumentiranja.”*

Medinske sure, pak, tvrdi Subhi Salih, u cjelini karakterizira
to da su:

a) preovladujuce duge, duZih ajeta, opSiran im je diskurs, a
stil i nacin eksplikacije je zakonodavan, i

b) opsirno i podrobno izlazu argumente u prilog vijerskih istina.»

Poznavanje mekanskih i medinskih objava jedna je od zna-
¢ajnih oblasti ‘wliimul-Kur'ana. Nije to samo zbog historijskog
interesa ve¢ je posebno vazno i za razumijevanje i interpretaciju
doti¢nih ajeta Kur’ana.*

Neosporno je da su ovu disciplinu islamski naucnici us-
tanovili iz nekoliko razloga: "Poznavati porijeklo i red nekih
objava vaino je za razumijevanje njihova znacenja koje se moze
lakse shvatiti ukoliko se zna vrijeme i poznaju okolnosti koje su
u vezi s objavom. Naprimjer, mnogi ajeti iz mekanskog perioda
mogu biti posebno znacajni za muslimane koji Zive u jakoj
neislamskoj sredini, dok neki ajeti medinskog perioda mogu
mnogo pomoci muslimanima koji su u procesu formiranja zajed-
nice. U nekim slucajevima, covjek koji ne zna koji su ajeti, od dva
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ibid., str 89-90.

Ibisz., str. 90.

ili vie njih koji su u pitanju, objavljeni prije, ne moze odrediti
koje pravno pravilo je sada obavezujuce za muslimane. Ovdje je
poznavanje hronologije Kur'ana direktno povezano sa temom
nasih i mensiih ajeta. Takoder je vaZno poznavati hronologiju
ajeta da bi se razumjelo i shvatilo postepeno uvodenje mnogih
muslimanskih obi¢aja, shvacanja i propisa, npr. takvih kao $to su
obicaji, shvacanja i propisi glede zabrane alkohola.”” Ahmad von
Denffer nadalje kaze:

"Poznavanje mekanskih i medinskih sura izvedeno je od
ashdaba i tabi‘tna i o tome nije nista rekao Muhammed a.s.”*
Dakle, znacaj te oblasti poCiva prvenstveno u faktitivnom pre-
poznavanju nekih odlika Kur'ana, kur’anskog stila i jezika, te
hronologije kur'anskog teksta. Za islamske pravnike to znanje je
neophodno da bi pravilno utemeljivali vjerske propise.

Nesumnjivo je da je teza Subhi Siliha o tome da se mora
voditi racuna o slusateljstvu ( (aablaa ) kome se pojedine sure
obracaju vrlo zna¢ajna. Ona nam razja$njava bit svake sure u
ovom pogledu.
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WihhiR
JEZIK 1 STIL KUR’ANA

Islamske i orijentalisticke teorije
o jexziku Kur’ana

Islamski klasici u tefsiru saglasni su da je Kur’an objavljen
uglavnom na jeziku plemena Kurej$, odnosno dijalektu arapskog
jezika kojim je govorilo ovo pleme, po mnogo Cemu najpoznatije
u Arabiji u VII stoljecu.' Imajuéi ovu tvrdnju klasika u vidu,
orijentalista A. T. Welch kaZe: "Vecina srednjovjekovnih musli-
manskih nau¢nika vjeruje da je Kur'an bio na govornom jeziku
Poslanika, dijalektu KurejSa, koji je, takoder, bio jezik "klasicne
arapske” poezije Muhammedova doba. Pretpostavlja se da su
plerﬂe Kurej$ i klasi¢na poezija sacuvali €isti jezik beduina
(el-E‘arab). Potvrda za ovo glediSte, viSe teoloSku doktrinu nego
lingvisticku tebriju, nadena je u Kur'anu u tvrdnjama da je
objava bila na "Gistom arapskom govoru” ( &xe 2e Glad 134 )
~ Nahl, 103, Su‘ara, 195, vidi i Fussilet, 44), koji je bio
interpretiran kao “Cisti arapski jezik”.:

Kur'anski je jezik blizak "pjesnickom koineu” pjesnika drevne
Arabije i, bez sumnje, kada u Kur’anu ¢itamo 3jete protiv pjesnika
(npr. Suard, 224-227), mozemo ih shvatiti i tako da se Kur’an

sim suprotstavlja naivnoj kvalifikaciji Muhammeda, as., kao

pjesnika. Posrijedi je, dakle, samo bliskost tih dvaju tipova jezika,

ali nikako nije posrijedi identi¢nost. Kur'an (XXVI, 224 i dalje)

to, posredno, naznacava:
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Vidi: £/-Burhan, 1, str. 283 i dalie.
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Vidi: Osman NuriHadic, Muhamimed a.s. i Kuran,
Saragevo, 1868., str 42 i dalje.

"A pjesnike slijede zabludjeli!

Zar ne znas da oni tumaraju po svakoj dolini,
i da zbilja govore ono Sto ne rade,
osim onil koji vjeruju, i rade dobra djela,
i mnogo se sjecaju Allaha,
i koji se suprotstavljaju kad im nanose nepravdu!
A silnici ¢e zbilja znati
kakve ce nevolje oni dopasti!”

Mnogi orijentalisti su, medutim, pokuSali oboriti tezu kla-
sicnih islamskih autora da je Kur'an objavljen na jeziku Kurejs
plemena. Karl Vollers je u svojim ¢lancima iz 1894. godine
(poslije je o tome i djelo napisao - Volkssprache und Schrift-
sprache im alten Arabien, 1906. godine) tvrdio da je "Kur’'an u
prvo vrijeme recitiran od Muhammeda na kolokvijalnom arap-
skom, bez padeinih nastavaka/zavrSetka (i'rdb)”} te se, dakle,
po tome kur’anski jezik razlikovao od jezika pjesnika tog doba.
Teza Vollersa je, ukoliko je dovedemo do krajnjih konzekvenci,
jasna: Kur'an dakle kakvog ga “danas imamo fabrikacija je
kasnijih filologa”™.* Tesko bi bilo Vollersu da danas opravda ovu
tezu i pred samim orijentalistima. Jer, to Sto se on poziva na
“ispustanje elifa u nekim rije¢ima Kur'ana™, nije nikakav dokaz
da je Kur'an prvobitno bio objavljen na kolokvijalnom jeziku.
Radi se samo o specificnom pismu kojim je osmanska recenzija
Kur'dna bila napisana. Naprotiv, kur’anski jezik nije na kolokvi-
jalnoj razini i to vidimo i iz "magije” koja izvire iz njega i koja
je, recimo, jednu grubu narav Omera (II halife) navela da
prihvati islam.’

"Vollersova teorija dala je povoda velikoj diskusiji o jeziku
Kur'ana, ali je naSla malo potpore izvan Njemacke, izuzev
nekoliko clanaka Paula Kahlea (npr. The Arabic readers of the
Koran, objavljen u JNES, VIII, (1949.), str. 65-71).. Drugi orijen-
talisti, kao npr. Noldeke i Schwally u svome djelu Historija
Kurdna (Geschichte des Qorans, 11, str. 59) "tvrde da jezik
Kur'ana nije bio govorni jezik bilo kojeg plemena ve¢ je bio
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ponesto umjetni Hochsprache (*nadjezik”) koji se bio razumi-
jevao diljem cijeloga HidZzaza. S druge strane, dospjelo se op-
cenito do suglasja s tim da klasicni arapski jezik poezije Mu-
hammedova doba nije bio govorni jezik pjesnika niti dijalekt bilo
kojeg plemena ve¢ knjiZevni jezik koga su razumijevala sva
plemena. Ovaj jezik bio je nazvan “poetickim koineom” ili
‘arabijja.” Medutim, teza Noldekea i Schwallya nije, opet, za-
dovoljila teze nekih drugih orijentalista pa su i dalje proucavali
ovu oblast. "Jedan vaZan izuzetak je J. Wansbrough (Quranic
studies, str. 85 - 118) koji odbija koiné ili ‘arabijja koncept, bez
nudenja bilo kakve jasne alternative. Wansbrough tvrdi da se
vrlo malo moZe znati o tekstu Kur’ana ili o klasicnom arapskom
jeziku ’prije njihove literarne stabilizacije’ u 3/9. vijeku.” Ocito
je da ovakve teze orijentalista idu za tim da pokazu da Kur’an
“nije autenti¢an” i da je nastao "tek u III stoliecu po HidZri”
nakon tzv. "literarnih stabilizacija”. Medutim, da li bi se, zaista
(ako i prihvatimo tezu da su sva usavr$avanja kur’'anskog pisma
trajala do 11 vijeka po HidZri), Kur'an mogao "iskriviti” uz vrlo
jaku usmenu tradiciju, uz namaze koji cuvaju Kur’an i uz A4z kao
veliku islamsku tradiciju od samog pocetka islama?!

Danas je na snazi, medu orijentalistima, teza koju su us-
tanovila trojica evropskih pisaca, H. Fleisch, R. Blachere i C.
Rabin, koji su "dosli do zakljucka, po svemu sudeci nezavisno
jedan od drugoga, da je jezik Kur’dna daleko od toga da bude
govorni dijalekat Kurejsa ili Hochsprache cijeloga HidZaza, te da
je jednostavno “pjesnicki kosne” klasicne arapske poezije, sa
izvjesnim adaptiranjem mekanskom govoru...”"” Ova tvrdnja tro-
jice evropskih orijentalista ne izmjenjuje mnogo islamsku tvrd-
nju o Kur'anu na jeziku plemena KurejS. Primjerice, Ibn ‘Abbas
je Cesto tumacio neke kur'anske rije¢i pomocu predislamske
poezije. Dr. Muhamed Husejn Zehebi o tome piSe u svom djelu
Et-Tefstru vel-mufessirin.' Sasvim je izvjesno da Ibn ‘Abbas to
ne oi {inio dx nije bio siguran u slicnost i srodnost koja postoji
izmedu predislamske poezije i kur'anskog jezika.
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Ibid., str. 419.
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Ibid., str. 419.
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ibid., str. 419.
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Vidi: Or. Muhammed Husejn Zehebi, Et-Tefsiru
vel-mufessirun, |, Kairo, 1976, str. 65. i dalie.




B Vst 420.

igid.. str. 420,

Cdlike kvur‘anskog stila

Stil Kur'dna specifican je i u vrijeme njegova objavljivanja
njegovim prvim recipijentima se Cinilo da je u tzv. sedZu, rit-
micnoj, rimovanoj recenici koja kratkim izmjenama konsonanata
i vokala stvara osoben zvuéni utisak. Ipak, Kur'an je po svome
stilu "razli¢it i distinktan kako od poezije, tako i od proze.”"

Neke sure sadrZe "prilicno konzistentnu rimu”."

Sura Kevser se tako zavrSava na ER i AR:

x ) 8 Lt o woail g eyl e xS k| U

Sura Ihlas zavrSava se na AD, ED i ID:
5SS ol g wadgs ol 5ol ot waasall dlll xaal il 2 s

ool

Sura Fil zavrsava se na IL i UL:
3wl b pauS ras oIl il sty el Jad i 5 ol
plaasd i Ha Bolamy g e b e sgale Jos))

x5Sl eaaS

Sura Leheb zavrSava se na EB i ED:

LB lass wonaS Loy dle die J21 e wS 5ol ol T s
#iues o s Liaa b xohall dlaa G el 5wyl =i

Karakteristi¢ne su u tom pogledu i sure koje, jednim dijelom,
odrzavaju vrlo ¢vrstu rimu. Npr. sura Mu’'minsin:

Oe ot odll y xlpadila agidla B oa Gl xsial] il 43
il ad il wislels LS wa ]y iy a5 il
xrasle sub agils agilasl eSle La yf agalgy) o ¥ xoskila
sura Vikia

codadly Llila x40 Rl sl el #3a3) 0] coedy 10)

sura Rahman:
il 5 uadl w3l ale oLl Gl wTLA ale xiam !
pay g Lpady claadl g w0 lomun yadlly aaill 5 xoliwny
yyadd ¥ g danaill 0l LpanBl oy w0yl 5 ik W1 wg il
w3l |



sura Zilzal:

Lt JUy + T a1 e Al slellols oo Y1 a3ty 13
eled al ey s #LaLAT Ba iay, wld L

Druge sure rimu najceSce imaju na IN, UN, IM, itd. Karakte-
risticna je i rima na tzv. dugo A, kao, npr., u suri ‘Adijat:

L 0l s lapa o lpaill #lasd ol xlass albolall
*lea @ Hlacusd £l

Izuzev ovih oblika kur’anske rime, postoje jos neki oblici koji
su manije ili viSe zastupljeni kroz cijeli kur’anski tekst. "Poseban
tip rima-formule koji se ponavlja u izvjesnom broju sira je
refren, tj. jedan cijeli 3jet, ili viSe njih, CeS¢e ponavljan doslovno
retoricko pitanje: 'Pa, koju blagodat Gospodara svoga poricete?!’
(0L Ly, ¥ glid) koje se ponavljaju kao trinaesti, Sesnaesti,
osamnaesti i dvadeset prvi ajet sure Rahman, a potom, uglav-
nom, kao svaki drugi ajet do kraja ove sure u ajetu 78. Jed-
nostavan refren: "Tesko toga dana onima koji ne vjeruju”
(oreiSall Magy Jus)ponavlja se u siri Murselat u petnaestom,
devetnaestom, dvadeset Cetvrtom, dvadeset osmom itd. djetu. U
oba ova slucaja refren ima malo veze sa znacenjem ostalih 3jeta
i teSko je reci da li su ti ajeti mogli biti Citani kao neki uvod... ili
zakljucak...”?

W. Montgomery Watt ¢e, medutim, s pravom prigovoriti
teorijama koje proteZiraju teze o postojanju rime u Kur’anu.
Buduci da Kur’an negativno govori o pjesnicima i da je Kur'an
uzrokom $to rije€ §4‘%r mijenja svoje znacenje od sedmog vijeka
naovamo, kada pjesnik postaje znaiti ludak, onda je, uslijed
svega toga, u Kur’anu nepotrebno traZiti rimu, ili neki njen oblik.
W. M. Watt kaze: "Prvobitno, prema svjedocanstvu arapskog
jezika, ... postojala je mala razlika izmedu proricatelja, pjesnika i
ludaka; otuda vjerovatno nije ¢udno $to Kur'an sadrzi odluéno

dricanje da je Muhammed bio pjesnik i ludak (kao u poglav-
ljima 69:41 1 52:29). Pjesnik ili §g%r etimoloki je bio onaj koji
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Nije tacno da refren ima malo veze sa konteks-
tom. Zerke$i u £l-Burhadnu govori da svi ajeti sa
svim drugim ajetima imaju vrlo jaku vezu i kore-
spondentnost.
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El, V, str. 420.




WM. Watt: Beli's Introcluction to the Quran, str.

727
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ihid.,

thei, sk
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str. 70.

str 89, 1 dalia.
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je trijezan, 'onaj koji zna’, onaj koji pronie u stvar $to je van

doma3aja svakida$njih ljudi; ali, nakon 600. godina n.e., ovo
sporedno znacenje u dobroj se mijeri gubi, i pjesnik postaje,
prema uvjerenju mnogih, upravo ono Sto i danas jeste, premda
je nekada imao daleko snaZnije javno priznanje. Otkako su
proricatelj i pjesnik postali kadri spoznavati ono neopaZajno
posredstvom nekog dZina, tada su i mogli biti oznacavani kao
'medZnin’, 'onaj koji je potaknut ili nadahnut dZinom’; ali je ova
rijeC ve¢ u sedmom stoljecu poprimila svoje novo znacenje u
smislu 'ludaka’.”

Prema W. M. Wattu, u Kur’anu rijetko nailazimo na stvarne
rimovane rijeci iz tog razloga Sto su sve druge rime gradene
pomocu gramatickih nastavaka (npr. dne, ine, an, in, itd.). On
tvrdi da "stvarne rimovane rijeci”" imamo u suri Humeze:
wo il dla o) sy woaae 5 Yo pan (31 4350 35aa S i
ol a8l dll 50 sdalaall L Jljol Lo g sdabaadl 3 il SIS
TREV KNS P B XUIPY, WP TS BPL - RO ) R TS 1

Ova sura "ilustrira zadrZavanje iste glasovne formacije sa

razlicitim konsonantom, i ¢ak sa razli¢itim vokalom.”"*

Prema istom autoru, u Kur’anu imamo Cesto asonance i
parabole. Kur'anska se kazivanja, dakle, po stilu mogu podijeliti
na kazivanja koja su u obliku:

e rima i strofa,

o raznovrsnih didaktickih formi,
 slogana i maksima,

o svecanih izjava i "kada”-pasusa,
o dramskih prizora,

» kazivanja i parabola,

o poredenja i

» metafora.”

Ovo je vrlo prihvatljiva podjela kur'anskih kazivanja no stilu,
2 0 nekima je vec bilo rijeci u ranijim poglavljima (npr. “kada’
pasusi, ili o kazivanjima, itd.).
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Neosporno je da je kur'anski stil izazovan i da se kur'anska
kazivanja po stilu ne mogu nikada dokraja i bez ostatka podijeliti
i svrstati po nekim ljudskim shemama. BoZija rije¢ sebi je
odabrala najpogodnije forme da bi se prenijela poruka. Mufessiri
kao Maverdi, ZamahSeri, a od novijih i prva Zena koja je napisala
tefsir, Bintus-Sati, ovoj dimenziji Kur'ana, dakle, njegovom stilu,
posvecuju izuzetno veliku paznju. U perzijskoj poeziji je, nesum-
njivo, najvece djelo koje je ikada napisano pod uticajem kur’an-
skog stila, kur'anskog nacina kazivanja i ekspliciranja primjera,
metafora, alegorija, itd. Rimijeva "Mesnevija”. Njegove rijeci
dovoljno svjedoce da je Kur'an némoguce oponaSati, da je stil
njegovih kazivanja nedostiZan:

Riimi kaZe:

"Kur'an je poput mlade udale Zene: Cak i ako pokuSate da

joj dignete koprenu, ona vam se nece pokazati. Ako ras-

pravljate o Kur'anu, nista necete otkriti i nikakvu radost

iskusiti. To je stoga Sto pokuSavate da strgnete veo, a

Kur'an to ne dozvoljava; koristeci se lukavoscu i ¢ineci se

ruznim w vasim ocima i nepoZeljnim, on vam govori: ja

nisam ono Sto vi volite”. I na taj nacin se moze pokazati u

bilo kojoj svjetlosti.™

Navedimo, na kraju ovog poglavlja, rije¢i savremenog is-
lamiste Sejjida Huseina Nasra koji u svom eseju: Kuran, BoZija
rijec, izvor znanja i djela, kaze:

"Kur’an sadrZi razlicite tipove poglavlja i ajeta unutar njih.
Neka od njih su didakticka i objaSnjavajuca, mada ne u jednom
opseznom smislu, druga su poetska, obi¢no kratka i konkretna.
Kur'an je sastavljen od preobilne i isprepletene biljke Zivota
kakva je vidljiva u Sumi, Cesto kombinirana neocekivano s
geometrijom, simetrijom i kristalno$¢u mineralnog carstva, ¢ija
jasnoca prispijeva od kristala drzanog ispred svjetlosti. Klju¢ za
islamsku umijetnost, ustvari, jeste ova kombinacija biljnih i
mineralnih formi koje su inspirirane formom izrazavanja Kur’a-
na koji ovakav karakter jasno odraZava. Neki stavci ili poglavlja
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Vidi Sire: Frithjof Schuon, Understanding Islam,
str. 45,



S 4. Masr igzals and realifics of islam, st 48-49.

prosireni su poput arabeski koje postaju kasnije formalizirane u
materijalnom svijetu, kao dekoracija dZamija, u kombinaciji sa
konkretnim stavcima Kur'dna. Druga kazivanja su ¢asoviti pro-
plamsaji i bljesci velike jasnoe i konkretno izraiene ideje
jezikom koji je vise nego geometrican i simetrican, kakav je
djelomicno vidljiv u posljednjim poglavljima Svete Knjige.™"



DX
IMA LI NEARAPSKIH RIJECI U KUR’ANU?

Klasicna propedeuticka djela fefsira gotovo redovito sadrze
poduZe rasprave o stranim rije(ima Kur’ana, njihovoj etimo-
loskoj srodnosti sa rijecima i teoloskim terminolodkim instru-
mentarijem s podrucja drugih monoteistickih tradicija Bliskog
istoka, te o razlogu njihova postojanja u Kur'anu. Ocito je da
klasicni tefsirski autoriteti nisu bili ometani onim $to se danas
naziva fenomenom lingvistickog nacionalizma i smatrali su da
je legitimno proucavati i utvrdivati "strane”, nearapske rijeci u
Kur'anu. Iz te perspektive ponikla su i posebna tumacenja
kur'anskih ajeta u kojima se tvrdi da je Kur'an objavljen u
"jasnom arapskom jeziku® (e ot Obly i da je kur'anski
"terminoloSki instrumentarij” uglavnom razumljiv Arapima iz
doba njegova objavljivanja. Ibn Haldun u Mukaddimi tvrdi ¢ak
da su Arapi iz doba revelacije (objave) Kur'ana kur'anski jezik
potpuno razgovijetno shvacali,' iz Cega se uocava da je slavni
autor Mukaddime zanemario tradicije (2aslal) u kojima se
govori da su Poslanikovi Drugovi Cesto trazili obja$njenje, bilo
od samog njega ili od nekog ranog autoriteta izmedu sebe, o
izvjesnim rijeima Kur'ana. Iz tog ranog doba, u kome se formi-
rao prvobitni, primordijalni fefsir, naSem vremenu prispjelo je
dosta predanja o najranijim pitanjima o Kur'anu. Poslanikova
tradicija, zatim tradicija Ashaba i monoteisticka tradicija jevreja
(Kabala, Talmud itd.), kr$¢ana (sinopticka evandelja, ali i neo-
bi¢no brojna hereticka i gnosticka evandelisticka tradicija), Sabe-
jaca, zoroastrejaca i njihove Avesfe - te mnogo toga blisko-
istonog Sto je do ranih islamskih vijekova dospjelo Zivo iz
ponora i dubina vremena - bilo je upotrijebljeno kao (P23 )
i (wasasd) (1. poopcavanje i konkretiziranje, "dedukcija” i
“indukcija”) velikog broja kur'anskih rijeci, odnosno kao nezao-
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lon Haldun, Mukaddima, Kairo (bez goding izda-
nja), str. 438.

(Ibn Haldun kaze: Gsaghs ag K 15315),
Treba takoder navesti i misljenje da rijeci bi fi-
sanin ‘arebifjin mubin i drugi slicni ajeti ukazuju
"da je Kur'an objavljen na jeziku koji je tada bio
u upotrebi”. Vidi: Jusuf Rami¢, Kiraeti i skole
citanja Kurana, "Glasnik VIS-a" br. 5, Sarajevo,
1976., str. 466.

2

0 hadisu u ulozi "dedukcije” ili "indukcije” za
neku kur'ansku rijec vidi djelo Mansura ‘Ali Nasifa
Et-Tadz, IV, Istanbul, 1962,
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Vidi £2-Zarkess, El-Burhan it ulum at-Ruian, |,
Karo 1975, sic 283, 1 daljz, 12 287 1 dalje.

4

Svako traz svoje dogme J avo) sveto) knjizi. i
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bilazni erganon u tumadcenju kurana.

Da je veliki broj pitanja o Kuranu postavljen i s obzirom na
strane rijeci koje on sadrzi, argumentirano govori pisac monu-
mentalnog propedeuticko-tefsirskog diela Fl-Burhdn fi'ulitm al-
Kurdn, Ez-Zerkesi (umro 79+.°1391.). U Kuranu postoje rijeci.
tvrdi ovaj klasik, koje su nerazumljive ne samo stanovaicima
Hidzaza vec i drugim Arapima. Dakako, moZe biti da je poneka
rijeC koja je nerazgovijetna stanovnicima HidZaza razgovijetna i
razumljiva drugim Arapima. medutim, £z-Zerkest stavija akcenat
na rijefi Kurana koje su na Arabijskom poluotoka potpuno
nerazumljive.’ On pritom donosi miSljenja svejih znamenitih
prethodnika u fefsiru koja problematiziraju tezu o kuranskom
govoru kao jeziku plemena Kurejs. Pitanje je, naime, da li jezik
jednog plemena, koje je hiljudu i vise godina prakticiralo politei-
zam, moze biti djelotvoran medij Bozanske poruke, odnosno da li
se saopcavanije te poruke ogranicilo sumo u jeziku tog plemena.

U prvih Sest stoljeca, sudedi prema Ez-Zerkesiju, znan-
stvenici i specijalisti s podrudja jezika Kur'ana (kuranski fin-
gua sacra - sveti jezik) podijelili su se u dva Zestoko saprotstay-
fjena “serkla”: zagovornike jdeje da u Kurunu postoje strane
rijeci (Laae 9 Laiat olaK ) i njene protivaike. Ovi posljednji
su svoje teze temeljili na Kur'anu (kao, uostalom, i oni prvi,
postupajuct u znaku maksine Petera Werenfelsa, biblijskog teo-
loga: Jedermann sucht seine Dogmen in diesem heiligen
Buche, Jedermann findet zumal was er gesuchet darin), -
tvrdedi da je Kuran samo onda Kur'an kada je u svom originalu,
u arapskom jeziku. jer se u jednom ajetu (XLL 44) izricito tvrdi
da Kur'an nije “u stranom jeziku™ (. [s/& Lasel UG1,8 slilas 4 4),
iz Cegu slijedi da u njemu, tvrde araboidni mufessiri, ne moZe ni
biti stranih rijeci. Nadalje, u Kuranu ima dosta sintagmi koje
aludiraju na "Kur'an u arapskom jeziku {ores o= Sy pa
takvi i sliéni ajeti ne bi imali svoj raison defre ukoily hi u
njemu bilo stranih rijeci”

Prema Ez-Zerkesiju. Safijski mezheb. a i autoriteti kao Ebu

—
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‘Ubejde, Muhammad ibn DzZerir etTaberi, Kadi Ebu Bekr ibn
et'Tajjib te drugi, tvrde da izmedu dvije kur'anske korice ne

postoji bilo 5ta na stranom jeziku. Safi ¢ak traZi oprosta svima
koji su tvrdili da u Kur'anu ima stranih rijeci, dok je Ebu ‘Ubejdin
argument ¢isto racionalisticki: "Da u Kur'anu ima nedto osim
arapskog jezika, netko bi pomislio da su Arapi nesposobni da im
on dode ovakayv, jer je doSao na jezicima koje oni ne razumiju...”

Lail Cpall ) pag e papdl o i cpall A1 502 fa i OIS
T LIV

"Otac tefsira”, kako za Ibn ‘Abbasa kaie Ignaz Goldziher;
tvrdio je da u Kur'anu ipak postoje strane, tj. nearapske rijedi i
nije smatrao grijehom da se one proucavaju. 1 rani autoritet
‘Ikrima uw ovom pogledu slijedio je Ibn ‘Abbasa* Ez-Zerkesi
donosi poduZu raspravu utemeljenu na tekstualnoj evidenciji
Kur'ana o stranim rijefima Koje revelacija sadrzava, a za koje je
Ibn ‘Abbas ustanovio da su strane ili su kasniji znalci tefsira,
posluZivii se samo njegovim imenom kao garancijom da je
misljenje valjano, utvrdili da su doti¢ne rijeci strunog porijekla.
lzmedu ostalog, izdvajamo ove rijeci i sintaksicke cjeline:

{ ool ) - sirska (brdo),
(bwd Lullend ) - gréka (pravda),
(Jaw) - perzijska (knfiga),

(bl Gaa G1) - u biti hebrejska sintaksicka cjelina {a na-
pose rijec { Laa) koja se na arapski moZe
prevesti rijedima (el Lad) "kajemo ti se”),

(pa3)) - greka (ploca),
{(yuiew ) - hindska (fina svila, taf?), itd.”
Ez-Zerkesi navodi i druge rijedi, grcke i nabatejske, hebrejske
i abesinske. poziva se i na miSljenje Ez-Zamah3erija da su
(81,55) 1 (Jaasl) (Tora i Evandelje) strane rije¢i u Objavi,”
Konsultirajuéi Ibn ‘Atijja. on misli da su Arapi prije revelacije
Kurana ostvarivali znacajne kontakte sa narodima iz drugih
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i, str, 288,

7

Ignaz Goldziher u svore djelu Die Richtungen. ...
o lbn ‘Abbasu govori kao "Vater des Tafsir" - Ocu
tefsica. (Vidip. 70.).

8
Ez-Zerked, ibid., sir. 288.

9
Ibid., str. 288-289.
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Kada Ez-Zamah3eri raspravija o prevodivosis
Kurana, on ima u vidu teolodko-metafizitko po-
laziste koje glasi da "Bog na objavljuje na ne-
poznatom jeziku, vec, naprotiv. jezikom koji je
bitna ljudsk:”, il kaka ce sarkasticno kazati Erich
Rothacher: "A ako (Bog) hoce da se posiuz
nekim jezikom koji razamiju ljuds, On mora da sg
nosiudi jezikom jednog konkretnog, individual-
nog. zivog naroda ko je ta) jezik duhovno 1zbono
U odredenin prirodnim i istorijskim konstelaci-
jama iy dugom slijedu moralnih { duhavnih djela
stvaralaCkih genija kojl su otkrivaii, razjasnjavali
i asvajali” (E. Rothacher, Filozofska antropofo-
gifa, Sarajevo, 1985, str. 207). Ez-ZamahsSeri u
El-Kessaiuv upravo | polazi § gvakvog stanovista,
naravno ukaiiko izuzmemo Rothackerov potileis-
ticki akcenat dat u navedenom citatu. Podvrga-
vajuci skalpelu svoga racija kur'anski stavak iz
Sure Plesric (oo 195 { cala¥ ! s A 415 ) 4.
“On {Kur'dn) je u knjigama poslanika prijasnjin”,
Ez-Zamah$er tvrdi da to znadi dvoje:

a} da je "Kur'an spomenut U knjigama poslanika
prijasniin”,

b} da su “znadenja Kur'ana U njima te da je Ebu
Hanifi to posiuZilo argumentom da dozvoli reci-
tiranje Kur'ana na perzijskem...”

Ez-Zamahderi dobro zna zadto Zeli istaknuti "Gi-
nieniew” da je Kuran spomenut "u knfigama pa-
stanika prijagniin”, 4. da se znadenia Kurana u
njima nalaze, buduci da ima na umy teolosko-
matafizicku tezu "da je Bog govorio Jevrejimana
hebrefskomn alivelim Toru™, kao Sto je govorio
i na aramgjst 7 Saljuct” Evandelie i pak na
arapskom S 3" Kuran, Bog uvijek daje jedin-
Stven smisao 3vojo] porucikojl je iskaziv i izraziv
na svim jezicima za koje On odiuél da ik ugin:
fingua sacra. Bog se iU javlia, implicitno kaZe
Ez-Zamahsen, preobrazavateijem monoteistic-
win poruka 1z jednog jpzika u drugi, jer samao se
tako moZe shvabiti sintagma iz pogiaviia Grem
(¢t 37) U kojoj se govori o "Kur'z‘anu‘kaa mudrosti
ohadjenoj na arapskam jeziku” | lue LSa ja
ket Ez-Zamahs$enju pruZa mogucnost da de-
dusia racionalistick zakljugak koji glasi; "Kuran
fe mudrost na arapskom jeziku prevedena je-
zikom Arapa”

fu criginahy; ceoall Gl Les fia L je dafay,
ko je. nakie, ' Bog po naravi sliénu poruky mo-
noteistickog nauka slan na razliéiim jezicima”,
onda iz toga slijedi da je legitmno | Kuran pre-
voditi na drugi jazik. Razlika je samo u tome &o
38 ulsga prevodenja od Boga pomjera k Sovieku
{mamu pov,erava. Zamahseri fax prevodenjem
Kurana opravoava neke filozofsko-teolos«e po-
stayke tsigman .2slaniky Muhammedu, k2o co-
sociem pre 1, 1 kaze: "Revelacia je rogla
Looodlang ~a.0 nd sim EETma ks ong
ig. smoad ngh. niedutim, nije i peinooe da se
oijava falie na s.im jezicima buduct €3 8 pri-

jezickih porodica ili pak sa narodima koji su govorili neki
semitski jezik, Sto se prvenstveno ostvarivalo posredstvom trgo-
vine. Arapi su stolje¢ima primali strane rijeci, arabizirali ih, a
tokom vremena zaboravljali na njihovo strano porijeklo. Iz
dubina vje¢noga vremena Kur'an je oZivio neke strane rijeci, a
dobar dio njih bio je upotrijebljen i u predaSnjim revelacijama,
te se uslijed toga u hermeneutici Kurana aktuelizirala specificna
(pravovjerju ne tako draga) disciplina koja se bavi njihovim
izucavanjem, etimologijskim fiksiranjem i komparativnim utvrdi-
vanjem njihova porijekla. Zarmljivo je pratiti klasike tefsira-
kako o rijetima Kur'ana stranc. porijekla i monoteistitkog duha
i znacenja raspravljaju prateci ih kroz historiju, ali i kroz razlicite
religijske i kulturne krugove, fiksirajuci na taj nadin precizno
ono $to je data rije¢ dobila npr. u hebrejskom, a izgubila u
arapskom i obratno. Pratiti odredeni pojam, termin, sintaksicku
cjelinu, temeljni je zadatak tefstra klasicnog razdoblja.
Pogrijesilo bi se, medutim, ukoliko bi se interes Kur'anskih
egzegeta sveo na puko leksikografsko i Sire shvaceno leksik-
olosko propitivanje "stranih” rijedi Kur'ana. Kao Sto Ce se poku-
Sati pokazati malo kasnije, mufessiri o "stranim” rije¢ima kur'ana
raspravijaju kao o vlastitoj, islamskoj tradiciji, buduci da islam
shvataju u smishu refigio perennis (tj. viecne religije) tradicije,
a ne u konfesionalnom smislu. Kuranski ajeti kao 5to su
(s Tl S8 5) 1 (L2 03 ST ) Ko i (0la¥1 5 Al €1 ),
te (e e Juu,ll L a3 L ¥ et Ui L) njima pribavijaju re-
ligijsku argumentaciju da u Kur'anu' postoje strane rijeci. Bog
nije nijednom narodu (u ovom smislu nijednoj zajednici koja ima
Jezik kao svoj zajednicki imenitelj) uskratio revelaciju na tom
datom konkretnom jeziku." Tu je jedan od znacajnih razloga zaSto
ibn ‘Abbas. Ez-Zerke$i, EsSujifi i mnogi drugi hermeneuiicari
Kurana legitimno proutavaju ove strane rijeci kao viastiu tra-
diciju, kao jedinstveni supstrat refigio perennis koji ¢ ¢ uje i
u kuranskoj maksimi: <l e Juuydh L3 3 L Yidl & 0 To
Sto je Zariste posliednjih velikih objava bila semifska jezicka
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porodica i 3to je tragove revelacije u drugim jezickim porodi-

cama teZe naci nije razlog za negiranje odredenih tipova dis-
kursa za koje su ljudi vierovali da je revelacija koja je objavljena
u jezicima izvan semitske grupe. Medutim, to je pitanje koje
prevazilazi okvire ove teme.

I Ez-Zerkei i Es-Sujuti” tvrde da se korijeni prouavanja
stranih rije¢i Kur'ana raspoznaju jo§ u predanjima iz Poslaniko-
vog doba. Njegovi Drugovi ne znaju $ta znadi rije¢ ( J¢= ) (sura
Me‘aridz) i za njezino znadenje konsultiraju druga miSljenja, a
cesto i Poslanika samog." Takoder, Ibn ‘Abbas ne zna znacenje
rijeci (,bala) , ali mu se ono otkrilo kada je prisustvovao sukobu
dvojice beduina oko nekog bunara i prava njegovog koriscenja,
pri ¢emu je jedan od njih tvrdio da ga je oblikovao ( :)Jn-ﬂ yida,
prema tome, njemu pripada.”® Arapsko uho iz VII vijeka zamje-
¢ivalo je slitnost izmedu hebrefske rijei pataru i arapskog
trilitera (‘,Jns ). Tako je Ibn ‘Abbas ovu rije¢, sasvim sigurno
zajednicku hebrejskom i arapskom, protumacio u smislu Stvo-
ritelja Koji je nebesima i Zemlji dao i oblik.*

varavno, i u djelu Ez-Zerkedija kao i u djelu Es-Sujitija
nalazimo tragove popularne lingvistike, bududi da tradiraju
predanja iz kojih se razumije da u Kur'anu »e postoje strane
rijei; Kur'an je u arapskom jeziku, "jer je arapski najrasprostra-
njeniji jezik™ (bl auy! Y ), 10 je éak “jezik sa najvise
rijeci™ (Ustall LayxX) ), pa su drugi narodi preuzeli iz njega
mnogo toga za $to se, eto, sada tvrdi da su strane rijedi u njegovom
vokabularu! Ovim se obi¢no uz pomo¢ lingvistickog apriorizma i
nacionalizma poku3avalo objasniti i razloZno opravdati univer-
zalno postanstvo Muhammeda, a.s., premda on sam nije za to
dao povoda. Poznato je i historijski utvrdeno da je Sefman
ElFarisi kao jedan od ashaba prevodio suru Fatihu na perzijski
jezik.” Oito je da to ovaj Perzijanac ne bi ufinio da je postojalo
opce uvjerenje u medinskoj zajednici sredinom VII vijeka da se
Kur'an ne prevodi u strane jezike. Istam se od pocetka pojavio kao
duboko nadnacionalan fenomen u kome participiraju i bijeli i Zuti
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jevod moze nadeknaditi..” (Navodi u originaly
citirani su prema Ei-Ked3af, I}, Kairo, 1972, pos-
liednji naved citiran je prema tekstu A.L. Tibawi-
ja, Is The Quran transiatable?, "Muslim World",
LI, 1962. godine, p. 10).

12

TeZnja da se revelacijski tragovi pranadu i ¢ dru-
gim jezickim porodicama uodijiva je narocito u
sufijskim djetima. Teko se povezuju etimoloski
thrahim { Brahma, Zul-Kift | Kapilavasia (rodno
mjesto Bude), itd. Vidi sire: Sejjid Husein Nasr,
Islam and the Encounter of Religions, "Living
Sufism”, London, 1980,

13

U Es-supuujevom digls ST asle 8 oY1
nalazimo vide poglavlia o necbiCnim i stranim
rijetima Kur'ana. Kada u li svesku ovoga diela
govori o fignostima u Kur'anu, on redovito navodi
misljenja da li su neka imena strana, da li su
hebrejskag. aramejskog ili nekog drugog kori-
jena.

14
Vidi: Et-Tadz, V), str 273. {Poslanik Je rekao da
rijeg () znadi il 5SaK)

15

"Mi Hasan et-"Arid, Tarh imit-tefsir va menahid?
al-miufessinn, Kairo, 1980., sir. 23.

16

ia., Ste 23,

17
Ez-Zerkesi, str. 230.

i
ibig., str. 2490

1%

Rudi Paret, J. O. Paarson, Transizlien on The
furan, "The Encyclopasdia of Islam”, voi V.
Leiden, 1981, p. 429.
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Arthur Jelfe o TR2 Foregn Vacalwdsry of fhe
Quran. Baroda, 1935, p, 12,

i crni (u Kuranu se govori da je razlicitost boja i jezika ljudskih bitan
Boziji znak (vestigia Dei — -+ pSSIal 5 oSSl astia LT a0,
Otuda 1 strane rijedi u Kur'anu mnogi mufessiti proucavaju u

kontekstu kuranske univerzalnosti.

Arthur Jeffery je problemu stranih rijeci u Kur'anu posvetio
veliko djelo The Foreign Vocabulary of The Quran (zdanje
Orijentalnog instituta iz Barode, 1938.), u kome navodi da se na
temelju islamskih klasi¢nih tefsirskih studija da fiksirati pri-
blizan mozaik koga safinjavaju jezici koji su se razvijali s
arapskim i ¢ija je uloga bila znacajna kako u pjesnistiu i religiji
{perzijski) tako i u filozofiji (grcki), mistici (hindu), revelaciji
{(hebrejski), itd. On govori o stranim rijeima Kyr'ana poniklim

u ovim jezicima:

1. etiopskom ( Laaldl 5l )y,
2. perzijskom (Loway L Gl
3. grckom (aag,d] )
4. hindu (Laugl Gy,
5. sirskom (Ll uad Gl ),
(. hebrejskom (b yaall dadll ),
7. nabatejskom ( Llaaill 35U,
8. koptskom (Lloatlaalis y,
9. turskom (LS 30 &l ),
10. "ernackom” (daaiyth 4l ),
11, berberskom (Lol Gy

Arthur Jeffery ipak ne kazuje nista novo 3to veé Sujuti nije
kazao u ftkanu, pa je zhog toga nuZno nakratko vratiti se ovom
klasiku i barem saZeto navesti srZni dio njegovoga gledanja na
strane rijeci u Kur'anu. Tri su poglavlja u ftkan u kojima Sujuti
eksplicira svoje stavove o ovoj problematici: "0 poznavaniu
tudnih, neobiénih rijed Kur'ana” - (4osé das ) "0 tome
§to je u Kur'anu, a $to nije na jeziku {dijalektu) Hidziza™ -
{Sloaldl 4 yady 4ad a3y Lagd ): 70 tome to je u Kurnw. a §to
nije na arapskom jeziku® - (woall A ads Gl a3y Lasd ), Trece
poglavlje za nus je. prirodno, najzanimbjivije. Sujuti u niemu vrlo
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brzo pobraja imena mufessira koji negiraju "strano porijeklo”

ma i najmanjeg dijela kur'anskog vokabulara. Sujutijeve simpa-
tije na strani su onih koji potvrduju postojanje “stranih” rijeci u
Kur'anu. On tradira mnoga predanja kao npr. "da u Kur'anu
postoje rijedi iz svakog jezika™ (Oled JS o SIEI d) daje
u tome dokaz "da Kur'an obuhvata znanja prijasnjih i potonjih
naraitaja” (Gaoa¥ | oda¥l agle (g9 1), "da u osobenosti
Kur'ana u odnosu na druge objavliene BoZije knjige, a koje su
revelirane na jeziku naroda kojima su objavljene te u njima nije
nista objavlieno na drugim jezicima, spada i to da Kur’an obuhvata
sve dijalekte Arapa, i u njemu je objavlieno i na drugim jezicima
osim arapskih dijalekata, na grékom, perzijskom, etiopskom...”*
Gl ol Ll Ayt Jls Al 8S Jile e 0f 530 eilad
STl ety Tl b L S5 ol engle 531 (dlh oyl
poll e ptpad o lal 4d U3l ccall QUi s (e (gs3a]
S e Ll il
"Takoder”, nastavlja Sujuti, "Poslanik, Bog mu se smilovao i
spasio ga, posian je svim narodima”*
(-l IS (I upo plon y aile allF Lo G Lyl ),
Sujuti implicite ili izricito spominje i nacin kako su strane rijeci
usle u arapski vokabular. "Arapi su npr. odjeu od svile upoznali
od Perzijanaca®” { s dll Cra el Wb e a,all) pa su razlidite
vrste rijeci za svilene tkanine (kao $to je, npr., svileni brokat -
Guzial) Arapi mogli vierovatno dobiti posredstvom svojih zna-
menitih istoénih susjeda. Slijedi zatim duga analiza kako su Arapi
poarabljivali strane rijedi 420 ok, kakvo dodatno znalenje
poprimaju unutar kolokacijskih lingvistickih zakonitosti u arap-
skom i sl. Kada se sve u cjelini sagleda, Sujuti znalacki "sistema-
tizira” sve sfrane rije¢i Kur'ana u tri vrste {(a §to e Arthur Jeffery
od njega samo preuzeti i uzglobiti u paleografska propitivanja
bliskoistocnih i sredozemnih jezika).
1. U Rur'anu postoje rije¢i koje su u bifi "strane” i nije
moguce ni na koji nacin, pa ni posredstvom ma kojih paleograf-
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2

Sujut codn f wlfim w-Kur'an, Kairo {bez go-
gine izdanja), str. 178

22

ibid., st 178-174.
23

bid., str. 179.

24
Inid., str. 179,

25
ibid., st 179
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Zanimljivo je pratiti rjec { sue4od ) (U hebrej-
skom 2972) koja je u Kur'anu upotrijebliena u
znadenjurasa. Engleska rije€ paradise, francuska
paradis, njemacka Paradies istog su Korijena.
Paieografi se ne slazu gdje je rodno mjesto ove
rijedi, da li od grekog {Tepadswosy ili stargiran-
skog { _ﬂma_aj;lmg ) a §to se moze trans-
kribirati kao pairidagza. Sigurno je da je ovarijec,
koia je tako €eata u mnogim jezicima, panikia u
reveiaciskim tekstovima, a Arapi su j2 primili od
svajin monotaistiékin susjeda jevreja il j, pak,
ond starosenlitska rijec. (Vidi Sive Jeffery, p.
222.-224)
27

Aiford T Welch. Al-Kuran, "The Encyclopaedia
of istam”, V. Leid=n, 1981, p. 418,

1

Vidi fran, st 179-181. 1 dalje, tanuuw AT
Weich, tbid., p. 419-420.

F]

Vidi A, T. Weich, ibig,, p. 419-420.

30

Evropska crijentalisticka literatura, o rijgéima
strancg porijekia u Kuranu izuzetng je bogata |
racnovisna, a usta iizuzetng vrijedna s fing-
vistickog aspekta. Osim A. Jefferyevog diela The
Foegign wocabulary of The Quran (Baroda,
1838), o :iecima stranog porijekla u Kur'anu

pisan 3u R, Ovorak (Jber the Fremdvirter im
Koo+ Mien, 18353, ). Horovitz {Jewish Prager
M. - and Derivatives in Ii- Aoran, "Hebrew
Lo age Annusit, 1l Cironeati, 1925, A
S Llen (ber g pie e Fram dwar-
(3. adsisehen Arabiseh, Ldtingen 1815840
druci.

sxih emendacija, pronadi im korijen u arapskom jeziku. Tikve

su npr. rijeci seileni brokat ( 3o5s!), dumbir (Jaad)), raj
(msdd ), i mnoge druge. Tonalitet ovih rijeéi je "tudi” i nije u
skladu s arapskim rije¢ima, one takoder ne "slijede razvoj prema
arapskom korijenu™ i sl.

2. Druga vrsta rijeci koje se mogu okarakterizirati kao strane
jesu semitske rijeci koje imaju trokonsonantni korijen, medutim,
njihova upotreba i funkcija u kuranskom diskursu potpuno je u
duhu i smislu upotrijeblienom v drugom jeziku, npr. arame-
jskom, hebrejskom ili sirskom jer im Kur'an daje konotaciju koja
u arapskom jeziku prije VII vijeka nije bila poznata. Takve rijeci
su npr. straratelj, oblikovatelj ( b)), samostani (t‘*'J-‘-" ),
proucavati, uciti ( uu_,d ), itd.*

3. Treca vrsta rijeci nisu u pravom smislu strane. To su
uglavnom arapske rijeci, ali je njihova specifika u tome 3to se u
kuranskom diskursu rabe u funkciji sli¢noj ili istovjetnoj kakvu
paralelne i odgovarajuce rijeci imaju u svetim spisima hebrej-
skog, aramejskog, sirskog i drugih jezika koji su imali funkciju
blisku funkciji /ingna sacra. Obifno se radi o tehnickim i
teoloskim znadenjima dobijenim pod.utica]‘em drugih jezika.
Takav je slucaj sa rijecima ( J_g:d 1) (sejetio, svjetlost) kada je
upotl;iieb]jena u smislu "vjere”, zatim ( ’CJ:)) (dul, napose
(,_,..,’.ﬁll T ) - Sveli Dukb), te ( LK ) (rijed, misli se na Isusa).”

Opcenito se moZe ustanoviti na temelju raspoloZive litera-
ture® da je stranih rije¢i 1 Kuranu oko tri stotine, da saimo
manji dio pripada vlastitim imenima (vedinom jevrejskim), te da
su svi termini i nazivlje uglavnom imali izvijesnu funkciju u
metapovijesti i povijesti monoteizma.

Prostor islama - podruéje najobiliezenije éoviekom

Kada su, pak, posrijedi jezici koje smo naveli, a iz kojth poticu
rijeci stranog perijekla u Kur'anu, znacajne je istaknuti da je
arapski iz staroy vijeka njihov znacajon geoyrafski i histosijski

susjed. Posteji, medutim, uz ts formalnu pretpostavku, jedna
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daleko znacajnija injenica - Bliski istok i vecina njegovih jezika

u nama najpoznatijem i najbliZem dijelu povijesti i u dijelu
svijeta najobiljezenijeg covjekom, bili su kolijevka monoteizma
koji je s Kur'anom dobio svoje zavrSno oblicje. Nijekati vezu
izmedu Kur'ana (osnih tema njegova diskursa) i svetih spisa
(scriptura sacra - (%wsill XY nastalih ili reveliranih u
hebrejskom ili aramejskom, znac prvo, ne postovati tekstualnu
evidenciju Kur'ana (.. 4agd Glels ¥ Jouuy (pa Lilyl Lo ) 72
tim Tradicije® ( &uaa ), monumentalnih tefsirskih djela i zna-
¢ajnih orijentalistickih istrazivanja obavljenih na ovom podrudju;
drugo, slijediti savremene arapske lingvisticke nacionaliste® koji
araboidnim miSljenjem jevreje spomenute u Kur'anu "pretva-
raju” u Arape, islam reduciraju na isklju¢ivo arapsku "nacional-
nu” vjern, arapskom jeziku pripisuju mesijansku uloguy, itd.” i
Irece, zanemarivati bilo kakav znafaj teoloSke teze islama o
Muhammedu, a.s., kao univerzalnom naviestitelju vjere. Cinjeni-
ca je da Kur'an govori viSe o jevrejima nego o Arapima ili Bizan-
tincima. Takoder je Cinjenica da se islam vijekovima participirao
i preke drugih jezika kao svojih medija, a prema tekstualnoj
evidenciji Kur'ana da se ustanoviti da je medi]' istama Dbio i
hebrejski (Musaova revelacija), aramejski (Isaova revelacija), i
sl. Naravno, ovdje je rijeC o islamu kao religio perennis (viecnoj
religiji), a ne o islamu u "konfesionalnom” smisty, ili o istamu u
znacenju koga su mu dali veliki teoloski sistemi "teologizirajuci”
ga. To je, medutim, tema koja izlazi iz okvira naSeg razmatranja.

Jezici o kojima se u literaturi govori, a koji su zastupljeni u
riecniku stranih rijeci Kurana bili su, kako se istice, s arapskim
u bliskoj geografskoj i historijskoj vezi. Abesinijski, koji je, kako
tvrdi A. Jeffery, filoloski efiopski> drevni je jezik Abesinije "i
najévrice povezan s arapskim od svih semitskih jezika”.* Tako-
der, e*iopski i arapski nalaze se zajedno u juZno-semitskoj grupi
jezika naspram sjeverno-semitske grupe. Cak i moderni jezici
Abesinije odaju ovu sliénost. Argument da je fjudstvo koje je

govorilo jezike Abesinije imalo znacajne i pe-manentne veze s
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Ez-Zerkesi navodi ovu Tradiciju (E/-Burhan, |,
str 244):
bl y a5l Sl ol oakels
O I (PO [P NP TN E ST
.«\_La.ilL'. ¢..[..£u K ,J_’f_‘)ﬂ
3z

Vidi 5. H. Nasr, The Quran — the Word of God,
the source of knowledge and action, "1deals and
Realities of 1slam”, London, 1979, p. 41. i dalje.

23

Arapsk! lingvisticki nacionalizam izaziva sliéne
odgovare s perzijske, furske ili. pak, urdy strane,
istam je, medutim, odlutujuéi faktar koji duva
arapski jezik kao fingua sacra, a ne sam arapski
jezik po svojoj biti, "prednosti” nad drugim je-
zicima | sl. Vidi sire S. H. Nasr, The duran..., p.
41. i dalje.

34
A, Jeffery, bid., 12.

2z

o1e., p. 13,



el op 17

1hic., p. 16,

Arabijskim po.wotokom joS prije Muhammeda, a.s. filolozi nalaze
u samom Kur'anu, u suri Fi/ ("Slon”), u kojoj se spominje invazija
govore da su abesinijski robovi bili Cesta pojava u Meki i Sire
(legendarni Bilal poznat je kao spona abesinskog elementa i
islama). Ovi i drugi faktori uvjetovali su pojavu abesinijsko-
etiopskih rijeci u arapskom jeziku { obratno. Perzijski jezik
podario je veliki broj rijeCi arapskom jeziku posredstvom trgo-
vackih veza, ali i kroz viSestoljetnu dominaciju ili barem uticaj
Perzijske Imperije, napose u doba Sasanida, na istocne dijelove
Arabijskog poluotoka. Perzijanci su, nesumnjivo, bili kulturno i
civilizacijski superiorniji u odnosu na Arape koji su za njih vazili
kao nomadi. Smatra se da je kulturni uticaj na Arape Perzija
vrsila preko kraljevine Hire, ali i preko trgovackih centara juzne
Arabije. Rijeci perzijskog porijekia u Kur'anu poglavito poticu iz
najvaznijeg i historijski najafirmiranijeg jezika Sasanidske Im-
perije, pahlavijskog jezika. Sinonimi za ovaj jezik u literaturi
(Sujuti, Zerkesi i drugi) jesu luga farisijja il lugn ‘adZamijja.

Kada Sujuti ili Zerke$i govore o grérom jexiku 1 njegovim
rije(ima u Kur'anu, obicno ga imenuju rijecima luga rumijja ili
Junanifja. Pod tim sintagmama redovito se misli na klusicni
grcki koine, ali i na jezik kojim se u VII vijeku govorilo u grékim
kolonijama na Sredozemlju ili u Konstaniinopolu, odnosno bi-
zantijskim centrima gdje je greki nacionalni element bio dosta
izraZen. Prije rodenja Muhammeda, a.s., bizantijski uticaj bio je
jak u Sirifi i Palestini. Za predislamskog pjesnika {mru [-Kajsa
vovori se takoder da je posjetio bizantijski dvor,” $to sy edodi o
vezama HidZaza i Bizantije. Naravno, veze su jacale i posred-
stvom Arapa kricana koji su grcki jezik upoznavali pod uticajem
religije 4 prevodilacki pokret u YIII 1 IX vijeku pospjesit ce i do
svojih prirodnih konsekvenci dovesti do plodnog susreta gréku
i Lelenisticku kulturv s islamom.

Postofe znadaini problemi Sta pojedini mutessir mis': sod

sintagmom el-fuga al-hindiju -~ duslovno “hindu jezik™, ~ i se
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veze izmedu Indije i Arabije ne mogu zanemariti. Postoji i
misljenje da se pod tom sintagmom mislilo u ranom arapskom
na jezik juZne Arabije,”* medutim, bilo kako bilo, u Kur'anu se ne
moZe sa sigurnodcu fiksirati mnogo rijeci iz tzv. elluga el-hindi-
jja. Kad je posrijedi, medutim, sirski jezik, filolo3ka istraZivanja
daju pouzdane podatke da u Kur'anu postoji dosta rijeéi iz njega,
¢ak postoje i teze da je sama rije¢ Kur'an izvedena iz sirijacke
rijeci keryana (naime, u Britanskom muzeju pod brojem 14, 432,
nalazi se sirski manuskript iz Sestog stolje¢a n.e. u kome se
spominju rijeci keryana d-yom baawata - ucenje (Citanje za
Dan zaklinjanja),” ili, pak, da je s njom u etimologijskoj srod-
nosti. Mufessiri se, naravno, radije opredjeljuju za Karaa tezu
ili, pak, za karana tezu o porijeklu rijeci Kuran koju do samoga
Kur'ana™ ne nalazimo bilo gdje zapisanu u arapskim tekstovima
(na temelju Cega se zakljucuje da nije postojala ni u govoru
Arapa). Sirski jezik do danas je preZivio kao liturgijski jezik nekih
kr3¢anskili zajednica u Siriji, Mesopotamiji i Perziji, a dobro je
bio poznat Arapima iz V1, VII i VIII vijeka pa i kasnije. Naravno,
prema Jefferyevim rijecima, tesko je precizno ustanoviti do koje
mijere se ovim jezikom govorilo u Siriji iz doba Poslanika. Postoje
i teze da je monah Bahira govorio tim jezikom, 2 s njim se
Poslanik susreo za vrijeme jednog putovanja u Siriju, iz Cega
najradikalniji orijentalisti izvode argumente, svakako na brzu
ruku, o "monoteistickim lekcijama”, koje je ovaj drzao Poslaniku.
Uzroke postojanja sirskih rije¢i u Kur'anu treba prvenstveno
traziti u monoteistitkoj tradiciji koja je oblikovala taj jezik, u
zajednickom "baStinjenju” monoteisticke tradicije koju dijele
muslimani i kr3cani razli¢ito je tumaded, kao i u samom semit-
skom porijeklu tog jezika (filolozi su, naime, skloni miSljenju da
je sirski jezik dijalekat aramejskog jezika)."

Hebrejski jezik (koga Sujuti naziva najCeice luga ‘ibranifia,
aki i lugatul-jehud)” ima moZda najduzu geografsku i historijsku
korespondentnost s arapskim. Ukoliko su ta¢ne teze Filipa Hittia
o Arabiji kao kolijevci semita,* ta korespondentnost nam postaje
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hid., p. 18.
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T Ndoldeke Geschichte des Qorans, |, Leipzig,
1908., p. 33. (svezak je pisao Noldeke s dopu-
nama Schwallya: misljenje o keryana porijeklu
riiei Kur'an jeste Schwallyevo).

10
A.T Welch, 0. ¢., p. 400,

41

Vidi ire Rikard Simean, Encikiopedijski rieénik
hngvinistickil naziva, 11, Zagreb, 1969., str. 384.

42
Vidi Sire: ftkdn, 178. i dalje.

43

Vidi: Filip Hiti, Hislorija Arapa, Sarajevo. 1973.
(poglavile: Arabija, kalijevka semitske rase).
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Objavijenn u Aebrev Union College Annual, .
Cincinnati, 1925, (Vidi p. 132)
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Sujiti u itkanu govord 0 znacenfima javre;skin
vlastitih imena spomenutih L kur'anu. Jahja e
i, Masd e hadeni izmedu vous fdrveda Syl
navadi =1 e t0 ima mozda s rsko, takoder tvrdi
da se voda ra kneiskam hazu g, a dove 58t
Yo han i s 10T

19

ceflery oo fL 2R

razgovijetnija. "0Od muslimanskih povjesnicara ¢itamo da su Jey-
reji bili poznati u predislamskoj zajednici u Medini i da su bila,
u stvari, tri znacajna plemena Jevreja u tom podrucju, Benu
Kajnuka, Bend Kurejza i Bend Nadir, koja su bila vlasnici zemlje
i plantaZa palminih stabala, te da su ostvarili ne tako mali uticaj
na Arape oko sebe. Postojali su takoder i mnogi Jevreji trgovei u
gradovima za koje se kaze da su hili posebno vjesti kao draguljari
i izradivaci oklopa”.* Jesrib pa i drugi gradovi poznati kao trzisni
centri Arabije prije islama nisu bili jedini zavicaj jevreja pa se
moZe sa sigurno$cu govoriti o znacajnim jevrejskim koncentraci-
jama stanovnidtva i na jugu Arabije, u Mesopotamiji i st. Ovdje
ostavljamo postrani problem da li su Jevreji Arabije bili genuini

Jevreji ili Arapi prozeliti, ali nije dvojbeno da se u pojedinim

dijelovima sjeverne Arabije govorilo odredenim dijalektom heb-
rejskog jezika.® TeSkoce se javljaju i tada kad se proutavaju
imena jevrejskih plemena, bududi da su sebe nazivala arapskim
nacinom - Bendl Kurejza, naprimjer. Preoviaduje i miSljenje da
su Jevreji Arabije bili viSe upoznati s rabinskom tradicijom negoli
s Torom, medutim, u arapski jezik (pa tako i u Kur'an) udla su
prife svega imena BoZijih poslanika, zatim termini teoloskog
instrumentarija i nazivlja.

Joseph Horovitz u studiji Jewish proper names and deriva-
tives in the Koran® pokazao je da mnoga vlastitaimena u Kuranu
vode porijeklo iz hebrejskog, npr. Adam, Ibrahim, Azar, Imran.
Harun, Kiran, Ejjib, Eljese’, Uzeir, Dzibril, itd.” Zanimljivo bi
bilo usporediti simbolizam imena Biblije i Kur'ina (Adam kao bice
od zemlje, Diibril kao bice snage, onaj koji je od Boga osnazen).”

Nabatejski, koptski i turski s arapskim su imali doticaja
prvenstveno posredstvom trgovackih veza. Noldeke je takoder
pokazao da npr. EFMesudi u djelu Muradz... Cesto mijenja ovaj
jezik za aramejski. medutim, mnogi natpisi saCuvani u Huaranu,
a koji datiraiu iz 328. n.e., pisani su nabatejskim pismenimt na
klasicnom arapskoan jeziky. $to takoder sviedodt o intenzanijim

susretima ova dva jezika™
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Koptski je jezik prije Poslanika i za njegovo vrijeme bio

liturgijski jezik kricanske zajednice u Egiptu (2 on je to i danas).
Trgovacke veze su prvi uzrok susreta ovog i arapskog jezika.
Kada Sujuti tvrdi da Sejzela, ELl-Vasiti i drugi govore o petest
"pozajmijenih” rijeCi koptskog jezika, on pritom ne spominje i
mogucnost da li su to gréke rijeci (fugatur-Rum, luga junanifa),
buduci da je u Egiptu dugo vremena grcki bio govorni jezik.
Ostaje ipak uvijerenje da je veza Arapa i Kopta bila jaka, §to se
argumentira i ¢injenicom da je Poslanik oZenio Miriam (Merjem)
koja mu je rodila i sina.*

Kad je posrijedi "crnacki” jezik, sam Jeffery implicitno govori
0 teSkotama da sa sigurnoScu odredimo Sta znaci ova rijec,
preciznije, na koji narod se misli. Ovaj je paleograf sklon
misljenju da se radi o izviesnom jeziku iz Zanzibara,”* medutim,
rjeCnici arapskog jezika, npr. FEMu'dZem Fl-Vesit, pruZaju eviden-
ciju da rije¢ zendZ madi dzil mines-Sudan (Olagedl (o Jaa),
"pleme, narod iz Sudana”* Ne treba ni spominjati teSkoce s
kojima se filolozi susrecu da bi jasnije fiksirali znacenje tih rijeci.

Jezik Berbera Sujifi u Itkanu naziva (il Jat slud) li
(ol Jal gLty Opéenito se smatra da veliki kur'anolog
pritom misli na jezik Berbera ( 1,1 4! ), a ponegdje u literaturi
susre¢emo legendarna kazivanja o hamitskom karakteru tog
jezika (3to lingvistika prihvata), o njegovoj drevnoj povezanosti
s arapskim (bududi da su "Ham i Sam” bili "bra¢a™), te o "ulasku
berberskog vokabulara u arapski jezik jo3 u predislamsko vri-
jeme ili prije kur'anskog perioda”.”

Ukoliko se sva predanja o rifeima stranog porijekla u
Kurdanu eksplicirana u ftkany, Buyrhany i u tefsirima kriticki
razmotre, uocava se da je u mnogo njih upregnuta masta, popu-
larna lingvistika i legendarni sadriaj. fgnaz Goldziher imao je
to u vidu kad je rekao da “pokuSavati objasniti sve to Sto su
izloZili (tefsirski} autoriteti kao hebrejski, sirski, nabatejski, itd.
.. jeste besplodan zadatak”, buduci da ti “jezici k-0 i narodi koji
su ih govorili pripadaju tamnoj drevnosti”.. 2 i same rijeci
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Hiti, a. ¢., sir. 96.
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Jeffery, o. ¢., p. 30.
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Vidi £-0u dZem E-Vesk, |, Kairo, 1960, str 404.
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Jeffery, 6. o, p. 31
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lgnaz Goldziber, £ 30 o schaes ans Tar Lilera-
for ey nphaninTc L hen Mysok, leitsehnit
der deutscien Mouigantlndischen Caseflschart”,
LXKV, p. 783,

predstavijaju nesto "misteriozno, ezotericko i nerazumljivo”.”

Zanimljivo je konstatirati da bolji rje¢nici Kur'ana kakav je,
po nalem misljenju, A Dictionary and glossary of The Koran
(sastavija¢ John Penrice, London, 1976.) skoro redovito donose
podatke o porijeku izviesnih rijeci te knjige. Citaoca je takoder
korisno uputiti i na izvanrednu gramatiku arapskog jezika W.
Wrighta (A Grammar of the Arabic Language, London, 1979.)
koja daje uporedna obja$njenja (s hebrejskim, aramejskim,
sirskim, etiopskim, itd. rijecima i sintaksi¢kim cjelinama) za
mnoge arapske rijeci. Mnoga objaSnjenja odnose se izravno na
kur'anski vokabular.

"Strane rijeéi” kao zajednicka
monoteistic a tradicija

Proucavanje rijeci stranog porijekla u Kur'dnu moze se
iskoristiti na vise nacina glede samog islama. Orijentalisti, napo-
se mjihovi najradikalniji krugovi, koji po svaku cijenu islam
reduciraju na ne tako "uspjesnu” kopiju krscanstva {vidi, npr,
Richard Bell, Origin of Ifslum in its Christian Environment,
London, 1926.) ili islam predstavijaju kao “pupoljak na stablu
judaizma” (vidi, npr., A. Geiger. Wis hat Mohammed aus dem
Judenthume aufgenommen?, Bonn, 1833.) rije€i stranog pori-
jekla u Kur'anu Koriste kao tekstualnu evidenciju u argumentaciji
teze da islam nije vjera po sebi i za sebe, da je on blijeda sinteza
kri¢anskih, jevrejskih i grékih tradicija, te da ga kao takvog treba
proudavati tek kao reviziju prethodnih tradicija prilagodenih
arapskom puritanizmu. Orijentalisti koji drugalije misle, koji
islam prou¢avaju “iznutra” njega samog, svoje studije obitno
kruniSu konvertiranjem u njega (Martin Lings, Toshihiko Izutsu,
Titus Burckhardt, itd.). Konvertiranje u islam, naravno, nije i
garancija da se posjeduje "konacno znanje” ove problematike.

[pak, ukoliko apstrahiramo emocionalni pristup orijentalis-
tickim studijima, dugnjemno im munogo za ono §lo s =a sti-
novist paleografije, uporedne lingvistike, komparalivie re-
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ligife i sl. ucinili u rasvjetljavanju teoloskog nazivija u islamu.

Smatramo da se rezultati nfiova proucavanja mogu dru-
gacije tumaciti od nacina kako to sama radikana struja
orifentalista ¢ini. Problem je, dakle, Cisto hermeneuticki,
sadrian je u nacinu tumacenja rezultata do kojih se dosio.

Ovdje ¢emo koncizno ponuditi Jetfferyeva paleografska prou-
© Cavanja rijedi (4_'[]1 ) i pritom naznaciti da Kur'dn njedri srina
ulenja religio perennis koju su, prema islamskoj doktrini, svi
vierovjesnici u jeziku svoga naroda priopcavali. Nezamislivo je
da jedan Bog 3alje poruke politeisticke sadrzine. (Mircea Eliade
¢e u svojim djelima pokazati da se iz politeizma ne evoluira u
monoteizam, proces je uvijek bio obratan, iz monoteizma ljud-
stvo je Cesto "evoluiralo” u politeizam, $to Kur’an u svim svojim
"kasasima/kazivanjima” eksplicitno potvrduje.)

Rijeé (:uﬂ ), prema predanjima koje donosi Razi u Mafatihu
FGafbu® kao i Ebu Hajjin u Bakrx Fulfimu* mnogi su rani
muslimanski autoriteti smatrali sirskom ili hebrejskom, tacnije
da joj je porijeklo sirsko ili hebrejsko. Oni pritom uglavnom nude
tri miSljenja:

a) da rijec (dlIf ) nema derivacije (3ida pé ili Jadsm),

b) gramaticari Kufe, pak, smatraju da ova rijec ima derivaciju,
izvedena je iz rijeci (31,

¢} gramaticari Basre takoder potvrduju da fe ova rijeC iz-
vedena, ali osporavaju tacnost kufanske teze i govore o sljedecoj
derivaciji: rijec (ﬁjj ) derivirana je iz rijeci (ostl), gdje se rijec
(Y uzima kao glagolska imenica od (4 }, 3to znadi biti velik,
ili pak biti skriven.

Iz ovih potonjih misljenja wo¢avamo da je kljuéna rijec
(4! ). Problem se datje javlja u tome da se fiksira triliter iz koga
je ta rijec izvedena. Obitno se mufessiri opred]eljuw 7 (d; )
(oboZavati) (dl) (biti /pred nekim/ zbunjen), ( qu J1) (obra-
¢ati se nekom za zastitu), ili za ‘UJ ) (biti /pred neknn/:rbun]en)

Rijec ilakh obitno se prevodi rijetju BoZanstro (engl. deity,
njem. Gottheit, franc. divinite, itd.), dok se rijec Allah prevodi
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Vit Razi, Mafafthul-Gab, |, str 84, (Vidi | tom
bilo kojeg izdanja ibn Kesiroveg tefsira, kao 1
tefsira Miverdija, Zamah$erija i druge.)
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Vidi Ebu Hajian, Bafired-idim, § sic 15
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Rijeci "strancg” porijekla 1 Kuranw (brema misljenfu orijentaliste Arhura Jefferya)
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Zamahseiijeva tera o prevoderiu Kurana {Lka-
0 sma G srdeproshi stvan) olasi Kuran
- ne mele prevest Kur'an s2 mara prewodili
nealli Parzitanas ovim zeh @ «323h na Siroke
aeii2 Ka Lr2oono amserprost kuranskog s
T84 Zat. svakg vrijsme mors pisali samen-

L7 prijevade Rur'ana.

Rijeci kao §to su ove (¢itaoCevu pozornost svra¢amo napose
na viastita imena za koje Sujuti Cesto tvrdi da su “arabizirana” -
(Lo olK):

T2 b sl LT daasl el el
Olase Osde Tl08 ot 3 a2 ik peale ypsab
I B
nesumnjivo su zajednicke semitskoj jezickoj porodici. Buduci da
neke imaju religijsku konotaciju napose u hebrejskom, arapskon,
aramejskom i sl,, pojedini narodi su im razliCitim vrstama ek-
strapolacija ili interpolacija davali znaCenja koja prvotno nisu
postojala, Iz jedinstvenog arhetipa, iz religio perennis {za koju
islamski mufessiri smatraju da je u svojim glavnim principima
sadrzana u Kur’anu) svi recipijenti semitskog oblika monoteizma
crpili su kroz ekstrapolacije ili interpolacije religijsku poruku.

( .J]] ) nije arapski Bog naspram jevrejskog ( MR ). Allah e,
prema islamskoj koncepciji Boga, jedan jedini Bog koii je
dopustao da Ga iz svakog jezika nazovu onim imenom koje se
vénost na Nuznohivajuce Bice. To je Bog i istoka i zapada, Bog
ponad jezika. Bog i na nebesima i na Zemlji (Kur'an).

¥ A A

Rijeci “stranog” porijekla u Kurdanu predstavljaju znacajan
argument o islamu kao univerzalnoj religiji koja je baStinila
izvorna monoteisticka uenju priopéavana, prema islamskoj dok-
trini, od BoZijih glasnika tokom povijesti. Kada mufessiri govore
o stranim rije¢ima Kur'ana, zapaza se diskurs bliskosti i simpatije
- za njih su svi jezici na kojima je govorio BoZiji glasnik BoZanski
jezici, i hebrejski i aramejski i drugi, koje zbog vremenskih
prostranstava ne mozemo poblize fiksirati. Arapski jezik sario je
jezik pored drugih svetih jezika, 4 ne jezik iznad drugih svetih
jezika. To $to je arapski jezik medij posliednje Bozije cbjave
raziog je. prema Zamahseriju, iskljuéivo twj Sto je tj jezik u
bizini mnogih drugih jezika pa e se permancninim prexude-

niem Kur'ana svi narodi s njim upoznati.”
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"Strani” vokabular Kur'dna pokazuje koliko je islam naslonjen
na izvorna monoteisticka ucenja koja su mu prethodila. Tu je i
argument vitalnosti islama, jedne nepresusne i mocne tenzije, da
se u svakoj tradiciji pronade onaj srini, monoteisticki sadrzaj, i
da se on apsorbira.

Kur'an nije samo sveta knjiga Arapa muslimana, kako ga zele
prikazati neki mufess