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VOD 

Hvala A llahu, Te' ala , i nel<a je  selam i sala vat na Poslanil<a ,  sallal­
lahu  alejhi ve sellem, na nj egovu porodicu  i pr ij atelj e a zatim: 

Od l<aral<ter istil<a ove generac ij e  sa stanovišta fil<hsl<ih mes'ela 
(pitanj a) j e  poj ava rasprave i polemil<e ol<o mes'ele otl<rivanj .a l ic a  l<od 
žene što j e  suprotno stavu prethodnih generacij a .  Prethodne generaci ­
j e  su raspravu o tom pitanj u  svele na pisme11e rasprave u ol<virtt l<nj iga 
fil<ha, hadisa i tef sira . Nij e  bilo rasprave na l<ongresima niti poziva sa 
minbera , niti su po tom pitanj u  pisana posebna dj ela . Nel<i od učenj al<a 
bi po tom pitanj u  rel<ao svoj e 1nišlj enj e  zatim bi spomenuo mišlj enj e  
d rugih i ne b i  se upuštao u dubol<e rasprave i istraživanj a ovog pitanj a 
niti bi  raspravlj ao sa onim l<o ima drugačij e mišlj enj e . Ulema j e  po tom 
pitanju imala dva mišlj enj a: 

Prvo mišlj enj e : Obaveza pol<rivanj a cij elog tij ela žene shodno 
onome na čemu su bile žene Poslanil<a ,  sallallahu alejhi ve sellem. 

Drugo mišlj enj e  j e  b ilo na stavu da j e  mustehab pol<riti lice svim 
ženama osim Poslanil<ovih, sallallahu .a lejhi ve sellem, žena . 

Iz  ovoga se može zal<lj učiti da su se slagali ol<o J edne stvari, a da 
tl se ol<o druge razilazil i .  Prvo :  Svi se slažu da j e  Poslanil<ovim, sallal­
ahu alej hi ve sellem, ženama bila obaveza da pol<rij u  lice i o l< o toga j e  

l)O stoj ao idžma' - saglasnost uleme . S druge strane razišli su se u pogle­
du ostalih žena, da l i  j e  nj in1. a  obaveza ili mustehab da pol<riju  lice .  

Najvažnij e  što se može uočiti iz  stava onih l<oj i ovu stvar smatra­
j u  mustehab om j esu dvij e važne stvari :  Prvo :  oni smatraju da j e  pol<r· ­
v anj e  l ic a  mustehab-poželj na stvar što dalj e znači da  j e  to vrij ednije, tj. 
)O lj e od otl<rivanj a l ica .  Mustehab propis j e  iznad mubaha tj . opšte do ­
zvolj enosti .  l(o uradi mu bah stvar j ed11al< j e  onome l<o j e  ostavi, a l<od 
1nustehaba j e  bolj i  onaj l<o uradi dotič nu stvar od onoga l<o j e  ostavi. 

Drugo : Oni uslovlj avaju š art-uslov d a  bi  bilo dozvoljeno otl<r · -
i l ice, a to j e  sigurnost od nepostoj anj a  titne- smutnje. Ta st11ut11j a se  

<)g leda u lj epoti žene i nj enoj mladosti tj . J  da se radi o mladoj ženi i u 
])O stojanj u  veli l<og broja grj ešnil<a i pol<varenj al<a . Al<o se pojavi jedan 

< d ova dva šarta l<oj i bivaju uzrol(Olll stnutnj e onda i po nj ima biva 

<>haveza da žena prel<rije lice . 
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Iz ovog proiz ilazi da j e  nj ihovo dozvolj avanj e mukaj jed tj . fil<hsl<i 
gledano j e  ograničeno i uslovlj eno, a nij e mutlal<- uopšteno, bezuslovno 
i neograničeno . Ta ograničenost se ogleda u sigurnosti od nepostoja­
nja titne- smutnj e i ograničen j e  postoj anj em vrij ednosti pol<rivanj em 
lica .  Ovo j e  stvar l<oj u nisu primj etili zagovarači otl<r ·vanj a  lica žene 
danas, a oni se danas u svome pozivu upravo vežu za ove učenjal<e ! ! !  

Oni l<oj i pol<rivanje lica smatraju m.ustehabom (od prijašnj ih 

generacija) su se pridržavali ovog šarta i pontenute vrijednosti po­

<rivanja lica što se ne slaže sa onitna l<oji danas zag·ovaraju otl<riva­

nje lica žena. 

Pridržavanj e ovog šarta ih j e  dj elimično izj ednačilo sa onima 
l<oj i su pomenutu stvar smatrali ob aveznom tl sval<oj situacij i . Iz toga 
proizilazi da se slažu l<al<o je  obaveza ženi prel<riti lice u slučaju 

postojanja smutnje, s tim da j edni to u osnovi s atraj u obavezom a 
drugi uz postoj anje  pomenutog šarta . Činjenic a  da su pokrivanj e lica 
smatral i vrij ednij im i bolj im sprij ečila ih j e  od širenj a  svog stava i po­
zivanja žena l<a tome tj . da  otl<rij u  lice. Zbog toga i nisu pisali posebna 
djela po tom pitanju  l<al<o bi  podpomogli svoj e mišlj enj e  o otl<rivanj u .  
Nisu htjeli zamjeniti bolje nečim što je slabije. 

Sve ovo sl,upa za sobom povlači vrlo važnu stvar, a to je pra­

l<tični idžma' -saglasnost l<oji se odnosi na zabra11u izla s <a žena 

otl<riveno�g lica. Teoretsl<o razilaženj e  nij e imalao -uticaj a  na pral<ti­
čnu stvarnost . (Naime bez obzira n pomenuto razilaženj e  žene mu­
slimanl<e su vij el<ovima pol<rivale lice. op .  pr. ) Ovo j e  stvar l<oju nisu 
primj etili pozivači  u otl<riva11j e l ica žene u ovom vremenu, a u svom 
pozivu on · se vraćaj u  na ove učenj a·<e. Iz nj ihovih mišlj enj a  po ovom 
pitanju  možemo izvesti slj edeće za l<lj učl<e: 

U ovoj n1es'eli-pitanju imaj u tri saglasnosti-idžtna'a: 

-Saglasnost ol<o pol<rivanj a lica Poslanil<ovih, sallallahu alejhi ve 
sell em, žena; -Saglasnost o l< o pol<rivanj a l ic a  u slučaj u  smutnj e; -I pra­
l<t .  čni idžma' - saglasnost o l< o zabrane ženam.a da otl<rivaj u lice. 

Po j ednoj sl<upini učenj al<a svim ženama j e  obaveza da pol<rij u 
lice zajedno sa Poslanil<ovim, sallallahu alej hi ve sellem, ženama .  

Po drugim učenj acima ženama j e  mustehab pol<riti lice izuzev 
žena Poslanil<a , sallallahu alejhi ve sellem, s tim da uslovlj avaj sigur­
nost od smutnje  i da smatraj u da j e  bolj e  i vrij ednij e da pol<rij e  l ice . 
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Ovo su poznata mišlj enj a u toj tnes'el i .  Proš  a su stolj eća a po­
stojalo j e  to teoretsl<o- formalno razilaženj e  l<oj e se  u pral<si nij e  pri­
mjećivalo j er pral<tično gledaj uć i  postoj ala j e  saglasnost po  tom p ita­
nju (j er su sve žene pol<rivale l ice ) . Za t•h trinaest vjel<ova postojanja 

· slatnsl<og hilafeta muslilllanl<e nisu izlazile otl<rivenog 1· ea i obra­

za na ulicu. To pripovj eda i potvrđuj e veli l<a sl<u pina učenj al<a ,  od  
nj ih su: 

-ltnatn Nevevi, l<oj i j e  ž ivio u sedmom stolj eću, u svojoj l<nj iz i  
{Revdatu talib in' navodi saglasnost po tom pitanj u. U pogledu gledanj a  
u tuđu ženu l<aže : �< To j e  zabranj eno . To l<aže Estehari, Ebu Alij Tabe­
ri , a to mišlj enj e odabire i šejh  Ehu Muhammed i imam Šafija .  To j e  
l<ategoričl<i stav imama .  On spominj e  saglasnost- idžma' n1uslitnana 

ol<o zabrane da žene izlaze otl<rivena lica te da j e  pogled uzrol<olll 

smutnje jer on pokreće strasti . Šer iat zatvara vrata i uzroke koj i vode 
u smutnju  l<ao što zabranj uj e  osamlj ivanj e sa tuđom ženom. >> (Revdatu 
alib'n, 5 /366-367. Ovo j e  ta <oder spomenuo Šerbini u knj iz i  Mugni 

tnuhtadž, 3/1 29, pog edaj Avdet 1-hidžab, 3/407. ) 
-Ibn Haj jan El-Ende l si, mufessir i j ez ičar, ž ivio j e  u osmom 

stolj eću po  hidžri. On u svom tef siru {Bahrul-muhit' l<aže: <�Ovo j e  
v 

običaj u Endelusu-Spanij i, žena ne otl<riva i ne pol<aziva ositn jedno 

ol<o . >> (Bahru -muh · t , 7 /250 . )  
-Ibn Hadžer El-Asl<alani j e  ž ·vio u devetom stolj eću po hid­

ž ri .  On u Fethul Barij u  l<aže: <<Nepr�stana j e  pral<sa dozvole ženi da 

izlazi u tnesdžid, pijacu, i putuje pod nil<abotn l<al<o je  ne bi vidjeli 

· di. >> (Fethul Bari , 9/337. ) 
-Ibn Rislan pripovj eda: <<Muslintani se slažu o l< o zabrane da 

žena izlazi otl<rivena lica, a pogotovo u prisustvu velil<og broja grje­

�v il<a. »  (Avnul-ma'bud, l<nj iga o odj eći, poglavlj e 'Fima tebdi el-mer' ­
tu min z inetiha; 1 2/ 162 . )  

Oval<vo j e  stanj e bilo i na početl<u poslj ednj eg stoljeća . Prij e  od­
tJ rilil<e sto pedeset godina izumlj en j e  foto aparat . Fotografi iz  tog vre­
tnena su uslil<ali mnoge islamsl<e zemlj e  i stanj e u nj ima . Sa tih foto­
g rafij a  može se vidj eti ono o čemu mi  govorimo u pogledu pol<rivanj a 
žene muslimanl<e . Slil<e iz :  Turl<istana, Indij e, I ral<a ,  Afganistana, Tur-

...,. 

sl<e, Sama, Magriba, Jemena . Egipta ,  Arabij e, i drugih zemalj a svj edoče 
da su žene  pol<rivale l ice  i c·j elo tij elo j ednodj elnirr1 dugim · džaborri. 
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Čak i u nekim sporednim i manje  poznatim mjestima gdj e su 
živj eli muslimani žene su pol<rivale lica .  Npr. ostrvo Zandžibar u po­
j asu Južne Afril<e <oj e se nalazi u indij sl<om ol<eanu. Ovo sam ostrvo 
posjetio 1420 h .g .  i ušao sam u j edan stari muzej . Vidio sam slil<e nj i ­
hovih su tana omanaca i slil<e nj ihovih žena , sve su  bile pol<rivene na 
način l<al<o smo malo prij e  spomenuli .  U ovom vremenu imamo pri­
mjer afganistansl<e žene, njen hidžab j e  prostran jednodj elan i pol<riva 
c ij elo tij elo čal< i lice . Na sličan način su žene bile pol<rivene i u drugim 
islamsl<im zemljama . Ove slil<e o l<oj inta govoritno su siguran dol<az 

o tome },ako su tnuslimanl(e bile pol,rivene u prošlosti . Tal<vo stanj e 
se zadržalo donedavno l<ada su muslimanl<e l<oristile potpuni hidžab . 

Žene nisu otkrivale lice sve dok nij e  naišao val kolonijalizacij e  
i prozapadnog načina ž ivlj enj a . Glavni c ilj evi l<olonij alizacij e  u islam­
sl<im zemlj ama bili su sl<idanje  hidžaba sa muslimanl<e i obustavlj anj e  
sprovođenja  šeriatsl<ih propisa . Za ostvarenj e  ovih cilj eva izabrali su 
dva načina :  j edan j e  sila i snaga, a drugi je  ubacivanje  sumnj i  među 
muslimane. Metoda ubacivanja  sumnj i- šubhi j e  gora i opasnija .  

Poj avil i  su se ljudi l<oj i su sa minbera počeli pozivati da musli­
manl<a otl<rij e ice . O tome se počelo p isati u časopisima i l<nj igama 
u l<oj ima se l(onstantno spominjalo da j e  to mes'ela-p itanj e ol<o l<oj e 
postoj i razilaženje . Oni su se veza i za islamsl<u tradicij u i pozivali na 
mes'ele ol<o l<oj ih postoj i razilaženje . Nj ihove šubhe-sumnj e  su poput 
šubhi orij entalista . Razlil<a j e  u tome što su orij entalisti istraživali i 
proučavali is am l<al<o b i  lal<še napali na nj ega , a ovi istražuju l'al<o bi 

ubacili su111nje u ustaljene šeriatsl<e propise po l'oj i111a se radi dugi 

niz godina. U te mes'ele spada i ova mes'ela ol<o hidžaba ,  a posebno 
l<ada j e  u pitanj u  otl<rivanje lica .  

U tom svom istraživanj u su pronašli da sl<upina učenjal<a do­
zvolj ava otl<rivanj e lica ali pod uslovotn da ne postoj i opasnost od 
smutnje-titne. Oni su uze i nj ihovo mišlj enj e  ali su izostavili nj ihove 
šartove-uslove l<oj e su p ri tome uslovil i .  Isto ta <O su uzel i  dio nj ihova 
govora o dozvolj enosti a ostavili dio govora l<oj i ul<azuj e da j e  muste­
l1ab pol<riti lice . Iz svega oga su izveli novo mišlj enj e  a to je  opšta 
dozvola otl<rivanja l ' ca žene muslimanl<e · to bez il<al<vih ograničenj a  i 
uslovljavanj a .  Nisu spomenuli da ovi učenjaci smatraju da j e  pol<riva­
nje lica vrij ednije . Nisu vj erodostoj no i po emanetu dostavili nj ihova 
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mišlj enj a  Il iti su ispravno preds av · l i suštinu ove 1nes'ele . Na l<oncu su 
j oš rel<l i da j e  to mišlj enj e  velil<e većine učenj al<a . Nisu imali pravo da 
nj ima prip isuj u  svoj e novo mišlj enje  l<oj e su oni iriovirali ,  oni nisu od 
nj ih niti su ovi od nj ih. Zatim oni su napredal< poveza li sa otl<rivanj em 
lica žene. Ustvrdili u da j e  razlog zbog l<oj eg su muslimani nazadovali 
to što se žena muslimanl<a pol<rivala i što j e  bila uda lj ena od mjesta 
gdj e borave lj udi . To j e  čuo od nj ih onaj l<o j e  čuo i nasj eo na to . Mnogi 

uslima ni su se poveli za ovim idej ama zbog nepostojanj a  čednosti i 
slabog imana pa su to prihvatili i po tome počeli radit . . 

Tal<o se u istorij i islama desio događaj čudan i stran islamsl<om 
, hlal<u i bontonu j er j e  po prvi puta žena muslinlanl<a izišla otl<rive­

nog lica na ulicu oponašajući svojom odjećom nevjernice. Ž ena j e  
al<o pr imila novi izgleda, onal<av l<al<o su to htj el· tal<o zvani "oslobo­

dioci  žene': Međutim i pored toga n1uslimani nisu doživjeli napredal< .  
Zemlj e l<oj e su tu pra l<su masovno primjenile na svom području i dalj e 
. · u  ostale zemlj e trećeg svij eta. Gdj e  j e  taj napreda!< l<oj i j e  trebao doći  
s otl<r ivanj em lica žene muslimanl<e, razgolišavanjem, mj ešanj em sa 
1 ušl<arcima i izlasl<om iz l<uće? I sti ti poz ivi danas pogađaj u  prij estol­
• icu islama i imana bez raztnišlj anj a  o poslj edicama . 

Najopasnije  u sve01u torne je  što ovo lllišljenje zastupaju isla­

•nističl<e struje  i pol<reti, a nj ihovo tnišljenje se sluša i poštuje j er su 

jersl<i orjentisani. A treba se prisj etiti da j e  razgolišavanj e musliman­
'C i sl<idanje  hidžaba u muslimansl<im zem j ama l<renulo od otl<rivanj a  

l i žene muslimanl<e. Nema s umrije da su ovi zastupanjem oval<vog 
t ·ši j enja namjeravali post ·  ći haj r  i da su slij edili dol<a ze, međutim po­
• enuto razila ženj e selefa l<oj e smo spomenuli ih j e  zavara lo pa su po­
l islil i  l<al<o j e  mišlj enj e o otl<rivanju ispravno, čak šta više možda su 

,� smatrali preovladavajućim. Nj ihov nedostatal< j e  što tu mes'elu nisu 
1 r c izno proučili i postavili. Ovo se može primjetiti l<od onih l<oj i za-

paj u  ovo mišlj enj e. Al<o sumnja- šubha dolazi od šeriatsl<og nasa­
t sta onda se taj tel< st-nas mora protumačiti shodno šeriatu. 

Postojanje  razilaženja u nel<oj stvari ne znači da tel< ta <O treba 
baciti nel<o m· šlj enj e. Nije sval{o razilaženje šeriatsl{i osnovano i 

1.·pravno, postoje razilaženja (Oja se ne mogu prihvatiti. Šeriatski 
· , ovi- tel< tovi l<oj i ul<azuju  na clozvolj enost otl<rivanj a  l ica nisu ništa 

. 'l v. i od  onih l<oj i ul<a zuju na obavezu pol<rivanja  l ica . (ur 'an navodi tri 
'l j o hidžabu. To su sl. edeći aj_ e _ _ t._: ________ _ 
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-<<A a/(o od njih nešto tražite) tražit to od njih iza zastora. To 

je čistije i za vaša i za njihova srca. >> (AhzabJ 53) (Ovaj aj e će l as ij e 

biti oslovlj avan kao aj et o hidžabu. op. pr.) 
-<< 0 Vjerovjesniče, reci ženama svojim) i /(ćerima svojim) i že­

nama vjerni/( a ne/(a spuste haljine ( džilbabe) svoje niza se.>> (Ahzab) 

59) (Ovaj ajet će  kasnije biti oslovlj avan kao aje o dž.lb ab . op .pr.) 
-<< ... i ne/(a ne dozvole da se od u/(rasa njihovih vidi išta osim 

onoga što je iona/(o spoljašnje� . .  >> (Nur, 24) (Ovaj aj et će  kasn ij e  b iti 
oslovlj avan kao ajet o zinetu-ukrasu. op.pr.) 

Svi ovi ajeti j asno ul<azuj u na obavezu pol(rivanja lica. Al<o 
su ovi ajeti muhl<em-jasnog značenj a  onda su svi drugi dol<azi  mimo 
nj ih mutešabih-manj e  j asni . Poznato j e  da šeriatsl<i tel<stovi ili dol<azi 
rr1ogu biti muhl<em-jasni i mutešabih-manje  j asni. Slj edbenici imana 

i učeni slij ede jasne dol<aze, a ostavljaju lllanje j asne. Na to ul<azuj u  
rij eč i Uzvišenog: <<On tebi objavljuje ](njigu) u njoj su ajeti jasni) oni 

su glavnina !(njige, a drugi su manje jasni. Oni čija su srca po/(varena 

-željni smutnje i svog tumačenja -slijede one što su manje jasni, a tu­

mačenje njihovo zna samo Allah. Oni /(oji su dobro u nau/(u upućeni 

govore: (Mi vjerujemo u njih) sve je od Gospodara našeg!)) - A samo 

razumom obdareni shvaćaju. (Ali Imran, 7) 

Među onima l<oj i slij ede mutešabih-manj e  j asne aj ete ima onih 
l<oj i to namjerno čine . To su oni čij a  su srca pol�varena . Oni svoj im 
tumačenj em žele izazvati smutnj u. Na oval<ve l(ur'an upozorava . Dru­
gi  nenamj erno l<oriste mutešabih i tal<o naprave grešl<u, tal<av ima j e­
dnu nagradu za svoj idžtihad ali nema nagradu za promašaj istine po 
tom pitanj u . Tal<o u ovoj našoj mes'eli postoj e dvij e vrste : Oni l<oj i na 
osnovu muhl<em značenj a  l<ažu da j e  obaveza pol<riti lice i te dol<aze 
j e  tešl<o pobiti zbog postoj anja  mutešabih dol<aza ,  ial<o su ti dol<azi 
po  onima l<oj i dozvolj avaju otl<rivanj e lica muhl<em dol<azi .  Međutim 
muhl<em-j asno značenje  po ovom pitanj u  se nalazi u pomenutim aj e­
tima.  Sada ćemo obj asniti značenj e  ovih aj eta . 

-Uzvišeni l<aže: <<A a/( o od njih nešto tražite, tražite to od njih 

iza zastora. To je čistije i za vaša i za njihova srca. >> ( Ahzab, 53) Ovaj 
ajet jasno ul<azuj e na značenj e  o pol<rivanj u lica . Ol<o ovoga nema razi­
laženja  među cj elol<upnom ulemom. Svi se s lažu da aj et ima p amenu­
to značenj e  al· se raz ilaze ol<o toga na l<oga se  odnosi nj egov propis .  
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Oni l<oji pol<rivanj e lica smatraju  obaveznim l<ažu da j e  aj et op­
št i i da se odnosi i na ostale žene mimo Posla11i l<ovih, llall hu alejhi ve 

sclle , žena . -on ·  l<oj i smatraj u  da j e  pol<rivanje l ica mustehab l<ažu da 
se ovaj j et posebno odnosi na žer1e Poslanil<a , allall h alejhi ve Ile . 

Ovdj e treba i stać i da j e  značenje  ovoga aj eta muhl<em-jasno i 
da  ul<azuj e na dvij e stvari .  Prvo ul<azuj e na pol<rivanje  lica i uopšteno 

l<azuj e  da se propis odnosi na sve žene i da nij e  poseban samo za žene 
I)oslanil<a, sallall hu l jhi v ellem. To se može zal<lj učiti iz više aspel<ata : 

Prvo: Naredba o hidžabu u aj etu ima 'i l let- razlog, taj razlog j e  
tJ stizanj e  čistoće srca. Taj razlog se odnos · i na ostale žene i nij e re­

uciran samo na žene Poslanil<a, sallalla u alejhi ve sellem. Sval<a žena 

ima potrebu za čistoćon1 svog srca. Nil<o ne tvrdi suprotno tome a 
"�i stoća srca se postiže zastiranj em (pol<rivanj em) od ljudi� 

Dru go :  Al<o j e  Poslanil<ovim, sallallahu alej hi  ve sellem, ženama 
1 aređeno da se zastiru od  ljudi l<al<o bi postigli čistoću srca i l<al<o bi  
s sprj eč ila  požuda mušl<araca za nj ima, onda su druge žene preče za  
time i one imaju  veću potrebu za čistoćom j er one nisu na stepenu 
)oslanil<ovih, sallallahu alej hi ve sellem, žena i veća j e  mogućnost da 

· 1 mušl<arci požele i uznemiravaju. 
Treće: Poznato j e  u usuli fi l<hu da se j edna (I(ur'anska i l i  hadiska) 

<>lJ avij est odnosi na sve uopšteno osim al<o postoj i izuzimanj e. Ovdje 
ij e navedeno nil<al<vo izuzimanje  l<oj e ne podl .j eže pod tu naredbu.  

l·1 l<o j e  obavij est ovdj e došla u l<ontel<stu Poslanil<ovil1, sallallahu alej hi  
v sellem, žena treba reći da j e  osnova l<od prop isa da j e  on am-opšti 
JJ opis j er se ' illet- razlog i značenje  odnosi i na ostale žene. A Poslani!< ,  
.. , l lallahu ale j hi ve sellem,  l<aže: «Ja se ne rul<uj em sa ženama, moj go­
V<) r stotini žena j e  l<ao govor j ednoj ženi . >> 

Četvrto : Oni koj i govore da j e  aj et poseban samo za Poslanikove, 
. · ·  llallahu alejhi ve sell em, žene l<ažu da se ta posebnost ogleda u hurme­

-zabrani l<oj a postoj i u pogledu nj egovih žena . Ovaj ' illet- razlog po­
. ·t oj i i u pogledu nj egovih l<ćeri .  Tal<o da možemo reći nj egove l<ćeri ili 

t ze pod propis aj eta, a to onda neg · ra nj egovu posebnost, il i moraju  
reći da se na nj ih ne odnosi ovaj aj et tal<o da b i  ovaj razlog bio netačan. 
, , odno tome nema osnove da se aj et razumije  l<ao poseban tel<st  l<oj i 
s posebno odnosi  na Poslanil<ove, sallallahu alejhi ve sellem, žene. U 
·v l<om slučaju  shvaćanje  ajeta u posebnom l<ontel<stu je  n·e ispravno .  
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Peto: Shvaćanj e aj eta u posebnom l<on el<stu i tumačenj e  da se 
taj propis posel)no odnosi na Poslanil<ove, sallallahu alej hi ve sellem, 
žene za sobom povlači dozvolu ulasl<a u l<uće žena, a to je  netačno i 
tal<o nešto nil<o ne zastupa .  

Pomenuti aspel<ti su j asnog i muhl<em značenj a  i iz nj ih se vidi 
neispravnost stava onih l<oj i aj et tumače u posebnom l<ontel<stu na 
žene Poslanil<a ,  sa !allahu alejhi  ve sellem. Velil<i b· roj mufessira j e  mi­
šlj enja  da aj et ima opšte značenj e  a među nj ima su i :  ibn Džerir, ibn 
Haj j an, e bu Bal<r ibn Elarabi El -Malil<i , l(urtubi ,  ibn I< e sir, Džassas ,  
Ševl<ani, Husnin Mahluf i drugi .  

-Uzvišeni l<aže: <<0 Vjerovjesniče, reci  ženama svojim, i kćeri­

ma svojim, i ženama vjerni/( a ne/( a spuste haljine ( džilbabe) svoje 

niza se.>> (Ahzab, 59) 

Ovaj aj et sa muhl<em-jasnim značenjem ul<azuj e na pol<rivanj e 
l ica ,  a to se može poj asniti sa više aspel<ata : 

Prvo: Svim ženama Poslanil<a, sallallahu alej hi ve sellem, nje­
govim l<ćerima i ženama vj ernil<a j e  naređeno da niza se spuste svo­
j e  džilbabe .  Iz toga se vidi da j e  način spuštanj a  halj ina-džilbaba niza 
se isti za sve . S obzirom da postoj i saglasnost ol<o načina pol<rivanj a 
i nošenj a  džilbaba Poslanil<ovih, sallallahu alejh i  ve sellem, žena a to 
j e  potpuni dž ilbab sa pol<rivanjem lica ,  iz  toga proizilazi da j e  način 
pol<rivanja  ostalih žena (nj egovih l<ćeri i žena vj erni l<a) isti l<ao i l<od 
Poslanil<ovih, sallallahu alejh i  ve sellem, žena . 

Drugo : Onaj l<o tefsiri u aj etu r · j eč « idna' >> spuštanj e  džilbaba , 
l<ao otl<rivanj e lica iz toga proiz ilazi da i Posla i l<ove, sallallahu alejh i  
ve sellem, žene trebaju otl<riti lice, a to j e  neispravno i to nil<o ne l<aže. 

Treće: U aj etu stoj i <<j udnine alejhinne» .  Glagol j e  prelazni prel<o 
rij ečice «ala>> tj . «na» . Oval<va upotreba ovog glagola se l<oristi },od 

stvari gdje pol<rivanj .e ide od vrha prem.a naniže . To dalj e ul<azuj e 
da << idna' » spuštanj e  halj ina tj . dž ilbaba biva sa vrha glave u j ednom 
dij elu spuštajući  se prel<o lica . Ovo značenj e  zastupa sl<upina j ezičara , 
a među nj · ma j e  i Zan1ahšeri l<oj i u l<omentaru ovog aj eta l<aže: «To 
znači da ga spusti niza se · nel<a nj ime prel<rij u lice i obline il. bol<ove 
svog tij ela .  U j ezi l<u, al< o ženi sl< izne odj eća sa l ica se l<aže: << edni sev­
bel<i ila vedžhil<i>> tj . spust i  odj eću na lice . >> 
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Ehu Hajjan El-Endelusi u tefsiru ovog ajeta l<aže: << 'Alejhinne; 
znači da obuhvata cijelo tijelo žene, ili talejhinne' znači na njihova lica 
jer su u džahilijjetu otl<rivale lica . >> 

Svi oni riječ <<idna'>> - spuštanje halj ina niza se- tun1ače l<ao 

pokrivanje lica. Od njih su: ibn Abbas , Ub ej de Selmani, Muhammed 
ibn S irin, ibn Alij je, ibn Avn. Ibn Abbas , radijallahu anhu, l<aže: <<Al­

lah j e  naredio ženatna vjernil<:a kada iziđu iz svoje l<:uće zbog nel<:e 

p trebe da pokriju svoja lica, da sa vrha glava spuste svoje džilba­

be, e da otl<:riju j edno oko. >> Sened ove predaje je vjerodostojan l<od 
imama Buharije, Ahmeda, ibn Hadžera i drugih, Allah im se smilo­
vao .  Ovu predaju navodi ibn Džerir u tefsiru ovog ajeta . 

Mufesiri se, slijed ći ibn Abbasa, slažu da se  riječ « idna' >> tef-
·ir i  l<ao prel<rivanje lica .  Oni <oji zastupaju tal<vo mišljenje su: ibn 
Džerir, Džassas , Ill<eja Haras, Zamahšeri, Begavi, l(urtubi, Bejdavi, 
Nesefi, ibn Džezij !(elbi ,  ibn Tejmijje, ibn Hajjan, Ebu Su'ud, Sujuti, 
Ševkani, Alusi l(asiini, Dželaluddin, Meha li .  Svi ovi i drugi l<ažu da 
riječ << idna'>> u ajetu znači pol<rivanje lica .  Svi oni se  u to e oslanjaju 
na tefs ir l<oji je po  tolll p itanju prenesen od ibn Abbasa, · . 

Na ovu temu u suri N ur je objav jen sljedeći ajet :  << • •• i neka ne 

dozvole da se od ukrasa njihovih vidi išta osim onoga što je ionako 

spoljašnje ... >> (Nur, 24) Ovaj ajet muh <em-jasnim značenjem ul<azuje 
na pol<rivanj e lica i to se može dol<azati sa više aspel<ata: 

Prvo: U ajetu je spomenut glagol «zahere>> l<oji ul<azuje na nepo­
stojanje namjere i i zbora .  Nije rečeno « azhere>> što je oblil< l<oji ul<azu­

j na namjeru i postojanje htijenja i izbora. Izuzin1anje (riječ « illa» tj . 
im) u ajetu se odnosi na ono što se ul<azuje i otl<r ·va od ul<rasa žene 

bez njenog htijenja i namjere. Tal<o da se to ne može odnositi na lice 
j r se 1· ce otkriva namjerno a ne slučajno i spontano. 

Drugo: Riječ << ez-zine» u l(ur'anu i jezil<u arapa označava ono 
č· me se ukrašava žena a što je i zvan osnove tj. njenog tijela, l<ao što 
·u nal<it i odj ća. Tal<o da tumačenje lica i šal<a kao ul<ras je suprotno 
(ur' anu i jeziku arapa .  

l<upina selefa je na stavu da ovaj ajet ul<azuje na pol<rivanje lica 
žene. Od njih su ibn M s'ud, N e hai, Hasan, E bu Is al< Se b ·'i, ibn Siri n 
· Ebu Dževza: 
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Zatim treba reći  da j e  ovaj aj et osno on ima l<oj i zastupaju  
mišlj enj e  o otl<rivanj u lica žene, j er j e  u tefsiru tog aj eta prenešeno 
mišlj enj e  ibn Abbasa da se to odnosi na lice i šal<e .  Mnogi lj udi pre­
nose ovaj govor i spominju  ga u značenj u dozvole otl<rivanj a lica pred 
tuđim mušl<arcima . Ovo j e  disl<utalJ ilno, tj . da li j e  to ibn Abbas tal<o 
razumj evao j er j e  prethodilo ibn Abbasovo mišlj enj e  u aj etu o džil­
babu  l<oj e j e  j asno i nedvosmisleno a to j e  obaveza pol<rivanj a l ica uz 
dozvolu otl<rivanj a j ednog ol<a l<al<o bi  vidj ela . Al<o b i  iz ovog aj eta 
sl1vatili da se nj egovo mišlj enj e  odnosi na dozvolu otl<rivanj a lica pred 
tuđim mušl<arcima onda bi to bilo l<ontradil<torno s nj egovim pretho­
dnim mišlj enj em.  Oval<av dol<az se ne može izvesti dol< se ne razmo­
tre drugi dol<azi i ne donese sud o tome l<oj i dol<az preovladava . 

Al<o bi  smo znali da j e  ibn Abbas ovaj aj et tumačio da j e  ženi 
dozvolj eno da otl<rij e lice pred onima (od  mahrema) l<oj i ulaze l<od 
žene u l<uću onda bi  nestalo nej asnoće.  Na ovaj način se nj egov govor 
ne bi  dovodio u l<ontradil<tornost .  Tj . ,  po ovom nj egovom drug·om 
mišlj enju, dozvolj eno j oj j e  otl<rivanj e l ica i šal<a pred mahremima. 
Tal<o da nj egovo mišlj enj e  l<oj e preno. si ibn Džerir o tun1ačenj u  izraza 
«vanj sl<i ul<ras>> da se to odnosi na lice, surmu na o l<u, l<anu na rul<a­
ma i prsten, podrazumjeva ul<rase l<oj e pol<aziva u svoj oj l<ući pred 
onima l<oj i ulaze l<od nje. Ne možemo misliti da j e  ibn Abbas dozvo­
lj avao da tuđi mušl<arci u · aze l<od  žene u l<uću ( l<al<o b i  to pol<azala 
pred nj ima,  već se to može odnositi na mahreme) . Ovo j e  l<omentar 
o ibn Abbasovom tuma·Čenju  tih aj eta , a što se tiče ostalih l<oj i su aj et 
protumačili l<ao on, oni su slij edili  nj ega i time namj eravali reći ono 
što j e  on l<azao l<ao što smo malo prij e  poj asnili ili su time mislili na 
zabranu a ne izuzimanj e . Poj ašnjenj e  toga bi bilo da mišlj enj e  onoga 
l<o aj et tumači da se odnos i  na lice i šal<e može značiti dvij e stvari :  

-Može značiti da j e  namj eravao zabranu nj ihova otl<rivanja ( lica 
i šal<a) .  Tal<o da se nj egovo tumačenj e odnosi na l(ur 'ansl<u zabranu (i 
ne/(a ne dozvole da se od u/(rasa njihovih vidi išta). 

-I može značiti izuzimanje  l<ao što j e  to poznato od nj ega (osim 
onoga što j e  ional<o spoljašnj e) .  

Prva mogućnos nema osnove l<ao što j e  to spomenuo ibn !(e­
sir u svom tefsiru tal<o da značenj e  aj eta biva : <<Nel<a ne otl<r ivaju lice 
i šal<e osim al<o se  nešto od toga u < aže ili otl<rij e nenamj erno . »  Ovo 
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t tmačenje j e  nasuprot drugog tumačenj a : <<Nel<a ne otl<rivaj u tij elo 
. ·voj e  i ul<rase na nj emu osim lica i šal<a . >> Al<o se navode dvij e tačne 

ogućnosti onda j edna od nj ih nij e  preča od  one druge osim uz po­
. ·toj anj e preovladavaj ućeg še  i atsl<og te < sta l<oj i bi prevagnuo na j e­
l tlU stranu. Preovladavaj ući tel<s t  ovdj e ide u pri log prve mogućnosti 

t j. z abrane otl<rivanj a lica l<ao što se to vidi iz dva aj eta - aj et o hidža-
1 u i džilbabu .  Oni predstavlj aju muhl<e111 -j asne dol<aze o pol<rivanj u  
ica žene.  Ovo značenj e  ne podupire razumj evanj e  ibn Abbasova mi­

."· lj enj a  l<al<o smo malo prij e naveli i ono što j e  potvrđeno od njega o 
< >bavezi p ol<rivanj a l ica .  I pored navedenih dol<aza ipal< postoj i grupa 
<) ih l<oj i smatraj u  da se aj et  o dnosi na izuz in1anj e  i da ul<azuj e na 
l zvolu otl<rivanj a  l ica pred tuđim Dl ušl<arc illla .  To j e  stav onih <oj i 

. ·1 a traju dozvolj enin1 otl<rivanj e l ica žene. 
Nal<on analiziranj a  potnenutih dol<aza i spolllena polllenu­

ti aspel<ata b iva potvrđeno tnišlj enje o obavezi pol,rivanja lica 

zene, te da j e  to propis l'oj i j e  potvrđen m.uhl,en1-jasnim. dol,a­

:t,· a i čvrstint osnovallla, a što se tiče p otvrđenih i vj erodostojn ih 
l l<aza l<oj i s e  suprostavlj aju to111 n1išlj enj u to se  tnože uzeti i shva­
.ti l<ao 111utešabih-nej asan dol<az . Prednost se  daj e  Inuhl<em-jasnim 

1 1  d rnutešabih -manj e j asnim dol<azima . Tal<o da s e  ti dol<azi  mogu 
1 · z umj eti u svj etlu  da su možda obj avlj eni pr ij e  prepisivanj a  hidžaba  
i I· se o dnose na  nel< e p osebne o l<olnosti . 

Istraživanj e  ove mes'ele-p itanj a  j e  protel<lo u svjetlu aj eta l<oj i se 
1 osebno odnose na hidžab a zatim hadisa uz spomen značenj a  · pro­

i sa l<oj i se  iz  nj ih mogu izvući .  Spomet1ut j e  i stav četvoric,e imama i 
j ihovih slj edbenil<a l<al<o bi smo utvrdili naj tačnij a mišlj enja  u ovom 

l oglavlj u .  
Istraživanj e  ove mes'ele sam podij elio na slj edeće studij e : 
l. Muhl<elll-jasno značenje <<ajeta o hidžahu» o obavezi po­

l< ivanja lica žene. 

2. Muhl<etn-jasno zn,ačenje  <<ajeta o džilbabu>> o obavezi po­

l<rivanja lica žene. 

3. Muhl<em-jasno značenje  iz <<ajeta o zinetu-ul<rasu>> o oba­

vezi po <rivanja lica žene. 

4. Muhl<etn-jasna značenja hadisa o obavezi pol<rivanja lica 
v 

zene. 
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5. Verifil<acija n1išljenja po tom · tanju un tar četiri mezhe­

ba i verifil<acija stava da je  to n1išljenje većine učenjal<a . 

Moj cilj u ovoj studij i nij e  bio da  raspravlj am sa nel<im poj edin­
cetn posebno koj i  zas tupa mišlj enj e  o dozvolj enosti otl<rivanj a ica 
l<al<o bi tal< o postigao nel<i cilj i poništ. o dol<aze onih l< oj i dozvolj ava­
j u  otl<rivanj e l ica žene . Nal<on iščitavanj a ove studij e moći ćeš uvidj e ­
ti da san1 spontano navodio dol<aze bez posebnog plana i cilj a da  time 
odgovorim na l<nj · gu «Er- reddu el-rnufhim>> od  šej ha Albanij a ,  Allah 
mu se smilovao i uzvisio mu stepen.  Ova l<nj iga j e  p ostala osnova 
svima l<oj i zastupaj u  mišlj enje o dozvolj enosti otl<rivanja  l ica žene 
bez obzira na nj ihovu provinencij u .  Nij e bilo sl<ladno spomenuti ovu 
mes'elu i raspravlj ati o njoj a da se ne raspravlj a i o toj l<nj iz i  nal<on što 
j e  ta l<nj iga postala izvor za  ovu teiTiatil<u. Bez obzira l<oli l<o iznij eli 
dol<aza o p ol<r ·vanj u lica uvij el< nel<o · ože reći :  <<A gdj e j e  tvoj odgo­
vor na l<nj igu <<Er-reddu el-mufhim >> ?  Zbog toga j e  m. o ralo doći  do 
rasprave i odgovora na tu l<nj igu. I straživač u ovoj l<nj iz i  j e  u osnovi 
namj eravao detalj no izložiti dol<aze i mišlj enj a  o obavezi  pol<rivanj a 
lica žene a rasprava sa suprotnom stranom j e  došla l<ao sastavni dio 
l<al<o bi govor o toj mes'eli bio upotpunj en i zaol<ružen. B ilo  bi dobro 
ovu studiju predstaviti u j ednom sl<raćenom izdanj u  l<oj e bi sadrža­
valo najb itnij e dol<aze i način izvođenja  istih l<al<o bi se na taj način 
olal<šalo onima za  l<oj e postoj i strah da neće � azutnj eti  ovu 111es'elu 
zbog deta j nog iznošenj a  dol<aza i odulj ivanj a .  Na taj način ona bi  
bila lah < a  z a  one l<oj i b i  i z  nj e htj eli držat· vazove ili j e  l<oristiti u pri­
premi predavanj a .  Važnost rnes'ele- pitanj a i šubha-sumnja  l<oj a se u 
njoj poj avljuj e su naučne prirode što obavezuj e da se ova mes'ela pre­
c izno prouči , da se potanl<o · znesu dol<azi  i precizno o dredi mjesto 
razilaženj a  l<al<o b i  na taj način bila od  pomoći onima l<oj i žele nau­
čno raspravlj ati o ovoj temi.  l(al<o bi  se ova tema približi la i kal<o bi  j e  
ljud · bolj e  razumj eli postoj i p otreba da se ul<ratl<o ova tema predstavi 
u uvod tt l<al<o bi obj e·d inili iz  nedu lahl<oće, sl<raćenosti, poul<e, pre­
ciznosti, dol<aza i odgovora na šubhe . 

Lutfullah ibn Abdula z ·  nt Hudžeh 

Meldza Mukerrema, ikind ij a, srij eda, 5. 9. 1425. h.g. 
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JAS O Z ACE J E  «AJ ETA O H IDZABU» O 
OBAVEZ I POKRIVANJA LICA ŽE  E 

Uzvišen i  l<aže: <<A al( o od njih nešto tražite) tražite to od njih 

iza zastora. To je čistije i za vaša i za njihova srca. >> (Ahzab) 53) 

U pogledu sebeba-uzrol<a obj ave ovog aj eta prenosi se nel<olil<o 
predaj a  l<oje tumače aj et .  Od  toga j e  i ono što bilj eži  imam Buharija u 
vome sahihu sa svoj im senedom. Prenosi se od Enesa da j e  Omer, ra­

dij allahu anhu, rel<ao Poslanil<u, sallallahu alejhi ve sellem: <<0 Allahov 

oslaniče l<od tebe ulaze čestiti i pol<vareni ljudi, l<ada bi naredio 

maj l<anta vjernil<a da se zastr >> , pa je  A lah objavio ajet o hidžabu 

(gore po111enuti ajet) . >> (Tefsir, poglavlj e :  «La tedhulu buj utennebijj ») 
Prenosi se da j e  Omer, radij allahu anhu, rel<ao : << Ja od  svih judi 

1ajviše znam o ovom aj etu-aj etu hidžaba .  l(ada j e  Zej neb sebe pol<lo­
I ila Poslanil<u ,  sallallahu alej hi ve sellem, bila j e  sa nj im u l<ući .  On j e  
spremio hranu i pozvao lj ude. Lj udi su posj e dali i razgovarali . Posla­
I il< ,  sallallahu alejhi ve sellem, j e  počeo izlaziti a zatim bi  se vraćao a 
<)ni su i dalj e  sj edil i  i razgovarali pa j e  Allah obj avio :  <<0 vjernici, ne 

ttlazite u sobe Vjerovjesni/(ove, osim a/(o vam se dopusti radi jela , ali 

11e da če/(ate da se ono zgotivi; tek /(ad budete pozvani) onda uđite, i 

fJOŠto jedete} raziđite se ne upuštajući se jedni sa drugima u razgovor ... 

>, do r ij eči :  <<a/( o od njih nešto tražite) tražite to od njih iza zasto­

ra>> (Ahzab 53), pa j e  postavio zastor a ljudi su ustal i . >> (Buhari sahil1; 
'l' fsir, poglavlj e :  «La tedhulu b·ujutennebij j >>) 

Ovaj aj et sadrži četiri stvari a to su: 

l. Mcs'ela o hidžabu-zastiranj u . 
2. Govor koj i j e  usmj eren ženama Poslanika, �. 
3. Propi s ,  a to j e  obaveza potpunog hidžaba-zastiranj a  cj elol,u-

1 1 og tij ela ,  sa rul<ama i l icem. 
4.  ' I llet- razlog propisa, a to j e  postizanj e  č istoće srca . 

....... 

Sto se t iče prve tri stvar · učenj aci se ne razilazi u pogledu nj ih 
· ol<o četvrte postoj i razi laženj e .  Ne <i od nj ih to smatraju t il letom-ra­
z ogom propisa i na tome grade opšti propis za sve žene zaj edno sa 
ž nama Poslan il<a , sallallahu alej hi ve sellem, j er sve imaju potrebu za 
v. · toćom srca . s toga oni smatraju  obaveznim pol<rivanj e  lica za sve . 
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Drugi zanemaruju  ovaj ' i  let- razlog i smatr j u  da se  on pose­
bno odnos i  na onoga l<ome j e  ovaj govor upućen tj . ženama Poslanil< , 
s allallahu alej hi ve sellem. Sl1odno tome oni smatraj u dozvolj enim da 
ostale že e mogu otl<rit i  lice mimo žena Posl nil< , salla lahu alejhi ve 
sellem .  Nj ihov dol<az se  svodi na dvij e stvari :  Prvo: Govor u pomen -
tom aj etu j e  usmjeren na nj ih tj . žene Poslanil<a, sallallahu alejhi  ve s el­
lem.  Drugo : Postojanj e šeriats l<ih tel<stova l< oj · su  mutešab · h- nej asni, a 
iz l<ojih se  može zal<lj učiti dozvolj enost otl<rivanja lica žene. 

Oni l<oj i smatraj u obaveznim pol<rivanje l ica za sve žene nj ihov 
stav se može poduprij et i  sa pet aspel<ata : 

Prvo : Uopštenost  ' illeta- razloga propis ivanj a propisa  za sobom 
povlač i  uopštenost propisa  l<oj i se  odnos i  na sve. Potvrda t illeta- ra­
zloga za  sobom povlači potvrdu propisa .  Al<o j e  potvrđeno da propis 
u aj etu ima ' i let- razlog zbog l<oj eg j e  objavlj en otuda uvij el< i svugdj e 
gdje se poj avi taj ' illet- razlog tu biva i propis .  Ovo je  osnova !<ijasa­

analogije l<oji se l<oristi fil<hu. 

l(ij as je  prenošenje  propisa sa osnove na ogranal< zbog zaje­

dničl<e stvari ili sličnosti l<oja postoj i llleđu nj itna. Otuda sval<i l<i­

jas tnora imati: asi-osnovu; fer ' -ogranal< ili izvedenicu; 'illet-razlog 

propisivanja; i hul{111-propis .  Ovo su rul<novi l<ij asa. (Po ovom pita ­
nju vidi knj igu «Muzekkera» iz usuli fikha od šejha Šenkitija, str. 245) 

Rul<novi l<ij asa postoj e u ovom aj etu :  
..-Asi-osnova: su  žene Poslanil<a, sallallahu alej hi ve sellem, j er j e  

• • • govor usmJerei1 nJima; 
, Pro p ·  s :  potpuni hidžab-zastiranj e od mušl<araca; 
..,Illet- razlog: postizanj e čistoće srca l<oj i se traži za nj ih i za lj ude 
,fer'  - izvedeni propis :  ostale žene vj ernil<a . 
Da  li se  pomenuti ' illet- razlog nalazi među ost alim ženama? 

Odgovor j e  da . I za nj ih se traži da postignu čistoću srca l<ao i za mu­
šl<arc . Dal<le ' illet-razlog j e  j edinstven i odnos i  se na sve tal<o da se  i 
propis odnosi  na sve. Propis l<ruži ili postoj i tamo gdje postoj i  ' illet­
razlog zbog l<oj eg j e  taj propis propisan. Nil<o ne može tvrdit i  da on 
nema potrebu za č istoćom srca .  Niti nel<o može tvrditi da ostale žene 
vj ernil<a nemaj u potrebe za čistoćom srca .  Ovaj očigledan ' i  let- razlog 
na l<oj i ul<azuj e aj et j e  nemoguće pobiti iz  dva razloga : 
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Prvo :  Zbog nj egove j asnoće da j e  to ' il let-razlog ovog propisa . 
Drugo: To b ·  z načilo da ovaj govor ima mal1anu, nel< a j e  Allah, 

Azze ve Dželle, uzvišen od toga da Njegov govor i1na mahanu. 
Šej h Muhammed Emin Eš-Šenkiti u svom tefsiru, 6/584, kaže:  

<<U ovom plemenitom aj etu j e  j asan dol<az da j e  obaveznost hidžaba­
zastiranj a , uopšten propis za  sve žene, a nij e  poseban samo za žene 
Poslani l<a ,  sallallahu alej hi  ve sellem, ia <o j e  ·osnova govora poseb11a 
z a  nj ih . Uopštenost ' i l leta- raz oga j e  dol<az o uopštenosti propisa .  Na­
čin na l<oj i j e  izveden ' illet-raz log a na l<oj i ul<azuj u  rij eči Uzvišenog: 
<< To je čistije i za vaša i za njihova srca. >> ,  j e  ' il let- razlog l<oj i se veže za  
r ij eči Uzvišenog: <<tražite to od njih iza zastora. >> . Ovo j e  poznati na­
č' n u us uli fil<hu na l<oj i se izvodi ' illet-razlog taj način se zove "el- iina­
'u ve tenb ih" .  Osnova ovog načina izvođenj a  ' il eta-raz loga se definiše 
oval<o : Spaj anj e određenog opisa šeriatsl<im propisom na tal<av način 
da }(ada taj opis ne bi  bio ' il let-razlog za taj propis pomenuti govor b i  
imao mahan u l<od pametnih i l i  učenih . »  

'Illet- razlog u aj etu j e  postizanj e  čistoće srca .  Al<o ovo nij e t il let­
razlog za  propis onda b i  ovaj govor imao mahanu shodno ovorr1 usui-

..." 

sl<om načinu «el- imau ve tenbih>> ,  l<ao što j e  to spomenuo šej h  Senl<iti, 

Allah mu se smilovao . Allah j e  uzvišen od toga da Nj egov govor ima 
mahanu. Posve j e  očito da j e  ovo ' illet-razlog šer iatsl<og propisa i to 
nij e  neprimj etno i sl<riveno . 

Al<o smo potvrdili da j e  ovo ' il let-razlog pom enu tog propisa on­
da time pada tvrdnja o posebnosti ·propisa na l<oj i ul<azuj e aj et . Jer gdj e 
god postoj i pomenuti ' il let-raz og postoj i i pomenuti propis , u ton1 
slučaj u  propis j e  uopšten. Ovim l<ij asom potvrđuj e se uopštenost ovog 
propisa . Oval(av l<ij as l<oj i upotreblj avaju fel<ihi zove se l<ij as temsil tj . 
l<ij as po istovj ećivanja .  U oval<vom l<ij asu i zj ednačavaju se asl i fer '  u 
propisu tj . osnovni propis i · zvedeni propis su j ednal< . . 

Postoj i i druga vrsta l<ij asa }(oj i j e  na većen1 stepenu a l<oj i se l<o ­
r · s t i  u s ituacij i  l(ada j e  ne š o p reče nad nečim. Taj se l<ij as naz iva l< ij as  
evla tj . preči .  U ovoj našoj mes'eli može se izvesti l<ij as l<oj i j e  preči .  
Suština ovog l<. j asa se sastoj i u slj edećem: Al<o j e  govor upućen nel(oj 
sl<upin i  na l<oju se odnosi određen propis uz određen ( illet- razlog, pa  
al<o se taj i st i  ' i llet- razlog nađe pri nel<oj drugoj sl<upini onda se  i na 
nj u odnos i  taj govor i taj propis . Al<o j e  pr i  toj drugoj sl<upini  ' i llet-
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razlog j ači i i z raženij i  onda j e  ta druga <upin preča da se na nju 
odnosi taj propis . Uvij el< l<ada j e  ' i l let-razlog pri nel<orne prisutnij i i 
potvrđeni j i  to sve v ·  še potvrđuj e i postoj anj e  propisa na tom mjestu. 

Aj et se obraća određenoj sl<upini a to su maj l<e vj ern il<a-žene 
Poslanika , J!, sa određenim propisom a to j e  hidžab-zastir nj e, zbog 
određenog 'illeta- razloga a to j e  postizanj e  čistoće srca . 

Al<o bi smo postavi i pitanj e: l(o j e  preči ovoj čistoć i, maj l<e vj er­
ni <a ,  žene Poslan · l<a, sallallahu alejhi ve selle , l<oj e su odabrane i čiste 
od svega što j e  ružno, a dol<az tome j e  Allahovo svj edočanstvo l<ada 
l<aže: <<Allah želi da od vas) o porodica Poslani/(ova) grijehe odstrani, i 

da vas potpuno očisti. >> (Ahzab, 33), ili su druge žene preče ovoj čistoći 
tneđ u <oj ima ima dobrih, onih l<oj e ponel<ad učine nel<i grij eh i onih 
l<oje učine sebi nepravdu? Nema sumnje  da odgovor glasi da druge 
žene imaju veću potrebu za ovom čistoćom, tal<o da j e  postoj anj e po­
menutog ' illeta-razloga l< od nj ih  j ače· i pr isutnij e te da su one p reče da 
podlij ežu pod taj propis . Slično ovom j e  i s lj edeći  aj et : <<Tebi je obja­

vljeno i onima prije tebe, �/(o bi Allahu pripisao s udruga tvoja bi dje­

la bila poništena: Zato Allaha obožavaj i budi zahvalan. >> Al<o Allah 
svoga poslanil<a upozorava na š iri< i pored nj egovog velil<og stepena 
l<od Allaha onaj l<o ne zna svoj stepen niti svoj svršetal< j e  preči od 
Poslanil<a, sallallahu alej hi ve s ellem, da bude upozoren od š irl<a . Isti j e  
slučaj i sa s lj edećim ajetom u l<oj em se naređuj e dobročinstvo rodite­
lj ima: <<!(ad jedno od njih dvoje, ili oboje, /(od tebe starost dožive, ne reci 

im ni: ((Uh!"- i ne podvi/(ni na njih, i obraćaj im se riječima poštovanja 

punim.>> (Isra, 23) A <o Allah, Subhanehu ve Te' ala,  zabranjuj e  uzne­
miravanj e roditelj a s rij ečima "uh" onda je  preče da bude zabranj eno 
npr. psovanj e  ili udaranj e  roditelj a j er j e  to još  gore i lošij e . 

Dru g i  a spekt:  J edno (Kur' ansl<o hadisko) obraćanj e  se uopš eno 
odnosi na sve .  Poznata j e  stvar u usuli fil<hu, i to se često ponavlj a ,  da 
j edno obraćanje  i propis l<oj i iz njega proizilazi obu vata sve uopšteno . 
Učenj ac i  usula se slažu ol<o ovoga a razilaženje  l<oj e se javlj a međ nj i­
ma po ovom pitanj u j e  u nel<im posebnim prilil<ama i stanj im . 

Nel<i od nj ih srna raj u da sam hitab-obraćanj e  spada u uopšten 
oblil( . Drugi smatraju da samo obraćanje po izgledu ne predstavlj a 
uopštenost već srna raju da j e  propis l<oj i iz nj ega proizilazi uopš en 
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shodno drugom dol<azu l<oj i može biti npr. nas - tel<st ili l< . j as .  Na ovo 
pravilo ul<azuju  i rij eči Poslanil<a, sallallahu alej hi ve sellem: «Ja se ne 
rul<uj em sa ženama moj govor stotini žena j e  l<ao govor j ednoj ženi . » 
Hadis bilj ež i  Nesai, poglavlj e <<Bej 'atun-nisa>> ,  u l1adisu Utnejj e ibn Re-
< il<e . Sahih Nesai, 3/875 . 

Šejh Muhammed Emin Šenkiti u Edva'ul -bej anu, 6/589-59 1 ,  
l<aže:  <<Od dol<aza l<oj i u <azuju da j e  propis aj eta o hidžabu opšti, j e  
usulsl<o pravilo da j edan hi tab-obraćanj e  obuhvata cij eli ummet te da 
propis nij e poseban za poj edinca l<ome j e  obraćanj e upućeno . Ovu 
mes'elu smo obj asnili u suri Hadždž u stud · j i  o zabrani oblačenja  žu­
tog .  To s111o rel<li j er se obraćanj em j ednom pojedincu od nj egova 
ummeta propis uopšteno odnosi na cij eli ummet .  Jer svi su j ednal<i u 
pogledu propisa obaveznosti osim al<o nij e  prenesen poseban dol<az 
o izuzimanj u  (za nel<oga) . Obaveza j e  vratiti se tom propisu. Ono ol<o 
čega se razilaze učenjaci usula u pogledu hitaba-obraćanja  poj edincu 
j e : Da l i  nel<i oblil< tj . nel<i izraz gdj e j e  hitab upućen poj edincu ul<azuj e  
na uopštenost propisa i l i  ne? To razilaženj e  j e  formalno i nema poslj e­
dice u pral<si .  Obraćanj e  poj edincu j e  po hanbelijama oblil< umuma­
uopštenosti, a po drugima: malil<ij ama, šafijama i drugim, obraćanj e  
poj edincu nije  uopošteno j er hitab-poj edincu u stvarnosti ne obuhva­
ta drugog s toga se ne može smatrati oblil<om i i l<onstrul<cij om uop­
štenosti .  Međutim slj edbenici ovog mišlj enj a  se slažu da j e  propis iz  
rečenice gdj e j e  obraćanj e  upućeno poj edincu opšti ali shodno nel<om 
drugom dol<azu mimo ovog obraćanj a  poj edincu. Taj dol<az može biti 
neki drugi šeriatski nas -tekst ili kij as .  Što se tiče kij asa to j e  očevidno 
j er se l<ij as odnosi na nel<og drugog l<ome nij e  upućen govor i l i  obraća­
nj e a zaj edničl<o među nj ima j e  što su svi j ednal<i u pogledu šeriatsl<ih 
obaveza i propisa . U nel<im s učaj evima j e  l<ij as veoma j asan · j al< ili 
se radi o nasu-šeriatsl<om tel<stu l<ao što su rij eč i  Poslanil<a , sallallahu 
alej hi ve sellem, ol<o prisege ženama: «Ja se ne rul<uj em sa ženama, 
moj govor j ednoj ženi j e  l<ao govor stotini žena . >> >> 

Iz  ovog sulsl<og prav· la ,  l<oj e smo spomenuli, vidimo da j e  
propis aj eta o hidžabu uopšten ial<o l<onstrul<cij a i obl . l< tel<sta j ez ičl<i 
gledano ul<azuj e  da j e  on poseb o upućen žena1na Poslanil<a , sallall hu 

l j hi ve ll m .  Jer nj egov govor j ednoj ženi od njegovih supruga ili nel<oj 
drugoj ženi znači l<ao da se tim govorom obraća stotini drugih žena . 
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Šejh Albani kaže: «Kada se Uzvišeni Z <onodavac obraća ne­
l<oin poj edincu od umn1.eta ili u pogledu njega donese n l<i propis i l i  
sud, postavlj a se pitanj e :  Da l i  ovo biva opštim propisom osim al<o j e  
naveden dol<az da j e  to pos ban propis (s  mo za tu osobu) ? I l i  se to 
posebno odnosi samo na tu osobu? Ulema usul se po tom pitanju  
razilazi a isprav 10 j e  prvo mišlj enj e .  To l<ao preovladavaj uće mišlj e­
nj e zastupa Ševkani i drugi muhakkici -ver ifikatori .  Imam ibn Hazm u 
Usuli  Ahl<am, 3/88-89, l<aže: «Ubjeđenja  smo da j e  Poslani !< ,  sallallahu 
alej hi ve sellem, poslan svim lj udima i džinima za svoga ž ivota, a za­
tim i svim onima l<oj i će se roditi do Sudnj eg dana . Njegovi propis i  se 
odnose na sval<og poj edinca l<oj eg će Allah, Azze ve Dželle, stvoriti do 
Sudnj eg dana . Pošto se ummet ol<o toga slaže i to j e  l<ategor ičl<a stvar 
l<oju potvrđuju vjerodostojni šeriatsl<i  tel<stov · .  Nj egova vj era ostaj e  
do Sudnj eg dana i važi za ljude i džine. S obzirom da j e  nužno znano a 
to potvrđ j u  i čula da oni l<oj i dođu poslij e  nj ega nemaj u  mogućnosti 
da Poslanil<a , sallallahu alejhi  ve sellem, vide onda nj egove naredbe 
poj edincu od nel<e vrste predstavlj aju naredbu svim pripadnicima te 
vrste. A što se tiče određenih pro p ·  sa l< oj i se odnose na posebne naro­
de i pojedince to j e  Poslani!< ,  sallallahu alejh i  ve sellem, j asno ul<azao 
u svoj im hadisima. l(ao što j e  nj egov postupa!< ol<o džeze'e (deva) Ebi 
Burdetu · bn N ej j aru. Poslani!< ,  sallallahu alej hi ve sellem, ga j e  obavj e­
stio da to nil<ome posl ij e  nj ega više n ij e dozvolj eno. Nj egova, sallallahu 
alejhi ve sellem, naredba j ednoj ženi l<oj a ima istihazu odnose se na 
sve žene l<oj e dobiju  istihazu. To š o j e  u namazu ibn Abbasa i Džabira 
postavio sa svoje desne strane označava propis za sval<og muslimana 
i muslimanl<u l<oj i l<lanj a  sam za imamom. Nema razilaženj a  o <o toga 
da j e  nj egova naredba ashabima l<oj i su prisustvovali u hall<i l<od nj ega 
istovremeno naredba svim jud · ma do Sudnj eg dana . Zatim j e  nastavio 
odgovarati onima l<oj i se  po tom pitanj u  raz i laze u osnovama il i  ogran­
cima . »  (Temamul-minne, 41-42) 

Iz  ovoga se vid . da Albani, Allah mu se Sllli lovao, pr iz aj e ovo 
šeriatsl<o pravilo ali j e  u pogledu ove mes'el (pol<rivanj e lica žene) 
ipal< mišlj enj a  da ovdj e postoj i izuzetal< j er po nj emu postoj i dol<az 
l<oj i ul<azuj e na posebnost prop · sa o pol<rivanju  lica Poslanil<ovih, sal ­
lallahu alej hi ve sellem, žena . Međutim al<o dol<ažemo neispravnost 
posebnost · propisa (na Poslanil<ove, sallallahu alej hi  ve sellem, žene) 
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zbog uopštenosti razloga- illeta propisivanja ovog propisa l<ao i l<ada 
obj asnimo aspel<te l<oj i će tel< doći, onda biva obavezan prihvatiti mi­
šlj enj e  o uopštenosti propis o pol<rivanj u lica žene musl imanl<e . 

Treć i  a spe kt :  Navođenj e  svetosti i posebnosti stepena Posla­
ni l<ovih, alla lahu lej i ve selle , žena l<ao  { illet- razlog propis ·va­
nja aj eta ustvari poništava p osebnost obj ave aj e ta .  O j ašnj enje ovog 
aspel<ta : Pošto tvrdnj a o posebnosti obj ave aj eta nema j al<u potporu 
oni  <oj i zagovaraj u posebnost ovog propisa izveli su čudan { · l let-ra­
zlog propis ivanj a propisa . Oni l<ažu :  <<Ovaj propis j e  posebno obj a ­
vlj en za Poslanil<ove, sallallahu alejh i  ve sellem, žene zbog svetosti nj i ­
hove časti i posebnog stepena i p oložaj a .  Svetost nj ihove časti j e  veća 
od  čast i  ostalih žena,  zbog toga im j e  naređeno da se zastiru . >> 

Pogledaj l<al<o su prolllij enili ' illet-razlog? Nal<on što j e  u aj etu 
bilo spomenuto postizanj e  čistoće srca l<ao (illet- razlog oni su došli 
sa novim 'il letom-razlogom, a to j e  svetost časti i posebnost stepe­
na Poslanikovih, �� žena .  A nj ihova svetost i vis ina stepena već su 
potvrđeni drugim šeriatsl<i tel<stovima . Mi u ovom slučaj u  možemo 
ol<renuti stvar i reć i :  ��Nj ihova svetost i posebnost može biti razlog ne 
obaveznosti hidžaba-pokrivanj a lica j er j e  hidžab propisan l<al<o bi za­
štitio čast žena, s obzirom da su Poslanikove, � , žene majke vj ernika 
mušl<arci nemaj u požude u pogledu nj ih i to iz dva razloga : 

Prvo j er j e  Allah zabranio ženidbu sa nj ima . U tom l<ontel<stu 
Uzvišeni <aže: <<Vama nije dopušteno· da Allahova Poslani/(a uznemi­

rujete niti da se ženama njegovim poslije smrti njegove i/(ada oženite. 

To bi) uistinu) kod Allaha) bio veli/( grijeh!>> (Ahzab) 53) Al<o j e  ženidba 
sa nj i a abr nj ena onda nil<o neće imati požude za  nj ima, prema toj 
logici ne bi  bilo potrebe ni  da pol<rivaju lice pred mušl<arcima . 

Drugo : Vrij eme u l<oj em su živj ele Poslanil<ove, sallallahu alej hi 
ve sellem, žene j e  najbolj e vrij eme, u tom vremenu su živj eli  najbolj i ,  
naj plemenitij i i lj udi najvećeg imana, to su ashabi, radijali hu anhum. 
Od nj ih su bil pravedne halife .  Tal<o da j e  očuvanj e nj ihov·e časti bilo 
zagarantovano · bez pol<rivanja  l ica .  

Z im unatoč svemu tome l<ažemo i slj edeće : <<Al<o j e  potpuni 
hidžab-potpuno zastiranj e ul<lj učujući i lice, propisan zbog nj ihove 
posebne svetosti i stepena, zašto onda i nj egovim, sallallahu alej hi ve 
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sellem, l<ćerima zbog toga nij e  naređeno pot no zastira j e? Zar nj i­
hova svetost i čast nij e na većem stepenu od časti ostalih muslimanl<i? 
A <o bi rel<li : <<Nj ihova svetost nij e na stepenu svetosti Poslanil<ovih, 
sallallahu alejhi ve sel lem, žena . » l(ažemo da grij eše ,  naprotiv svetost 
poj edinil1 njegovih l<ćeri  j e  na većem stepenu od časti nj egovih poj edi­
nih žena? l(ao što j e  npr. Fatima,  radij allahu anha, j er j e  ona gospođa i 
prval< žena u Džennetu. Al<o bi rel<li :  <<One imaj u  svetost l<ao i nj egove, 
sa !allahu alej hi ve sellem, žene. » Onda im j e  obaveza da priznaju da 
j e  i nj ima obaveza da pol<rij u lica l<ao što j e  obaveza Poslanil<ovim, sal­
lallahu alejhi ve sellem, ženama . A al<o to priznaju  onda biva j asno da 
pomentlti propis nij e has-poseban za Pos anil<ove, sallallahu alej hi ve 
sellem, žene. Al<o uvrste i Poslanil<ove, sallallahu alej hi ve sellem, l<ćeri 
pod ovaj propis time negiraju  svoj stav o posebnosti ovog propisa na 
Poslani!< ove, salla lahu alej hi ve sell em, ·Žen . Pred nj ima j e  da prihvate 
mišlj enj e o uopštenosti propisa pa mal<ar samo obraćanj e bilo posebno 
upućeno Poslanikovim, � , ženama i to j e  istina po ovom pitanj u . 

četvrti a s pe kt:  Iz  mišlj enj a  o posebnosti aj eta proizilazi dozvola 
onoga što j e  već zabranj eno . U ovoj studij i ćemo govoriti o č injenici da 
aj et j asno ul<azuj e l<ada ljudi nešto potražuju od žena da to mora biti 
iza hidžaba-zastora . Hidžab-zastor može biti dvoj al< :  

Prvo: Al<o se nalaze u l<ućama onda taj zastor predstavlj a: para­
van,  zid ili vrata. Aj et j e  objavlj en u ovom l<ontel<stu. 

Drugo: Al<o su izvan l<uće onda pomenuti zastor biva džilbab 
l<oj i pol<riva c ij elo tij elo bez izuzimanja  ičega . Oni l<oj i zastpaj u  mišlj e­
nj e o uopštenosti ovog ajeta tj . da se on odnosi na Poslanil<ove, sallal­
lahti alejhi ve sellem, žene i ostale vj ernice, l<od  nj ih po ovom pitanju 
nema nil<al<ve dileme. Jer po nj ima znači da im j e  naređeno zastiranj e  
od mušl<araca u sval<om s učaj u: al<o su u l<ući taj zastor može biti 
paravan, z id ili vrata, a al<o su van l<uće onda j e  to zastiranj e  putem 
džilbaba l<oj i prel<riva cij elo tij elo . Međutim al<o b i  rel<li ovaj aj et se 
posebno odnosi samo na maj l< e vj ernil<a-Poslanil<ove, sallallahu ale j hi 
ve sellem, žene onda bi smo ovu stvar mogli podij eliti na tri situacij e :  

l .  Da se posebnost aj eta odnosi na l<uće al · ne i vani .  
2 .  Da se posebnost odnosi van l<uća mimo unutar l<uća .  
3. Da se posebnost odnosi na unutrašnjost l<uća i izvan l<uće. 
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Što se tiče prve dvij e mogućnos i one su neispravne j er su u nj i ­
ma u isto vrij eme obj edinj eni tahsis - posebnost i ta'mim-uopštenost . 
Postoj anj e uopštenosti i posebnosti poništava tvrdnju u osnov·  o pose­
bnosti aj eta . Jer j e  osnova na l<ojoj grade posebnost ovdj e tvrdnja da j e  
obraćanj e  upućeno Poslanil<ovim, sallallahu alej hi ve sellem, ženama . 

Nal<on ovoga, ispada da j e  dio (l(ur Jansl<og) obraćanj a  uopšten 
što za sobom povlači slj edeće priznanje : «Činj enica što j e  hitab-obra­
ćanj�  posebno upućeno Poslanil<ovim, sallal' ah u alejhi ve sellem, že­
nama nij e dovoljna l<ao dol<az da se aj et posebno odnosi na nj ih. »  Ova 
prva mogućnost predstavlj a poništavanj e tvrdnj e o posebnosti aj eta 
j er protivna strana j ednostavno može reći :  <<Al<o j e  dio obraćanj a  uop­
šten zašto ne bi  mogao biti i drugi dio uopšten?>> S lj edbenici mišlj enj a  
o posebnosti aj eta na ovaj prigovor ne bi imali adel<vatan odgovor. 

Al<o bi  rel<li: <<Osnova dol<aza j e  tahsis - posebnost i to se ne može 
zanij el<ati osin1 uz dol<az l<oj i bi ul<azao na uopštenost .  U situacij i l<ada 
su u l<ući dol<az ul<azuj e da j e  propis uopšten a l<ada su vani ne postoj i 
dol<az da j e  propis opšti tal<o da propis ostaj e  na svoj oj osnovi. >> 

l(ažemo: «Ovo j e  priznanj e  od vas da pul<o upućivanj e l(ur 'an­
sl<og obraćanj a Poslanil<ovim, sallallahu alejhi ve sellem, ženama ne 
mora biti dol<az o posebnosti propisa, a mi smo to htj eli i dol<azati . >> 

Što se tiče vaše tvrdnj e o postoj anj u  dokaza koj i poništava pose­
bnost propisa van l<uća to se odbij a  zbog tr · prethodna aspel<ta: 

Prvo :  Uopštenost tilleta- razloga za sobom povlači uopštenost 
propisa ,  a potvrda t illeta- razloga za sobom pov ači potvrdu propisa .  

Drugo: Jedan hitab-obraćanje  se uopšteno odnosi na sve . 
Treće: Izvođenj e t illeta- razloga o svetosti i posebne počasti Po­

slanil<ovih, sallallahu alej hi ve sellem, žena za sobom povlači poništa­
vanje posebnosti aj eta (na način l<ao što smo to prethodno obj asnili) . 

Na ovaj način biva potvrđena uopštenost aj eta . Značenj e  aj eta j e  
l<ategoričl<i potvrđeno i nj egovo značenj e  o pol<rivanju l ·  ea ima l<at'i­
l<ategoričl<u vrij ednost l<ao što smo to potvrd . li .  Uopštenost i l<ategori­
čnost potvrđuju obavezu po <rivanja  lica ostalih vj ernica bez izuzetl<a .  

Prva mogućnost (da se posebnost aj eta odnosi na l<uće ali ne i 
vani )  može se razumj eti sa stanovišta l<oj e u <azuj e na nj egovu neispra­
vnost . Naime iz ovoga se može razumj eti dozvola ulasl<a tuđih mušl<a­
raca l<od ostalih žena mimo Poslanil<ovih, sallallahu alejhi ve sellem, 
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žena , što j e  neisp av o i tal<vo mišlj enj e  ni <O ne z s up čal< ni  oni l<oj i 
zagovaraj u uopštenost aj eta . Jer j e  u tom l<ontel<s u pr nešena zabra­
na od Poslanika, sallallahu a ejhi  ve se lem, kada j e  rekao : «Ču v j te se 
ulasl<a l<od ž na . »  Bilj ež i  Buharija u svom Sahihu, u l<nj izi o N. l<ahu, 
poglavlj e ,  «La jal1luvenne redžulun bi 'im eetin ill zu mahrem» 

Zatim nj egovo značenj e  se svodi da j e  pol<rivanj e l ica obaveza 
svima, Pos anil<ovim, sallallahu alejh i  ve sellem, ženama i drugim že­
nama, ial<o j e  to ispravno ipal< slj edbenic i  mišlj enj a  o posebnosti aj eta 
to ne prihvataj u .  Tal<o da ova prva mogućnost ne predstavlj a mišlj enj e  
ove grup,e učenjal<a . 

Što se tiče druge mogućnosti ona j e  neispravna · ako slj edbenici  
mišlj enj a  o posebnosti aj eta ovu opcij u  zastupaj u j er se nj eno značenj e  
svodi na slj edeće: <<Propis j e  opšti unutar l<uća, strancu nij e  dozvolj eno 
da ulazi u l<uće l<od Poslanil<ovih,  sallallahu alejhi  ve sellem, žena niti 
l<od ostalih žena . A što se tiče van l<uća taj propis j e  poseban za maj l<e 
vj ernil<a tj . Poslanil<ove, sallallal1u alej hi  ve sellem, žene mimo ostalih 
žena . >> To j e , l<ao što j e  prethod . lo netačno. Jer priznavanj e i dJ elimične 
uopštenosti aj eta poništava tvrdnj u o nj egovoj posebnosti .  

Što se tiče treće mogućnosti i ona j e  tal<ođer netačna j er sadrži 
dvij e stvari :  Prvo: Po tome, ostalim ženama biva dozvolj eno da van 
l<uće otl<rij u lice i šal<e. 

Drugo: Drugim ženam biva dozvolj eno da tuđim mušl<arc ima 
dozvole ulazal< l<od nj ih u l<uće radi pitanja i l i  potraživanj a nel<ih stva­
r i .  Ovo u oba slučaj a  predstavlj a 'tahsisi mutlal< ' -neograničenu pose­
bnost, a to slj edbenici mišlj enj a  o posebnosti ovog aj eta ne zastupaj u, 
ali tal<vo shvatanj e nužno proizilazi i z  nj ihovog mišlj enj a  o posebnosti 
aj eta . 

Na l<raj u  ovog poglavlj a l<ao rezultat ove studij e možemo navesti 
slj edeće zal<ljuč <e: 

l .  Prva-gore pomenuta mogućnost j e  neispravna po svima . 
2. Druga tnoguć ost predstavlj a mišlj enj e  onih l<oj i zastup j u  

stav o posebnosti aj eta . Ta mogLlĆnost j e  neispravna j er sama po sebi 
sadrži poništenj e pomenute posebnosti i j er dio hi  a ba ova mogućnost 

v • smatra uopsten1m. 
3. Treća mog ćnost j e  po svima neispravna , a odnosi se na pri­

padnil<e m · šlj enja  o posebnosti aj eta . 
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4. Četvrta mogućnost predstavlj a uopštenost aj eta u oba slučaj a 
(unutar i van l<uća) , to j e  tačno i ispravno mišlj enj e,  i j edino to mišlj e ­
nj e za sobom ne povlači nil<al<ve l<ontradi <tornosti .  

Pet i a s pekt :  Mišlj enj a  uleme u tefsiru pomenutog aj eta ul<azuj u 
na nj egovu uopštenost. Ulema po ovom pitanju  ima više mišlj enja .  

Prvo :  Nel<i od nj ih j asno l<ažu da j e  aj et posebne prirode. Tal<vih 
j e  malo . Nisam se  zaustavlj ao l<od ove vrste osin1 dvoj ice učenj al<a , a 
to su ibn Džezij I<elbi u nj egovom tefsiru i Tahir ibn Ašur u njegovon1 
efsiru.  Ovo j e  sa stanovišta tefsira, a što se tiče ostalih svi l<oj i za­
tupaj u  stav o dozvoli otl<rivanj a lica oni su i mišlj enj a  da se  ovaj aj et 

posebno odnosi na Poslanil<ove, salla lahu alejhi  ve sellem, žene .  
Drugi ne govore j asno da se aj et posebno odnosi na Poslanil<ove, 

sallallahu alej hi ve sellem, žene .  Nj ihov govor se može različ . to shva­
iti .  U tom slučaju  preovladava da se radi o stavu uopštenosti j er se ne 
nože tvrditi da nel<o zastupa stav o posebnosti osim al<o se j asno izrazi 

1 o tom pitanju . U ovu vrstu učenj al<a spada Razi i Ebu Su'ud. 
Treća  vrsta učenj al<a su  oni l<oj i j asno l<ažu da aj et ima opšti 

Jropis . Među nj ih  spadaj u: ibn Džerir, ebu B al<r  ibn Elarab i  El-Mali­
d, Kurtubi ,  ibn Kesir, Džassas ,  Ševkani, Šenkiti ,  Husnin Mahluf, egi-
1 atsl< i  tnuftij a ,  Muhamtned Edib l(ell<el , S eid Džab ij ,  Vehbi Sulej man 

avdži ,  Ebu Hišam Abdullah Ensari, Abdulaziz  · bn  Halef i drugi .  
( Pogledaj nj ihova lllišlj enj a  u l<nj iz i  Avdetul-hidžab, 3/240-247) 

Uopšteno rečeno sval<o l<o· smatra obaveznim pol<rivanj e l ica 
zene on zastupa mišlj enj e da j e  ovaj aj et uopštene prirode.  Čak i mi­
šlj enj e  onih l<oj i l<ažu da se aj et o hidžabu odnosi na l<uće, a aj et o 
lž ilbabu van l<uća ,  ,<ao što j e  stav ibn Tejnl .jj e, ne sprj ečav,a da se ovaj 

· tj et shvati u pomenutom značenj u. !(asnij e  ćemo spomenuti nj egovo 
t 1išlj enj e ,  inšaAllah. Ovo j e  miš j enj e  grupe mufessira l<oj i su se j asno 
)dredili da aj et ima opšti propis l<oj i se odnosi na sve žene. 

Ibn Džerir u svom tefsiru «Džami'u bejan an te'vili aj il - l(ur'an» , 
9 l 166,  l<aže:  «Tj .  al< o budete nešto tra ž il . od  Poslani!< ovih, sali allahu 

a ejhi ve sellem, žena i žena ostalih vjern · l<a l<oj e n ·  su vaše žene onda 
traž ite l<al<o Al ah naređuj e :  <<al(o od njih nešto tražite, tražite to od 

1 j ih iza zastora. >> Ibn Džerir l<aže: « Iza zastora između vas i nj ih i ne 
lazi te l< od nj · h  u nj ihove l<uće . >> >> 
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Ehu Bal<r Ibn Elarabi El-Malil<i u vom tefsiru <<Ahl<arnul­
l(ur 'an» u tulllačenj u aj eta l<aže :  <<Ovo ul<azuj e  da j e  Allah, Azze ve 
Dželle , dozvolio da se  žene pitaj u  iza zastora l<ada im se  z to ul<aže 
potreba i i kada se p itaj u  za neku fetvu .  Žena j e  sva avret- stidno mje­
sto, tij elo i glas . To nij e  dozvolj eno otl<riti osim u nuždi ili potrebi l<ao 
što j e  svj edočenj e  ili bolest tij ela ili p itanje  o nečemu što j e  se tiče . » 

El-l(urtubi u svom tefsiru «Džami'ul-ahl<amil- l(ur 'an»,  14/227, 
l<aže: «U ovom ajetu j e  dol<az da j e  Allah dozvolio postavlj anje pitanja  
že11ama · za zastora l< ada se za to ul<aže potreba ili l< od  traženja  fetve po 
ne <om pitanju . U to značenj e  ulaze sve žene. Osnovi šeriata ul<azuj u 
da j e  žena sva avret- stidno mjesto, tij elo i glas l<ao što j e  prethodilo . 
Nij e dozvolj eno otl<r ·vanje  tih stvari osim s potrebom l<ao što j e  svj e­
dočenje  ili bolest tij ela ili pos avlj anj e p itanj a  l<oj a j e  se tiču . » 

Ibn l(esir u <<Tefsiru» ,  4/446, tumačeći  ovaj aj et navodi rij eč i  
Uzvišenog: <<Njima nije grijeh da budu ot/(rivene pred očevima svo-

jim>> Pošto j e  Allah, Azze ve Dželle, naredio hidžab-zastiranj e  od tuđih 
mušl<araca, poj asnio j e  da nij e obaveza da se zastiru pred ovim rođaci­
ma. Ove rođ al< e j e  učinio izuzetl<om, otuda u suri N ur l<aže: << • • •  i nel( a 

u/(rase svoje ne pokazuju drugima, to mogu samo muževima svojim, ili 

očevima svojim, ill očevima muževa svojih, ili sinovima svojim, ili sino­

vima muževa svojih, ili braći svojoj ili sinovima braće svoje, . . . >> >> 
Džassas u <<Ahl<amul- I<ur 'anu» ,  u tumačenj\1 aj eta , 5 /298 , l<aže: 

« lal<o j e  ovaj aj et posebno obj av j en u pogledu Poslanil<a , sallallahu 
alejhi ve sellem, i njegovih, sallallahu alej hi ve sellem, žena, nj egovo 
značenje  j e  opšte i l<al<o se odnosi  na nj ega tal<o se odnosi i na ostale. 
Jer nama j e  naređeno da ga slij edimo i uzmemo l<ao uzor, osim u stva­
rima l<oj e se posebno odnose na nj ega mimo nj egova ummeta . >> 

Ševkani u svom tefsiru, 4/298,  kaže: « ' To je čistije i za vaša i 

za njihova srca.' Tj . to j e  čišće za nj ih od sumnj i i opasnosti zla l<oj em 
su izloženi lj udi u pogledu žena i žene u pogledu mušl<araca .  Ovo j e  
pravilo ponašanja  za sve vj ernil<e i upozorenj e na ovu stvar. Tj .  da nil<o 
ne bude siguran u sebe l<ada j e  tl pitanj u osamlj ivanj e sa že O lTI  l<oj a 
mu nij e halal i nel<a ne misli da mu j e  dozvolj eno razgovarati sa tu­
đim ženama bez zastora . »  Dalj e Ševkani kaže : «Alla , Azze ve Dželle , 
j e  objasnio od l<oga se ne trebaju  zast · rati pa l(aŽe: << • • •  to mogu samo 

muževima svojim, ili očevima svojim, ili očevima muževa svojih, ili 
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sinovima svojim, ili sinovima muževa svojih) ili braći svojoj ili sinovi­

ma braće svoje) ili sinovima sestara svojih, ili prijatelj icama svojim, ili 

robinjama svojim, ili muš/(arcima /(oj ima nisu potrebne žene, ili djeci 

/(oja još ne znaju /(oja su stidna mjesta žena . . .  >> Od ovih l<ategorij a nij e 
obaveza Poslanil<ovim, sallallahu alej hi ve sellem, ženama niti ostalim 
vjernicama da se zastiru pred nj ima . >> 

Šejh Šenkiti u svom tefs iru «Edva'ul-bej an fi tefsiril -Kur'an bil­
l(ur 'an>> ,  6/584, l<aže: <<U ovom plemenitom aj etu j e  j asan dol<az da se 
obaveza hidžaba-zastiranj a  uopšteno odnosi na sve žene, a ne posebno 
na Poslanil<ove, sallallahu alejhi  ve sel em, žene ial<o se lafz-sam oblil< 
aj eta direl<tno odnosi na nj ih. Jer uopštenost njegova 'illeta-razloga j e 
dol<az o uopštenosti nj egova propisa . Razlog ili 'illet zbog l<oj eg se pro­
pisuj e  <<a/(o od njih nešto tražite, tražite to od njih iza zastora . . . .  >> j e 
sadržan u Nj egovim rij ečima: <<To je čistije i za vaša i za njihova srca, >> 

Oval<av način određivanj a  t illeta-razloga j e  poznat u us uli fil<hu i zove 
se  "meslel< imai' vet-tenbih': Osnova ovog načina izvođenj a razloga- t il­
leta se definiše oval<o : << Spaj anj e određenog opisa sa šeriatsl<im propi­
som na tal<av način da l<ada taj opis ne bi  bio t illet-razlog za taj propis 
pomenuti govor bi imao mahanu l<od pametnih ili učenih. >> 

Šejh El-Husnin Mahluf egipatski muftij a ,  u knj izi «Avdetul-hi­
džabu>> ,  3 /240, prenosi iz «Safvetul-bej an lime'anil- I<ur'an» ,  2/ 1 90, pa 
l<aže: << Propis za žene vj ernil<a u tome j e  l<ao i propis Poslanil<ovih, 
sallallahu alej hi ve sellem, žena . »  

Što se tiče uleme, mimo mufessira ,  koj i smatraju  da se aj et pose­
bno odnosi na Poslanil<ove, sallallahu alejhi ve sellem, žene od nj il1 su: 
I<adi lj j ad .  Navodi se u Fethu, 8 /530, da j e  rel<ao: «Ovo j e  obaveza zasti ­
ranj a l<oj om se one odlil<uju (tj .  Pos ani <ove, sallallahu alejhi ve sellern, 
žene) . Nema razilaženj a  da j e  ovaj propis nj ima farz l<ada se radi o licu 
i šal<ama . Nj ima nij e dozvolj eno da to otl<rivaju pri  svj edočenj u  niti u 
nel<oj drugoj s ituacij i .  Nij e  im dozvolj eno da is polj avaju l i < svog tij e a 
(šuhus) ial<o su prel<rivene ili zastrte osim u slučaj u nužde i potrebe .. >> 
Ehu Džafer Tahavi, «Šerh me'anil-asar» ,  2/392-393,  (pogledaj Er-red 
el -mufhim, 34) : <<Ljudima j e  dozvolj eno da gledaj u u lica i šal<e žena 
l<oj e im nisu zabranj ene, a to im j e  zabranj eno u po g edu Poslanil<ovih, 
sallallahu alej hi ve sellem, žena.  To j e  mišlj enje Ebu Hanife, Ebu Jusufa 
i Muhammeda, Allah im se smilovao. »  
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Ibn Bettal u Fethu, 1 / 1 0, <aže: <<U aj etu j e  dol<az da nije  obaveza 
ženama vj ernil<a zastiranj e  l<oj e j e  obavezno Poslanil<ovim, sallallahu 
alejhi ve sellem, ženama . Da j e  to obaveza svim ženama, Poslani!< ,  sal ­
lallahu alejhi ve sellem, bi  to naredio Has}umij i da se zastre. U tome j e  
dol<az da ženama nij e farz da prel<rij u lice . Oni se  slažu da žena treba 
otl<riti lice u namazu pa mal<ar j e  vidj e i tuđi mušl<arci, · slažu se da 
se rij ečima Uzvišenog: <<Reci vj ernicima nel<a obore poglede svoje . . .  >> 
u <azuj e na obaveznost izuzev lica . »  

Pr· govor na ove dokaze te odgova ra nJe n a  iste: 

Nel<i od nj ih l<ažu : << Pošto j e  na maj l<ama vjernil<a (Poslanil<o­
vim, sallallahu alej hi ve sellem, ženama) obaveza pol<rivanja lil<a tij ela 
(šuhus) što nij e slučaj sa ostalim ženama onda biva ispravno mišlj enj e  
da postoj i poseban hidžab l<oj i se odnosi na maj l<e vj ernil<a a l<oj i se 
razlil<uj e od ostalih vj ernica . Pošto među nj ima biva potvrđena razlil<a 
to znači da j e  na nj ima da pol<rij u lice mimo ostalih žena . Sa  ovog sta­
novišta ovo j e  osnova mes'ele . >> 

l(ažemo:  «Ovo j e  neispravno mišlj enj e  l<oj e se suprostavlja pre­
daj ama . Ovo j e  inače mišlj enj e  !(adi Ijj ada i prenosi ga ibn Hadžer. 
l(omentarišući hadis o hidžabu u Fethu, 8 /530, on l<aže: << Iz hadisa se 
izvlači poul<a o propisivanju hidžaba za maj l<e vj ernil<a . !(adi Ijj ad l<aže 
da je  to farz l<oj ·m  se samo one odli '<uj u .  Nema sumnj e  da j e  to nj ima 
farz zajedno sa pol<rivanj em lica i šal<a . Nij e  im dozvolj eno to otl<rivati 
l<od  svj edočenja  niti u drugoj situacij i , niti im je  dozvolj eno is polj avati 
lil< tij ela mal<ar bile i pol<rivene osim l<ada nužda zahtj eva da se nešto 
otl<rij e .  Zatim j e  naveo <ao dol<az ono što se prenosi u Muvetti da su 
Hafsu pos ij e Omerove smrti žene zastrle l<al<o se ne bi  vidio lil< nj ena 
tij ela , a Zej neb bint Džahš j e  napravila paravan iznad nj ene nosilj l<e 
l<al<o bi prel<rila nj en lil< . >> Završen citat . 

U ovome što spominju  nij e  dol<az o obaveznosti onoga što tvrde 
da im j e  obaveza . Nj egove že e su poslij e  nj egove, sallalla u alejhi ve 
sellem, s1nrti obavlj ale hadž i č inile tavaf. Ashabi l<oj i su išli iza 11j ih • 
čuli su nj ihov govor, a pol<rivale su t · j ela ,  a ne i lil<ove. Prethodno smo 
nave i govor ibn Džurejdža Ata'u o hadžu l<ada mu j e  spomenuo tavaf 
Aiše, radij allahu anha : «Da li j e  to bilo prij e  hidžaba ili poslij e? To sam 
zapamtio ili zatel<ao poslij e hidžaba,  reče on . >> U sval<o slučaju  ova 
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mes'ela j e  izvan tačl<e ol<o l<oj e se se mi razilaz · mo .  Razilaženj e  nij e  ve ­
zano za zastiranj e  lil<a žene već za  pol<rivanj e il i zastiranj e lica .  Sve da 
j e  potvrđeno zas iranj e  lil<a tij ela Poslanil<ovih, sallallahu alejhi ve sei­
lem, žena i da se one ime posebno odli <uju to n · j e  dol<az o posebnoj 
obavezi nj egovih, sallallahu alejhi ve sellem, žena da pol<rij u lice, već se 
naprotiv može reć i  da j e  to dol<az o uopštenosti propisa o p,ol<rivanj u 
lica . Ono što se ovdj e spominj e  j e  posebnost u pogledu zastiranj a  lil<a 
tij ela maj l< i  vj ernil<a , radij allahu anhunne. 

D ru g i  pr· govor i odgovo r a njega :  

Albani u svojoj l<nj iz i  Er-reddu el-mufhim, lO, l<aže : <<Mnogi l<oj i 
su žestol<i protivnici našeg mišlj enj a  pogrešno misle da džilbab l<oj i se 
naređuj e u suri Ahzab ima značenje  hidžaba-zastiranja  l<oj i se spomi­
nj e u aj etu: <<a/(o od njih nešto tražite, tražite to od njih iza zastora. >> 

Ovo j e  čudno brl<anj e i mij ešanj e . Na to ih j e  ponul<alo nj ihovo znanj e  
da prvi aj et nij e  dol<az tvrdnj i l<al<o su lice i šal<e avret, z a  razlil<u od 
drugog aj eta l<oj i se odnosi na ženu i nj enu l<uću, tj . nij e običaj da u 
l<ući bude pod  hidžabom ili himarom tal<o da se neće ul<azivati onome 
l<oj i j e  nešto p ita . Za razlil<u od  nel<ih žena današnj ice l<oj e nemaj u  
ahlal<a a l<oj e to čine. Na ovu razlil<u j e  ul<azao šejhul- islam ibn Tejinij ­
j e  u Fetvama, 15/448, pa l<aže: <<Ajet o džilbabu se odnosi l<ada se žena 
u <aže onome l<o j e  za nešto pita ,  a aj et o hidžabu se odnosi  l<ada govori 
iz l<uće . >> Ja l<ažern: <<Ni uj ednom od ova dva aj eta nema dol<aza l<oj i 
ul<azuje  na obavezu pol<rivanja  lica i šal<a . >> Završen citat Albanij a . 

Iz  ovoga se može vidj eti da šejh Albani ima posebno miš j enj e  o 
aj etu . On smatra da se nj egov propis odnosi na sve žene ali posebno u 
l<ućama . Može se primj etiti l<ao da j e  šejh  postup io po pravilu <<Jedan 
hitab-obraćat j e  obul1vata sve . Y> Ali on j e  gledao u l<ontel<st aj eta pa j e  
zauzeo stav da se to odnosi na l<uće a ne i van l<uća .  

Ali ovdj e se j avlja problem l<oj i se temelj i  na nj egovom stavu o 
dozvoli otl<rivanj a lica .  Jer al<o smatra da se aj et o hidžabu-zastiranju 
odnosi na l<uće a smatra da aj et o džilbabu ne ul<azuje  na obavezu po­
l<rivanja lica onda na osnovu čega smatra da je  Poslanil<ovimJ sallalla­
hu alej hi ve sellem, ženama obaveza da pol<rij u lice van l<uće??? 

Oni l<oj i dozvoljavaju  ot <rivan· e  lica nen1aju  dol<aza l'oj i ul<a­

z je  na obavezu pol<rivanja lica Poslanil<ovih, sallallahu alejhi ve 

sellern, žena ositn ajeta o hidžabu. U eserima-predajama nema na-
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redbe o pol<rivanj u lica Poslanil<ovih, sal a lahu alej hi ve sellem, žena . 
Najviše što ima u tim predaj ama j e  nj ihovo pral<ti l<ovanje  ovog pro­
pisa . Otuda al<o slj edbenici mišlj enj a  o otl<rivanju lica žene ograniče 
aj et o hidžabu 11a <uće onda im ne ostaj e  drug · dol<az l<oj i bi ul<azao na 
obavezu pol<rivanj a lica Poslanil<ovih,  sal allahu alejhi ve sellem, žena 
izvan l<uće. Na osnovu toga proizilazi da j e  Poslanil<ovim, sallallahu 
alejhi ve sellem, ženama dozvolj eno da otl<rij u svoja lica ,  a tal<vo i­
šlj enj e  nil<o ne zastupa čal< ni sam šej h  Albani. 

Dolazimo do zal<ljuč <a da ne postoj i dol<az l<oj i ul<azuj e  na 
obavezu pol<rivanj a lica Poslanil<ovih, sallallahu alej hi ve sellem, žena 
osim da se prihvati i shvati da aj et o hidžabu ul<azuj e na tu obavezu 
unutar i · zvan l<uća . Al< o tal< o postupimo time dolazi do priznanj a  
da aj et o hidžabu ul<azuj e na obavezu pol<rivanj a  lica Poslanil<ovih, 
sallallahu alejhi  ve sellem, žena unutar i izvan l<uća .  To dalj e za  sobom 
povlači propis o uopštenosti ovog propisa na sve žene zbog neispra­
vnosti, o l<ojoj srr1o govorili ,  da se ovaj propis posebno ograniči na 
Poslanil<ove, sallallahu alej hi ve sellem., žene. A i Albani sam ne tvrdi 
da j e  propis poseban. 

Obrati pažnj u  ovdj e da oni l<oj i smatraj u obaveznim pol<rivanj e 
lica svim ženama nemaju  dileme ol<o poimanj a  posebnosti da se aj et 
o hidžabu posebno odnosi na l<uće, a ajet o džilbabu pri  izlasl<u izvan 
l<uća ,  j er oni  aj etom o džilbabu dol<azuju  stav o pol<rivanju lica žene. S 
tog.a j e  to do <az o obaveznosti pol<rivanj a  lica Poslanil<ovih, sallallahu 
ale j hi ve sellem, žena, a to se odnosi i na ostale žene. Oval<av stav zastu­
pa ibn Tej mij j e .  l(al<o ne bi  bilo pogrešnog razumj evanj a  da on zastupa 
mišlj enj e o otl<r!vanju  lica ,  naprotiv on zastupa mišlj enj e  o pol<rivanju 
lica uopšteno za ·sve žene a to dol<azuj e aj etom o džilbabu (ovaj aj et će 
doći nešto l<asnij e) .  Na osnovu pomenutog obaveza j e  oval<o shvatiti 
prenešeni govor od ibn Tej mijj e i oval<o protumačiti nj egov stav. 

Ibn Tejtnijje u Fetvama l<aže:  << Suština ove stvari  j e  u tome da 
j e  Allah ul<rase podijelio u dvij e vrste : Spolj ašnj e-oč igledne i one l<oj i 
to nisu. Te spolj ašnje  ul<rase j e  dozvolio da se vide i pol<ažu drugim.a 
mimo čovjel<a i ženinih mahrema . Prij e  nego j e  spuštan aj et o hidžabu 
žene su izlaz · le vani bez džilbaba ta <o da su lj udi mogli vidj eti nj ihova 
lica i šal<e, j er im j e  tada bilo dozvolj eno otl<rivanj e l ica i šal<a tal<o da j e  
tada bilo dozvolj eno gledati u nj ih j er j oj j e  to bilo dozvolj eno pol<azati . 
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Zatim j e  Allah, Azze ve Džel e,  spustio -obj avio aj et o h . džabu rij ečima : 
«0 Vjerovjesniče) reci ženama svojim) i /(ćerima svojim) i ženama vjer­

nil<a ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se, >> (Ahzab) 59), pa su se  
zastrle od lj udi . >> ( ibn Tej mijj e, Fetava, 22/ 1 10)  

Zatim može se reći da se reduciranj e  aj eta o hidžabu samo na 
l< će suprostavlj a 'i lletu - razlogu aj eta l<oj i j e  sadržan u rij eč ima: <<To j e  
istij e i za vaša i za nj ihova srca .»  Čistoća srca se traži u oba slučaj a, u 

l<ući i vani . S tog aspel<ta nij e  ispravno aj et ograničiti samo na <uće. To 
.� to j e  aj et spomenut u l<ontel<stu l<uća ne sprj ečava da se propis pri­
t j eni uopšteno i van l<uće zbog postoj anj a  pomenutog til eta-razloga, 
·1 poznato j e  šeriatsl<o pravilo :  « lbret · poul<a j e  shodno uopštenosti 
l ·  fza- izj ave, a ne u posebnosti sebeba-uzrol<a . >> 

Tal<ođer n ·  sam našao da il<o od mufessira aj et ograničava samo 
1 1a l<uće .  Vanjština nj ihova govora ul<azuje  da se pomenuti propis pri­
I j enjuj e u l<ućama i van. nj ih. A Albani, Allah mu se smilovao, smatra 
la  ne postoj i  jasan šeriatsl<i tel<st l<oj i nedvosmisleno ul<azuj e na oba­

veznost pol<rivanj a lica i šal<a . Po nj emu niJ e ispravno nasove-hadise 
l oj i dozvolj avaj u otl<rivanj e lica smatrati da se odnose na vrij eme prij e  
1 )  opisivanj a  hidžaba .  

Albani u Er-reddu el-mufhim, 122, l<aže: <<Peta šubha: Jedan naš 
t tvaženi alim je  rel<ao : <<Al<o b i  smo i prihvatili da j e  hadis vj erodosto­
j ·l (nel<i od  hadisa l<oj e Albani nav�odi l<ao dol<az o dozvoli otl<rivanj a 
l i ca .  Možda misli na hadis Esme. op.pr. )  onda se on odnosi na per iod  
1 )  ij e propisivanja hidžaba j er su riasovi- tel<stovi o hidžabu prenešeni 
< >d osnove . >> J(ažem (tj .  Albani odgovara na ovo) : «Nij e  ispravno ove 
l · dise posmatrati da se odnose na vrij eme prij e  propisa hidžaba,  i to 
i z  dva razloga: Prvo : u tim nasov · ma-hadisl< im tel<stovima ne postoj i 
· · sn o značenje l< oj e ul<azuje  na obavezu pol<rivanja  lica · šal<a l<al<o 
1 i priča o prenošenj u  od osnove bila vjerodostojna . Drugo : tel<stovi o 
l · džabu, na l< oj e j e  ul<azano, se sa stanovišta značenj a  mogu podij eliti 

t dvij e sl<upine : Prvo : tel<stovi l<oj i se vežu za hidžab u l<ućama gdje j e  
1. na l<omotna i sloboda,  tal< o da to 11ema veze sa onim o čemu mi ovdje 
' Ovorimo. U tom l<ontel<stu pogledaj aj et o hidžabu: <<al(o od njih nešto 

t ražite) tražite to od njih iza zastora . . . .  >> Već smo naveli mišlj enj e ibn 
• 1 jmijj e d se to odnosi na l<uće. Drugo:  tel<stovi l<oj i se vežu za ženu 
l --ada iz iđe iz l<uće, a to j e  džilbab. » Završen citat Albanij a .  
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Iz nj egova govora se može zal<lj uč · t ·  da on smatra da <ada bi 
postojao nas - l(ur'ansl<o hadisl<i tel<st j asnog značenja  o obaveznosti 
pol<rivanj a lica taj bi se nas - l(ur 'ansl<o hadisl<i tel<st mogao smatrati 
l<ao derogirajući  za  sve dr Lige nasove- l(ur'ansl<o ha di sl< e tel<stove l< oj i 
dozvolj avaju o l<rivanj e lica žena . 

Iz prethodni 1 objašnj enj a  l<oj e smo navodili i po menu tih aspe­
l<ata o l<oj ima smo govorili vidi se da j e  ovaj nas -aj et o hidžabu j asnog 
značenja  u pogledu obaveznosti pol<rivanj a lica žena i uopšten za sve 
žene. Nij e dozvolj eno smatrati da se ovaj propis odnosi samo na l<uće 
j er j e  to j edini dol<az l<oj i obavezuj e Poslanil<ove, sallallahu alejhi ve 
sellem, žene da pol<rij u lice po onitn učenjacima l<oj i l<ažu da se taj 
propis posebno odnosi na nj ih .  A <O bi smo značenje  sveli samo na 
l<uće 011.da njegovo značenj e  ne bi moglo ul<azivati na ovaj propis j er 
iz toga proizilazi da Poslanil<ove, sallallahu alejhi  ve sellem, žene ne 
trebaju napolj u  zastirati lice a tal<vo mišlj enj e  nil<o ne zastupa pa čal< 
n i  sam Albani. 

l(ada j e  potvrđena uopštenost propisa aj eta o hidžabu: <<a/(o od 

njih nešto tražite) tražite to od njih iza zastora. To je čistije i za vaša i 

za njihova srca. >>) i al<o vidimo da ne postoj i nešto tačno što bi  se tome 
moglo suprotstaviti u smislu da se aj et odnosi samo na žene Poslanil<a, 
sallallahu alejhi ve sellem, onda iz ove studij e izlaz imo sa veoma važnim 
zal<ljučl<om i rezultato1n, a to j e : Zal<onodavac

. 
j e  prop isao potpuni 

hidžab-zastiranj e  l<oj i obuhvata prel<rivanj e lica i ostatl<a tij ela što se 
j asno vidi · z ovog aj eta za l<oj i nil<o ne može naći način da njegovo zna­
č�enje  i propis ne primjeni na ostale vj ernice osim da se pozove l<al<o se 
aj et posebno odnosi na Poslanil<ove, sallallahu alej hi ve sellem, žene. 

Uvidj eli smo neisprav ost ove tvrdnj e o pomenutoj posebnosti 
iz 011oga što sn1o naveli od šeriatsl<ih i razumsl<ih dol<aza l<ao i mišlj e­
nj a uleme. 

Važan zal,Ijučal' glasi : 

-Al< o j e  aj et l<at'i - l<ategoričl<i potvrđen, a o l< o toga postoj i id­
žma' - saglasnost svih muslimana j er j e  on iz l(ur'ana , a l(ur}an j e  Allah, 
Azze ve Dželle, sačuvao .  

-Zatim al<o j e  potvrđena l<at goričnost nj egova značenja  u po­
gledu obaveznosti potpunog l1idžaba tj . potpunog pol<rivanja  za što 
smo prethodno naveli dol<aze · aspel<te . l(ao zal<lj učal< možemo reć · da 
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aj et ima muhl<em-jasno i pravosnažno z11.ačenj e  te se na taj aj et vraća 
l<od razilaženja . A dol<azi l<oj i imaju  vj erodostoj an sened i l<oj i ul<azu­
ju  na otl<rivanje lica ,  i l<oj i mu se l<ao tal<vom suprostavlj aju se mogu 
svrstati pod mutešabih-manj e  j asne dol<aze l<oj i se možda odnose na 
vrij eme prij e  propisivanja hidžaba · l i se odnose na nel<e posebne situ­
ac ij e . Tal<o da se ovaj mutešabih-manje jasan dol<az vraća-podčinj ava 
ovome l<oj i j e  muhl<em-jasan i nedvosmislen, te da se taj mutešabih­
manje j asan dol<az shvati i poj mi u svj etlu muhl<em-jasnog dol<aza.  Na 
taj način će se izbj eći međusobno suprostavlj anj e  šeriatsl<ih dol<aza .  
Ovo j e  ispravan način ol<o postupanj a  sa muhl<em-j asnim dol<azitna . 

Nije dozvoljeno ostaviti muhl<etn-jasne dol<aze i rad po nj i01a 

adi Inutešabih-manje jasnih dokaza. Ovo se odnosi na slučaj al<o 
mutešabih posj eduj e pomenuti opis u pogledu potvrde značenj a  (tj .  
da j e  tačnog seneda) , a šta reć i  al<o taj mutešabih dol<az ima netačan 
ened l<ao što j e  hadis Esme, ili da ima dvosmisleno značenj e l<oj e nij e 

l<ati '  - l<ategoričl<o u pogledu otl<rivanja lica l<ao što j e  hadis Hasu'umi­
j e? Ovo j e  stanje  predaj a  l<oj e navode oni l<oj i dozvolj avaju  otl<rivanje 
l ica žene. Imaj ući  to na umu onda nema sumnje  da j e  obaveza ostaviti 
e dol<aze i n ij e  im dozvolj eno dati prvenstvo nad na so vima-l(ur'ansl<o 
adisl< im tel<stovima, l<oj i su na stepenu muh ·<ema-jasnog do <aza .  

M U H KEM-JAS NO ZNAČE J E  «AJ ETA O DŽ I LBA B U »  
..., 

O OBAVEZ I POKR IVA JA L ICA ZENA 

Uzvišeni l<aže: <<0 Vjerovjesniče) reci ženama svojim) i !<ćeri­

ma svojim) i ženama vjernil<a nel<a spuste haljine ( džilbabe) svoje 

niza se. >> (Ahzab) 59) 

U ovom aj etu j e  muhl<em-jasno značenj e  o obaveznosti potpu­
t og hidžaba-zastiranj a  za ostale vj ernice. To se može poj asniti na slj e-

, v .  ece nactne: 
Prvo : Jedna n redba se odnosi na sve, j er j e  i svoj stvo j edno. 
Aj et sadrži uvod i rezultat : 
Uvod:  Poslanil<ovim, sallallahu alejh �  ve sellem, ženama, nj ego­

vim l<ćerima i ostal im vj ernicama j e  naređena j edna te ista stvar bez 
r zli l<e , a to j e  spuštanj e  svoj ih halj ina tj . džilbaba niza se.  

Rezultat : Svoj stvo ili način spuštanja  džilbaba j e  isti za sve nj ih. 
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Al<o j e  nel<oj s <u p ini upućen hita - braćanj e  u pogledu nečega, 
onda se taj hitab odnosi na sve osim u slučaj u al<o j e  prenesen nel<i 
izuzeta!< .  Ovdje u ajetu nije spomenuto nil<al<vo izuzi111anje. 

Zatim u pogled značenj a , ajet je  jasnog i nedvosmislenog 

značenja u izj ednačavanju Poslanil<ovih, sallallahu alej hi ve sei em, 
žena i l<ćeri i ostal ih žena vj ernica u pogledu načina spuštanja  džilbaba 
bez razlil<e među nj ima . 

Međutim pitanj e l<oj e se ovdj e postavlj a j e: « l(al<o ili na l<oj i na­
čin se spušta tj . oblači džilbab ?»  

Odgo·vor na ovo pitanj e  j e  slj edeći :  <<Za j ednu od tri pomenute 
sl<upine u aj etu (Poslanil<ove žene, l<ćeri i ostale vj ernice) već j e  nave­
den opis i način pol<rivanja .  Taj opis j e  naveden za Poslanil<ove, sal­
lallal1u alejhi ve sell em, žene u aj etu iz prethodnog poglavlj a :  << • • •  a/(o 

od njih nešto tražite, tražite to od njih iza zastora . . .  >> Po idžma'u-sa­
glasnosti svih, ovaj aj et ul<azuj e na potpuno zastiranj e  (s  tim da j edni 
smatraj u da se samo odnosi na Poslanil<ove, sallallahu alej hi ve sellem, 
žene a drugi da se odnosi na sve žene) . Shodno ovome možemo izvući 
slj edeće zal<lj učl<e : Ova mes'ela se može podij eliti na dva dij ela :  

Prvi dio : Svi u aj etu, Poslanil<ove, sallallahu alejhi ve sellem, žene, 
l<ćeri i ostale vjernice su obuhvaćene ovim I<ur 'ansl<im obraćanj em tj . 
da spuste niza se svoj e džilbabe 

Drugio dio : Za j ednu sl<upina od ovih tj . roslanil<ove, sallallahu 
alejhi ve sellem, žene već j e  naveden opis l<al<o treba obući džilbab ili 
svoj e halj ine, a to j e  potpuno zastiranj e  i ol<o toga postoj i idžma: 

Zal<lj učal< :  Način i opis spuštanj a  ili oblačenj a džilbaba u pogle­
du svih j e  isti a to j e  potpuno zastiranj e . 

U samom aj etu j e  j asna indicij a  l<oj a ul<azuj e na pol<rivanj e l ica .  
Šejh  Šenkiti u tefsiru Edva'u -bej an, 6/586 kaže: «Ako bi neko rekao da 
oblil< i l<onstrul<cij a  p em eni tog aj eta , a to su rij eči  Uzvišenog: << • • •  ne/(a 

spuste haljine (džilbabe) svoje niza se. >> ,  ne povlači značenje  l<oj e se u 
j ezil<u može shvatiti l<ao zast · ranj e lica ,  niti j e  prenesen nas - l(ur 'an­
sl<o l1adisl<i te <st l<oj i ul<azuj e da to proizilazi iz tih rij eči, niti postoj i 
idžma' po to1n pitanju, a to što nel<i mufessiri tvrde da taj izraz ( idna') 
za sobom povlači obavezu pol<rivanj a l ica j e  suprotan r ij ečima drugih 
mufessira l<oj i l<ažu da to ne povlači tal<vo razun1j evanj e .  Shodno tome, 
po nj ima, pada tvrdnja da aj et ul<azuj e na obavezu pol<rivanj a lica . >> 
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Odgovor :  U plemeni om aj etu j e  j asna indicija  da u značenj e  ri­
j eči Uzvišenog: << . . . ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se>> ,  ulazi 
i pol<r ·vanj e  lica sa spuštanj em džilbaba .  Ta indicij a  su rij eči  Uzviše­
nog: <<0 Vjerovjesniče) reci ženama svojimH . >> .  Nema razilaže11ja  n1eđu 
muslimanima da j e  Poslanil<ovim, sa !allahu alejhi ve sellem, ženama 
bila obaveza da se zastiru i da pokriju  lice. Činj enica da j e  spomenuo 

Poslanil<ove l<ćeri i žene vjernil<a zajedno sa Poslanil<ovitn, sallal­

lahu alejhi ve selletn, ženatna ul<azuje  na obavezu pokrivanja lica 

spuštanjelll ili oblačenjem džilbaba, l<ao što vidiš . 

Al<o bi se nel<o suprostavio oval<vom poimanju stvari pa rel<ne: 
« Ne prihvatam mišlj enj e  da se sadržaj hitaba-obraćanj a  ovdj e na isti 
način odnosi na sve, naredba j e  j edna ali se svojstvo oblačenj a  džilbaba 
razlil<uj e, tal<o j e  na Poslanil<ovim, sallallahu alejhi ve sellem, ženama 
da se potpuno zastru a na ostalim vj ernicama j e  da otl<rij u  lice. Ovo 
j e  poput r ij eč i  Uzvišenog: << 0 vjernici, vino i koc/(a i strelice za gatanje 

su odvratne stvari, šejtan ovo djelo; zato se toga /(lo nite da biste postigli 

što želite. >> (Maida, 90) Sve ovo j e  nečist i sve j e  zabranj eno ali se svoj ­
stvo razlil<uj e .  Zabranj enost all<ohola se ogleda u njegovom pij enju, 
zabranj enost l<ocl<e j e  u igranju  sa njom, l<umirima j e  zabranj eno se 
približavati činj enj em ibadeta , a strelice j e  zabranjeno l<oristiti l<od po­
traživanj a l<iše. Dal<le j edna j e  zabrana ali se oblil< zabrane razlil<uj e . » 

Odg ovor n a  ovo b i  b io  n a  v i še nač i n a :  
P rvo : Ovaj govo r sad rž · pr.izn a nje d a  r iječ  « id na'» znač i  pokr iva­

nje l i ca i a ko s matra d a  se to posebno  od nos i  na  Pos l a �n i kove, sa l l a l l a hu 
a ej h i  ve se l l em,  žen e. Samo to poništava nj ihov prethodni govor j er 
oni tvrde da << idna' >> ne znači pol<rivanj e l ica .  Zatim slj edbenici ovog 
mišlj enj a za rij eč « idna'» nisu sigurni da l i  ova rij eč znači otl<rivanj e 
ili pol<rivanje  lica tal<o da ajet po nj ima nema l<ategoričl<o značenje  
u pogledu pol<rivanj a lica .  Tal<o da na osnovu pomenutog ne mogu 
sigurno tvrditi da aj et ne u <azuj e  na pol<rivanj e lica .  Treće: Već smo 
uvidj eli neispravnost stava da se potpuno pol<rivanj e posebno odnosi 
na Poslanil<ove, sallallahu alejhi ve sellem, žene l<ao što j e  prethodilo 
pojašnj enj e u prethodnom ajetu. Al<o smo dol<azali neispravnost po­
menute posebnosti onda sadržaj hitaba-obraćanja  l(ur'ansl<og aj eta 
j ednom odnosi na sve bez izuzetka ili razilaženja . Četvrto : Šta kažu za 
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Poslanil<ove, sal allahu alej hi ve sel em, l / eri , da li se « idna'» u pogledu 
nj ih odnosi na pol<rivanj e ili otl<rivanj e lica? Al<o l<ažu da se pod tim 
misli na pol<rivanj e onda to važi i za  ostale žene. A oni ne l<ažu da se 
na nj · h  odnosi otl<rivanj e  lica j er ih izj edn čavaj u sa Poslanil<ovim, s 1 -
lallahu alej hi ve sellem, ženama, radij allahu anhunne. A al<o priznaj u  
da se j edan hi  tab odnosi na sve onda moraj u  priznati da  j e  i svoj stvo ili 
način pol<rivanj a j ednal< za sve tal<ođer. 

Dru g i  nač i n :  I z  tu mačenja  r ij eč i  « id na '» kao otk r iva nja  l i ca p ro i ­
z i l az i  d a  d ozvo ljavaj u otkr ·va nje  l i ca  Pos l a n i kovi h ,  sa J i a l l a h u  a l ej h i  ve 
se l l em, žen a .  Uopšteno idna' - spuštanje  džilbaba biva i l i  s pol<rivanj em 
ili uz  otl<rivanj e l ica . Al<o se ta rij eč protumači l<ao otl<rivanj e lica iz 
toga proizilazi dozvola otl<rivanj a lica Poslanil<ovih, sallallahu alej hi 
ve sellem, žena a ovo j e  neispravno j er se zna da j e  nj ima obaveza da 
pol<rij u svoj a l ica .  A al<o b i  se protumačila da spuštanj e  džilbaba niza 
se podrazumj eva i pol<rivanj e l ica onda to ne bi  mog o ništa neispra­
vno podrazumj evati . Oval<vo tumačenj e  se slaže sa Allahovom, Azze 
ve Dželle, naredbom Poslanil<ovim, sallallahu alejhi ve sellem, ženama 
o pol<rivanju lica l<oj a j e  spomenuta u drugom aj etu. Pol<rivanj e Posla­
nil<ovih, sallallahu alej hi ve sellem, l<ćeri i žena vj ernil<a se ne supro­
stavlj a toj naredbi .  Al<o bi prigovorio :  <<Opis ili svoj stvo se razlil<uj e, na 
Poslanil<ovim, sallallahu alejhi ve sell em, žena�a j e  da pol<r ij u  lice a na 
ostalitn ženama nij e, a izraz << idna' >> sadrži dva značenj a . >> Odgovor na 
ovo j e  prethodio u prethodnom obj ašnj enj u. 

Treć i  nač i n :  Svoj s vo i r  o p i s  iz raza « id na'»  u jezi ku znač i  pokr i ­
va nje.  Uzvišeni l<aže: << . . .  ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se. >> 

Glagol « idna' >> j e  prelazan pomoću rij ečice << ala>> tj . << na» ,  a on se upo­
treblj ava l<od stvari l<oj e idu sa više prema 11aniže. Tal<o da aj et znači 
da oblačenj e  džilbaba biva s vrha glave a u tom slučaj u  dio džilbaba se 
spušta na l ice.  Ovaj dio ul<azuj e  da << idna' >> obuhvata pol<rivanj e l ica 
d ij elom džilbaba . Zatnahšeri u svom tefsiru l(ešaf, 3 /274, l<aže :  «Zna­
čenj e rij eči :  <<ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se. >>, znači nel<a 

ih spuste niza se i nel<a nj itna prel<riju lice i obline ili bol<ove svog 

tijela. U j ezil<u al<o ženi sl<l izne odj eća sa lica l<aže se:  « edni sevbel<i ila 
vedžhil<i >> tj . spusti odj eću na lice . » 
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ln1am j ezičar i mufessir Ehu Hajjan Endelusi u svom tefsiru 
El- Bahrul-Muhit, 7 /240 l<aže:  « Rij ečica « lll in>> u aj etu označava dj e­
l imičnost (teb'id) , a rij eč << alej hinne>> tj . na nj ih  (u  aj etu j e  prevedeno 
<< niza se» ) obuhvata nj ihova t · j ela u potpunosti ili rij eč << alej hinne» 
znači na nj ihova l ica j er su u džahilij etu otl<rivale l ica (što znači l<ada 
im j e  naređen hidžab da se tin1e podrazumj eva pol<rivanj e lica) . >> Ova 

dva in1arna u j ezil<u (Zamahšeri i Ehu Hajjan) su rij eč u ajetu << idna' >> 

protefsir . li l<ao spuštanj e  džilbaba prel<o lica . >> 

Nesefi (Tefs ir, 3/3 15) l<aže: <<Rj ečica « min» u aj etu označava dj e­
l inličnost . Tj . nel<a d · o  džilbaba ili nj egov ostatal< stave na svoj e lice . » 

četvrt i  nač i n :  Sebeb-uz rok  o bjave ajeta u kazuje na  o baveznost 
pokr iva nja l i ca . Ibn Džerir l<aže : « Pričao mi j e  Muhammed ibn Sad, 
l<aže pričao mi j e  moj otac , l<aže pričao mi j e  moj amidža,  l<aže pričao 
mi j e  moj otac od nj egova oca od ibn Abbasa,  radij allahu anhu, u po­
gledu rij eči  Uzvišenog: <<0 Vjerovjesniče, reci ženama svojim, i l<ćerima 

svojim, i ženama vjerni/(a ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se. >> 

Do rij eči :  << . . .  a Allah prašta i samilostan je. >> ,  l<aže: <<Slobodne žene 
su oblačile odj eću l<ao što j e  odjeća robinj a  pa j e  Allah, Azze ve Džel­
le, naredio ženama vj ernil<a da niza se spuste svoje džilbabe .  I dna'­
spuštanj e  džilbaba znači da ga prebaci prel<o l ica i pritegne na čelu.»  
Naveo j e  sened l<oj i seže do l(atade i Mudžahida i Ebu Saliha u ovom 
značenj u  i sebebu-uzrol<u objave aj eta . (Et- tefsir, 19/ 1 82- 1 83)  

Jedan od znal<ova l<oj im su se ist · cale slobodne žene j oš od dža­
hilij j eta j e  pol<rivanj e lica za razlil<u od robinj a  l<oj e su otl<rivale lice. 
To ne znači da su sve žene u džahilijj etu pol<rivale lice već j e  to b ila 
poznata stvar l<od nj ih .  Nabiga Zebjani, j edan od džahiliJ etsl<ih pje­
snil<a , opisuj e  ženu nel<og Nu' mana l<ada j e  iznenada ušao l<od nj e pa 
joj j e  sa l ica spao himar-zastor ili feredža,  b ila  j e  l<rupna žena pa  j e  
lice prel<rila podlal<ticom l<al<o j e  ne bi vidio Nabiga . On u stil1u l<aže: 
Pre/(rivač joj spade sa lica a n ije namjeravala, prihvati ga a lice po/(ri 

ru/(om drugom. ( Pogledaj Egani od Ebu Feredža Asbehanij a , 1 1 / 14. )  
Pošto su nel<i grj ešnici i munatici uznemiravali žene l<ada bi · zla­

zile noću, Allah, Azze ve Dželle, im j e  naredio da se poistovj ete sa slo­
bodnim ženan1a tal<o što će pol(riti lica l<al<o bi se poznavale po tome i 
l<al<o ne b i  bile izložene ezij etu i uznemiravanj u . 

37  



Imam j ez ičar i mufessir Ehu Hajjan El-Endelus · u svom tefsiru 
<<El-bahrul-muhit>> l<aže: «Rij ečica « min>> u aj etu označava djelimi­
čnost, a rij eč <<alejh inne>> znači prel<o c ij elog tij ela ili prel<o svoj ih lica 
j er su u džahilij j etu otl<rivale l ica . »  

B ilj eži  ibn Sad u Tabel<atima, 8 / 1 76- 177,  od Muhammeda ibn 
l(aba l(urezij a da j e  rel<ao: «Nel<i lj udi od munafil<a su ezij etili žene 
muslimana pa l<ada bi  nel<i od nj ih bio upozoren na to, on bi  se pravdao 
rij ečima: « Mislio sam da se radi o robinj i . » Pa im j e  Allah, naredio da 
se pri odj evanj u razlil<uju od robinj a  i da niza se spuste svoje džilba­
be,  da pol<rij u svoj e l ice osim j ednog ol<a . l(aže: << Ta/(o će se najla/(Še 

prepoznati pa neće napastovane biti . . . >> >> Zatim ovaj eser-predaj a  nij e  
j edina l<oja govori u tom l<ontel<stu, tal<vih predaj a  postoj i više. 

Ovo značenj e  stalno spominju  mufessiri u tumačenj u ovog aj eta . 
I svi smatraju da se rij eč i :  << Ta/(o će se najla/(še prepoznati pa neće na-

pastovane biti. >> tj . tal<o će se prepoznati da su slobodne žene time što 
će prel<riti tij ela i lica džilbabima l<al<o bi  se razlil<ovale od robinj a .  Iz 
ovoga proizilazi da robinj ama nij e obavezno pol<rivanj e lica .  Ovaj aj et 
potvrđuj e razlil<u između nj ih tj . slobodnih žena i robinj a . Mufessiri 
od asl1aba i tabiina se slažu o <o postoj anj a  ove razl i l<e . Ovo potvrđuj e 
priča o Poslanil<ovoj , sallalla u alej hi ve sellem, ženidbi sa Safijom bint 
Hajj ibn A tab, radij allahu nha . Dahal< l<aže: << Al'o je  zastre, obuče 

j oj hidžab, onda to znači da će tnu biti žena, u p_rotivnorn je  lllaj l<a 

djeteta (tj .  robinja) >> Bilježi ga Buharija i Muslim. 

Peti nač i n :  P re n os i  se od s ku p i n e  a s h a ba i se l efa da  s u  r ij eč dži l ­
ba b tu mač i l i  kao po kr iva nje  l i ca . U ovom značenj u  su prenešene rij eči 
selefa .  Ibn Džerir Et-Taberi u svom tefsiru, 1 9/ 18 1 , l<aže: « Pričao mi 
j e  Alij a ,  <aže pričao mi j e  Ebu Salih, od Muavij e od Alij e da j e  ibn 
Abbas rel<ao za r ij eči :  <<0 Vjerovjesniče, reci ženama svojim, i /(ćerima 

svojim, i ženama vjerni/(a ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se>>, 

da j e  to Allahova naredba ženama vj ernil<a l<ada iziđu iz svoje l<uće 
zbog nel<e potrebe da pol<rij u svoj a lica iznad svoj ih glava s džilbabom 
i da pri tome ot <riju  j edno ol<o . »  

Tal<ođer ibn Džerir bilj eži  pa l<aže: << Pričao mi j e  Jal<ub, od Alijj e 
od ibn Avna od Muhammeda od Ubej de u pogledu rij eči  Uzvišenog: 
<<0 Vjerovjesniče, reci ženama svojim) i /(ćerima svojim) i ženama vjer-
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ni/(a ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se>> ,  Ibn Avn j e  l<od nas 
obul<ao džilbab, l<aže : Obul<ao ga j e  l<od nas Muhammed, Muham­
med, l<aže : Obul<ao ga j e  l<od mene Ubejde .  Ibn Avn l<aže :  << Izveo j e  to 
svoj im ogrtačem, pol<rio j e  lice, prel<rio j e  svoj nos i lij evo ol<o a otl<rio 
j e  desno ol<o, zatim j e  svoj ogrtač spustio iznad tal<o da j e  otprilil<e do­
spio do nj egove obrve ili na obrvu . »  Istu predaju  navodi putem prel<o 
Jal<uba,  l<aže :  «Pričao nam j e  Hušejm, l<aže : Obavj estio nas j e  Hišam 
od ibn Sirina, l<aže: Pitao sam Ubejdu o rij ečima Uzvišenog u pome­
nutom aj etu pa j e  rel<ao : «To će uraditi svoj om odj ećom, pa j e  pol<rio 
svoju glavu i lice, a zatim j edno ol<o otl<rio . >> »  (Et-Tefsir, 1 9/ 18 1 - 1 82) 

U l<nj iz i  Ed-dur el-mensur, 5 /41 5 stoj i :  <<Bilj ež i  ga Ferjabi i Abd 
ibn Humej d i ibn Džerir i ibn Munzir i ibn Ebi Hatim od Muhammeda 
ibn Sirina, radij allahu anhu, da j e  rel<ao : <<Pitao sam Ubej du, radij alla­
hu anhu, o ovom ajetu pa j e  rel<ao : Pa j e  s l<inuo svoj turban l<oj i j e  bio 
na nj emu pa j e  nj ime pol<rio lice i pol<rio c ij elu glavu do obrva i pol<rio 
j e  svoj e lice, i sa lij eve strane lica j e  otl<rio l ij evo ol<o. >> 

Ovo j e  mišlj enj e  vel il<e grupe selefa-prethodnil<a u pogledu opisa 
izraza i dna' - spuštanj a  halj ina odnosno džilbaba niza se . Na po menuti 
način su to opisali slj edeći :  Ibn Abbas,  Ubejde Selmani, Muhammed 
ibn Sirin, ibn Avn, ·bn Alijj e i drugi . 

Šest i  nač i n :  M ufess i r i i z raz  « id  na '»  u ajetu tu m a če kao po kr iva nje  
l i ca .  

Mufessiri jasno jedan za drugim izraz << idna' >> u aj etu tefsire 

l<ao pol<rivanj e lica i tij ela . Nisam vidio da ij edan mufessir kaže da 

o znači otl<:rivanje lica . Najviše što se u tom smislu može reći da nel<i 
tumače l<al<o taj izraz označava pol<rivanj e većeg dij ela lica .  

Sad ćemo navesti mišlj enj a  ovih imama: 
Ibn Džerir, 19/ 18 1 , l<aže: <<Uzvišeni spominj e  svoga vj erovj esni­

l<a Muhammeda, sallallahu alejh i  ve sellem, i naređuje  mu: «0 vj ero­
vj esniče reci  svoj im ženama, l<ćerima i ženama vj ernil<a nel<a se 11e 
poistovj ećuj u  sa robinj an1a u svoj oj odj eći  l<ada izlaze iz svoj ih l<uća 
radi nel<e potrebe pa da otl<riju  svoj e l<ose i l ica , već nel<a na sebe obu­
l<u svoj e džilbabe l<al<o ne bi bile izložene uznemiravanju od grj ešnil<a , 
j er će se tal<o znati da su slobodne žene . >> Ovo j e  j asan tel<st o načinu i 
opisu pol<rivanj a žena i da u to ulazi pol<rivanj e lica .  
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Ehu Bel<r Džassas u umačenj u  ovog aj eta u Ahl< mul- l(ur 'an, 
5 /245 , l<aže :  <<Ovaj ajet ul<azuj e  da j e  mladoj ženi naređeno pol<ri­

vanje lica pred tuđint ntušl<arcitna, da čuva čednost i da se zastire 

prilil<olll izlasl<a iz  l<uće l<a (0 Slllutlj ivci ne bi žudili za njotn . >> 
Ill<eja Haras u svom tefsiru (pog edaj Avdetu -hidžab, 3/ 184) , 

<aže :  «Džilbab j e  ogrtač , naredio im je  da pol<riju svoj e glave i svoj a 
ica a time nij e  obavezao robinj e. »  

Zamahšer · u svom tefsiru l(ešaf, 3/274, l<aže : <<Rij eč i  u aj etu: (ju­

dnine alejhinne min dželabibihinne� ul<azuj u da trebaj u  spustiti niza 
se svoj džilbab i da nj ime pol<rij u svoja lica i svoj e obl ine. » U j ezil<u 
al< o ženi sl<l . zn e odjeća sa lica l<aže se :  "edni sevbel<i  i la vedžhil<i" tj . 
spusti odj eću na lice. Na početl<u islama žene su l<ao i u džahilijj etu 
izlazile u ogrtaču i himaru, nij e  bilo razlil<e između slobodnih žena i 
robinja  u pogledu odj evanja . Dešavalo se ponel<ad da momci i isl<va­
renjac i  uznemiravaj u žene l<ada bi po noći  izlazile na polj e i l i  do pal ­
movil<a <al<o bi obavile fiziološl<e potrebe .  Obično su tal<vi postupci  
bili usmj ereni na robinj e a ponel<ad bi  se možda desilo da napastvuju 
i slobodnu ženu misleći l<al<o j e  robinja . Zbog toga j e  slobodnim že­
nama naređeno .da se pri odj evanj u  razlil<uju od robinj a  tal<o što će 
obući ogrtače, na glavu staviti marame te da pol<rij u  glave i l ica l<al<o 
bi se na taj način zaštitile od požude mušl<araca . Na to ul<azuj u r ij eči  
Uzvišenog: << Ta/(o će se najla/(še prepoznati . . . >> . Tj .  na taj način će se 
prepoznati da su to slobodne žene i izbj eći će napastvovanj a,  uzne­
miravanje i ono što mrze (da im mušl<arci dobacuj u) .  Al<o bi pitao šta 
znači rij ečica « min>> u aj etu (min dže abibihinne) , l<ažemo da j e  ona 
ovdj e u značenj u  dj elimičnosti . Ova djelimičnost može značiti dvij e 
stvari :  Prvo: Da se zastre nel<im od svoj ih džilbaba tj . da slobodna žena 
u svome ogrtaču ne izgleda razgol � šeno i da ne bude otl<rivena l<ao 
što j e  slučaj sa robinjom ili služavl<om. Drugo:  Ovo može značiti da 
uzme dio svog džilbaba tj . j edan nj egov l<raj i stavi ga na l ice l<al<o bi  se 
razlil<ovala od robinj e . Prenosi se od ibn Sirina da j e  rel<ao : Pitao sam 
Ubejdu Selmanij a  o tome pa j e  re .(a o :  «To znači da svoj ogrtač stavi 
iznad obrve a zatim da ga ul<rug zamo aje dol< ga ne stavi na nos . »  Od 
Sedij a  se prenosi da je  rel<ao : « To znači da pol<rij e j edno ol<o , čelo i 
j edan obraz osim j ednog ol<a . >> Od l(esaij a  se prenosi da j e  rel<ao : <<Da 
svoj im maramama prel<rij u  svoj a l ica l<ada ih spuste niza se . >> »  
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Begavi u svom tefsiru, 3/469,  l<aže: << Ibn Abbas i Ebu Ubej de 
l<ažu: <<Naredio je ženama vjernil<a da pol<riju svoje glave i svoja ica 

sa svoj in1 džilbabima osim j ednog ol<a l<al<:o bi se znalo da se radi o 

slobodnim ženatna . >> Ovo j e  spomenuo i nij e  rel<ao n ·  šta drugo . 
l(urtubi u svom tefsiru, 14/243, l<aže: «Pošto j e  običaj l<od ara­

pl< inja  bio da hodaj u  otl<rivene i da otl<rivaj u lica l<ao što to rade i rob · ­
nj e to j e  bio povod da mušl<arci gledaj u u nj ih i razm .šlj aj u  o nj ima . Za­
t im j e  Allah, Azze ve Dželle, naredio svom Poslanil<u da im naredi da 
svoje džilbabe spuste niza se l<ada htj ednu iz ići radi svoj ih potreba . »  

Bejdavi u svom tefs iru Envaru tenzi l ,  4/386, l<aže: <<Rij eč i :  <<ne/(a 

spuste haljine (džilbabe) svoje niza se>> ,  znače nel<a pol<rij u  svoja lica 
i svoj a tij ela svoj im prel<rivač ima za glavu l<ada iz iđu radi obavlj anj a  
svoj ih pocreba . »  

ltnalll Nesefi u svom tefsiru Medaril<u nuzul, 3/3 1 5 , l<aže:  <<Ri ­
j eči aj eta : <<ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se>> ,  znače nel<a ih 
spuste niza se i nel<a prel<rij u svoj a l ica i svoje obline. l(ada se odj eća 
svuče sa lica žene u arapsl<om j ezil<u se l<aže se :  uedni sevbel<i ala vedž­
hil<i :' Rj ečica  "min" u aj etu označava dj elimičnost ,  tj . dij elom il i  rubom 
svog džilbaba prel<rij e svoj e lice l<al<o bi  se razlil<ovala od robinj e . >> 

Ibn Džezij l(elbi u svom tefsiru Teshil l . 'ulumi tenzil, 534, l<aže :  
« Žene arapa su otkrivale svoja lica kao što su to činile i robinj e  što 
j e  ljude navraćalo da gledaj u  u nj ih pa  im j e  Allah naredio da obul<u 
džilbabe l< al< o bi time prel<rile lica i l<al<o bi se uočila razli <a i zmeđu 
nj ih i robinj a . Dželabib j e  množina od rij eči džilbab, to j e  odj eća l<oja 
J e  veća  od  h imara . Nel<i <ažu da j e  to ogrtač . Način spuštanj a  ili obla­
čenj a  po  ibn Abb asu j e  da ga omota ol<o l ica tal<o da se ništa ne vidi 
os in1 j ednog ol<a l<al<o bi  vidj e a hoditi . Nel<i l<ažu da ga omota tal<o 
da j oj se ne vidi os im nj eno ol<o, a nel<i l<ažu da pol<rij e pola l ica . >> 

Šejhul-islam ibn Tejmijje u Fetvama, 22/ 1 10, kaže: « Prij e  nego 
j e  objavlj en aj et o hidžabu žene su izlazile bez džilbaba tal<o da su ljudi 
vidj el i  nj ihova l ica i šal<e . Nj ima j e  tad b · lo dozvolJeno da otl<rij u l ice i 
šal(e i ada j e  b ilo dozvolj eno gledati u nj · h  j er im j e  bi lo dozvo j eno da 
to otl<rij u .  Zatim l<ada j Allah, Azze ve Dželle, obj avio aj et o hidžabu:  
<<0 Vjerovjesniče) reci ženama svojim) i /(ćerima svojim) i ženama vjer­

ni/(a ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se . . .  >> , žene su se zastrle 
(pol<rile) od  mušl<araca . >> 
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Spom · nj e  ibn l(esir u tumačenj u vog aj eta u Tefsir , 6/47 1 ,  
predaj u  od Alij e ibn Ebi Talhe od ibn Abbasa, radij ali hu anhu, zatim 
predaj Ll Ubej de Selmanija , a prenosi i govor ll<rime da j e  rel<ao : «Nel<a 
pol<rij e  prednj i  dio vrata svoj im džilbabom zastirući ga nj ime. » 

Ehu Hajjan El-Endelusi u svolll tefs · ru, 7/240, navodi da l<ada 
j e  Ubejde Selamni upitan o tome da j e  rel<ao : <<To znači da svoj ogrtač 
stavi iznad obrva a zatiin da ga omota dol< ga ne stavi na nos . » Sedij 
l<aže:  <<Pol<riva j edno ol<o i čelo i dio l ica os im j ednog ol<a . »  Ovo je  

običaj u Endelusu (islamskoj Španiji ) ,  od žene se ne može vidjeti 

ništa osim jednog ol<a . l(esai l<aže: <<Umataju se svoj om maramom 
l<oju spuste niza se . >> Ibn Abbas i !(a tade l<ažu: « To biva tal<o da ga stavi 
iznad čela a zatim. ga pričvrsti a zatim ga prebaci prel<o nosa ,  pri tome 
j oj ostane j edno ol<o otl<riveno, pol<rij e gornj i dio prsa sa grlom (nahr) 
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nje . Po meni  to sve l<ruži  o l<o j ednog značenja .  Vanjština ul<azuj e  da 
rij eč «alej hinne>> znači cj elol<upno tij elo, nel<i l<ažu da se pod tim misli 
na nj ihove glave ili na lica j er su u džahilij etu otl<rivale lice . Zatim j e  
naveo predanj e  Ubej de Selmanij a  i ibn Ebi Talhe od ibn Abbasa , ra­
dij al lahu anhu, o tome l<al<o može otl<riti j edno ol<o . Zatim j e  naveo i 
drugu predaj u  od nj ega i predanje  I<atade o stavlj anj u  hidžaba iznad 
čela i nj egovo vez ivanj e, a zatim prel<rivanj e nosa nj ime, zatim al<o 
se vide oči uz prel<rivanj e prsa i većeg dij ela l ica .  Zatim j e  spomenuo 
predaj u  Ummi Seleme l<oj a j e  zabilj ežena l<od Abdurrezal<a , i preda­
j u  Aiše l<oj a j e  zabilj ežena l<od ibn Merdevij e o tome l<al<o su postu­
pile žene ensarij a  l<ada j e  objavlj en taj aj et . Zatim j e  rel<ao: <<Rij ečica 
<<min» označava dj elimičnost . To, l<al<o stoj i u l(ešafu, može da znači 
dvij e stvari :  Prvo : Ova dj elimičnost može da znači jedan od džilbaba 
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Šenkiti u svom tefsiru Edvaul-bej a  , 6/586, kaže:  «Od Kur 'an­
sl<ih dol<aza o pol<rivanj u i zastira j u  cij elog tij ela žene sa licem su 
rij eči Uzvišenog: <<Vjerovjesniče) reci ženama svojim) i /(ćerima svojim) 

i ženama vjerni/(a ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se. >> »  

U tefsiru Dželalej n, 560 str. stoj i :  «Da j edan nj egov dio prebace 
prel<o lica l<ada iziđu da obave svoj e potrebe osim j ednog ol<a . A rij eči :  
<<Ta/(o će se najla/(Še prepoznati . . .  >> tj . tal<o će se naj prij e  prepoznati da 
su slobodne žene pa  neće biti napastvovane i uznemiravane. >> 

U l<omentaru sunena Ehi Davuda, Avnul-ma'bud, 1 2/ 1 58,  l<nj i­
ga o odj eći, poglavlj e <<Nel<a spuste halj ine (dži lbabe) svoje niza se» 
tj . nel<a j ednim dij elom svoj ih džilbaba prel<rij u svoj a lica l<ada iziđu 
zbog svoj ih potreba osim j ednog ol<a . Oval<o j e  prenešeno u tefsiru 
Dželalejn. U Džan1iul-bejanu l<aže: «Džilbab j e  ogrtač l<oj i ide prel<o 
him ara, prel<riva odozgo prema dole. Tj . nel< a ga spusti niza se i nel<a 
pre <riju svoja l ica i svoja tij ela . »  Ovo mišlj enj e  zastupa Ebul-Eala El­
Mevdudi Džezairi ,  Muhammed Mahmud Džehaz i ,  šej h  Abdulaziz Ha­
lef, Abdullah Ensari i drugi. Pogledaj Avdetul-h idžab, 3/200-2 1 1 . 

Ovo su poznati imami tefsira . Među nj ima nistno vidj eli da je 

i l<o riječ  <<idna' >> protefsirio l<ao otl<rivanje  lica, naprotiv svi su ugla­
vnom j asno rel<li da se to odnosi na pol<rivanj e lica l<ao što smo v ·  dj eli . 
Nel<i su spomenuli druge načine i obli l<e gdj e nel<i na nj ih jasno ul<a­
zuju na pol<rivanj e većine l ica a iz drugih se ne može vidj eti da j asno 
ul<azuju na otl<rivanj e lica već su bliže razumjevanju  da se odnose na 
pol<rivanj e lica . 

Od tal<vih tefsira j e  ono što se prenosi l<od ibn Džerira, 1 9/ 1 82, : 
«Drug · l<ažu: Naprotiv naređeno im j e  da svoj e džilbabe zavežu na svo­
j im čelima,  zatim j e  naveo sen ed do ibn Abbasa, radij allahu anhu, l<aže: 
<< S lobodne žene su oblačile odj eću l<oj a j e  bila ista l<ao l<od robinj a pa 
j e  Allah, Azze ve Dželle, naredio ženama vj ernil<a da niza se spuste 
svoj e džilbabe. » Džilbab znači prel<riti velo (tel<anne'a) i svezati ga na 
če u. Ovo ne predstavlj a nas- l(ur 'ansl<o hadisl<i tel<st o otl<rivanju .  Ovo 
j e  pol<azatelj l<oj i ul<azuj e  na pol<rivanj e, a to j e  tet- tel<annu'u: !(asnij e  
ćemo dodatno objasniti značenj e rij eči  "el- l<ina'u': 

Ševkani u Fethul- l<adir l<aže: Vahidi l<aže: <<Mufessiri :<ažu da to 
znači da pol<rij u svoj a l ica i svoj e glave osi.m j ednog ol<a . Na taj način 
će se znati da su slobodne žene i neće biti iz ožene uznemiravanju i 
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napas vovanju . »  Hasan l<aže: «Nel<a pol<rij e pola l ica . >> l(atade l<aže:  
«Nel<a ga zamota iznad čela zatim nel<a ga pr ičvrsti a zatim ga prel<rij e 
prel<o lica .  Al<o otl<rij e  j edno ol<o ipal< prel<riva prsa i većinu lica . »  

Ispred nas su slj edeća tumačenj a : 
l .  Pol<rivanj e lica osim j ednog ol<a . -2 .  Pol<rivanj e pola l ica . -3 .  

Otl<rivanj e dva ol<a i dij ela lica a veći  dio da bude pol<riven. 
Prvo tumačenj e j e  poznato i to j e  miš j enj e ibn Abbasa, radij al­

lahu anhu, i sl<upine tabiina . Na tom stavu j e  većina rnufessira i svi ga 
spominju. Među tim mišlj enj ima nema nij edno mišlj enj e  l<oj e j asno 
ukazuj e na otkrivanj e l ica .  Čak ni ovo mišlj enje  na koj e  se oslanj aju  u 
pogledu dozvole otl<r ivanja l ica . U nj emu je  navedeno ono što ul<azuj e  
na pol<rivanj e lica, a to j e  <<et- tel<annu'u» - stavlj anj e  vela .  

Ovdj e treba obratiti pažnju  da oni l<oj i su se u <<aj etu o ul<rasu>> 
j asno izj asnili o otl<rivanj u lica ,  l<ao što su I<urtubi ,  Begavi i ibn Ati ­
j e, l<ada su došli do ovog aj eta nj ega su protumačili da se  odnosi na 
pol<rivanj e l ica . Nil<o od učenj al<a i mufessira ne l<aže da se ovaj aj et 
posebno odnosi na Poslanil<ove, J! ,  žene . Nil<o ne može tal<o nešto 
tvrdit . zbog uopštenosti ajeta j er se u njentu spontinju:  Poslanil<o­

ve, sallallahu alejhi ve selletn, žene, njegove l<ćeri, i žene vjerni <a, 

sve sl<upa pod jednolll naredbom. 

Nal<on svih ovih dol<aza i saglasnosti među mufessirima l<al<o j e  
n1oguće ovaj aj et navesti l<ao dol<az za otl<rivanj e lica???  

Prigovor i odgovor na njega :  
Šejh Albani smatra da ovaj aj et ne ukazuj e  na pokrivanj e lica 

i smatra da j e  u nj emu dol<az o dozvoli  otl<r ivanj a lica .  On pri tome 
navodi slj edeće dol<aze : l .  Rij eč idna' u j ezil<u znači približavanj e a ne 
pol<rivanj e l ica .  2. Sam aj et ne predstavlj a j asan nas- l(ur 'ansl<o hadisl<i 
tel<st o pol<rivanju lica već se mora doći sa nel<im preovladavajućim 
dol<azom.  3. I<ao dol<az navodi predaj u  od  ibn Abbasa u l<oj oj stoj i :  
<<Nel<a spusti džilbab prema licu i nel<a ne udara nj ime ( la tadrib bihi) . »  
(Kao što ćemo poslij e  vidj eti izraz «la tadrib bihi» znač · : «neka ga ne pri ­

veziva. » op. pr. )  4. Dol<azivanj e nel<im predaj aina l<oj e se prenosi od !(a­
tade, Mudžahida i Seida ibn Džubej ra .  Vidi Er-reddu el-mufhim, str. 7, 
8 ,  S l .  5. Odbijanj e i smatranj e  slabim predaj e  ibn Ebi Talhe od ibn Ab­
basa i predaj e  Ubejde Selmanij a .  -Dž ilbab el - mer 'eti muslime, str 88 .  
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Odgovor na ove šej hove dol<aze, Alla mu se sm · lovao i uzvisio 
mu stepen, se ogleda u slj edećem: 

Prvo: Tumačeći rij eč idna' u j ez ičl<om značenj u  Alban · l<aže: 
<<Oni l<oj i se sa nama razilaze i l<oj i otežavaj u ženi, na čelu sa šej hom 
Hamudom Tuvejdžerijem, Allah ga sačuvao, tumače l(ur 'ansl<e rij eči :  
<<j udnine» da to znači pokrivanj e nj ihovih lica što j e  suprotno znače­
nju te rij eči u osnovi (tj . u j ezil<u) . Ova rij eč u j ezil<u znači približa­
vanje .  El- idna' u j ezil<u znači približavanje između dvij e stvari . Rij eč 
ed-dunuv znači blizinu. Ibn Faris u Mu'džemu mel<aj is el - lugati , 2/303, 
l<aže: « . . .  to znači međusobno približavanje . Tal< o izraz 'dan ej tu be j ne 
šej 'ejni' znači: 'približio sam · zmeđu dvij e stvari: » »  

Da li u ovom značenj u  l<oj e j e  spomenuo ima nešto što sprj ečava 
da nj eno značenj e  može biti i pol<rivanje lica? Da li i dna' - spuštanj e  i 
oblačenje  dži baba mora značiti otl<rivanj e ica i nepol<rivanj e istog??? 

Odgovor:  Ne, to ne mora značiti, naprotiv istina j e  suprotno od 
toga . Svi dol<azi šeriatsl<i, j ezičl<i, l<ao i govor lllufessira ul<azuju  da 

izraz idna' označava pol<rivanje lica, a dol<azi su slj edeći :  
l .Ovo mišlj enj e zastupaj u mufessiri j ezičari l<ao što to l<aže Za-

1nal1šeri .  On l<aže: << << Judnine alejhinne >> znači da nj illla pol<riju svo­

ja l ica i svoje obline. >> U j ez il<u, al<o ženi sl<lizne odjeća sa lica se l<aže: 
<<Edni sevbel<i ila vedžhil<i » tj . spusti odj eću na lice . Isto se prenosi od 
Ebu Hajj ana l<ao što j e  prethodilo . »  

2 .  Glagol u aj etu biva prelazan prel<o rij ečice <<ala» (judnine alej ­
hinne) . O·vo j e  dol<az da pol<rivanje ili spuštanje  džilbaba b iva iznad 
glave, tal<o da se dio džilbaba spušta na lice i pol<riva ga . 

3 .  Ibn Abbas, radij allahu anhu, rij eč << idna' >> u aj etu tumači l<ao 
pol<rivanj e lica l<ao što j e  to prethodilo u rivaj etu Alij e ibn Ebi Talhe. 

4. Pral<tični postupal< tabiina po ovom značenj u  l<ao što j e  to 
prenešeno od Ubejde Selmanij a ,  ibn Sirina, ibn Avna, i ibn Alij e .  

5 .  Stalno ponavlj anj e mufessira i spomen rivaj eta Alij e  ibn Ebi 
Talhe u tefsiru aj eta, a ta tumačenj a j asno ul<azuj u  na pol<rivanj e l ica 
l<ao i j asne i nedvosmislene izj ave da << idna'» znači pol<rivanje  lica i 
tij ela žena,  čal< nećeš naći mufessira da j e  aj et protumačio u značenju  
otl<rivanj a lica .  Sve ove stvari predstavlj aju preovladavaj uć i  dol<az da 
se u aj etu misli na pol<rivanje  lica . To znači da značenje  pomenute ri­
j eči u j ezil<u označava pol<rivanj e lica a ne otl<rivanj e. 
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Drugo :  Da li nas- l(ur 'ansl<i tel<st nij e j asan u pogledu po <rivanj a 
pa da postoj i potreba za preovladavajućim dol<azom (muredždžih) . 

Šejh Albani kaže : «Poj asnio sam da to nij e  j asan nas- tekst o po­
l<rivanju lica te da je  na onima l<oj i se sa nama razilaze da dođu sa pre­
ovladavajućim dol<azom l<oj i će potvrditi nj ihovo mišlj enj e . >> 

Ovdj e l<ažemo: «Al<o bi  smo prihvatili raspravu u ovom pravcu 
da aj et može imati dva moguća značenj a  tal<o da j e  potreban muredž­

džih-dol<az }(oj i bi prevagnuo na jednu stranu. l(ažemo da se ti pre­
ovladavaj ući dol<azi nalaze u onome što smo spomenuli : 

Prvo:  Sam spomen Poslanil<ovih, sallallahu alej hi ve sellem, žena 
j e  'muredždžih' l<oj i ul<azuj e  na pol<rivanj e l ica . 

Drugo: Tumačenj e rij eči idna' l<ao otl<rivanj e za sobom povlači 
otl<rivanj e lica Poslanil<ovih, sallallahu alejhi ve sellem, žena, a tal<vo 
miš j enj e  ni l<o ne zastupa . Ovo j e  drugi muredždž ih. 

Treće : U ajetu j e  rečeno alejhinne, a idna' biva odozgo prema 
dole što ul<azuj e  na pol<rivanj e .  Ovo j e  treći  muredždžih. 

Četvrto : Sebeb obj ave aj eta . Žene su otkrivale glave i l '  ea pa  · rn 

j e  naređeno pol<rivanj e . 
Peto: Tumačenj e od ibn Abbasa i Ubej de Selmanij a  l<ao i grupe 

tabiina da aj et znači pol<r ·vanj e  l ica j e  peti muredžžih. 
Šesto : · Uzastopno tumačenje mufessira da aj et označava pokr ' ­

vanj e lica tal<o da nil<o od nj ih ne tefsiri aj et l<ao otl<rivanj e ica .  
Sedtno: Miš j enj e  mufessira j ezičara l<ao što su Zamahšeri i Ebu 

Hajj an predstavlj a sedmi muredždžih-preovladavajući dol<az . 
Treće: Predaja ibn Abbasa u l<ojoj stoj i :  «Nel<a spusti džilbab 

rellla licu i nel<a ne udara nj itne-nel<a ga ne priveziva . >> 
Šejh navodi da j e  ovu predaj u  spomenuo Ebu Davud, u mes'e­

lama, str. 1 10, sa vrlo dobrim senedom, Er-reddu el-mufh ·m, str. 51 . 
Ova predaj a  j e  prenešena na slj edeći način: <<U svoj im pitanj ima ima­
mu Ahmedu, u poglavlju «Šta žena oblači u ihramima» . Pričao nam j e  
Ahmed, l<aže : Pričao nam j e  Jahj a i Ruh od ibn Džurejdža, l<aže: Oba-

..., 

vj estio nas j e  Ata: l<aže: Obavj estio me j e  Ebu Sa' sa' da j e  ibn Abbas,  ra-
dij a  lahu anhu, rel<ao : <<Nel<a spusti džilbab prema l icu i nel(a ne udara 
nj ime. » Ruh u svom hadisu kaže: «Rekao sam: «Šta znači :  « neka ne 
udara nj ime>> ?  Pa mi j e  naišaretio l<al<o žen oblači džilbab, zatim mi 
j e  naišaretio šta na obraze pada od nj ena džilbaba . l(aže: «Z  , 1 

n· ime udari ( reba ci a) rel< o lica l< a o što se velo s u v t < l i · ·  . 



Šejh Albani j e  ovdj e Ruhov dodat < ocj enio kao šaz dodatak . 
( Šaz predaja j e  slaba predaja  a nj ena definicija  j e  spomenu . a u d lj nj em 
tel<stu . )  Pa l<aže : <<Ovaj dodatal< j e  šaz i nije  vj erodostoj an j er j e  Jahja  
<< planina u l1ifzu- pamćenju» tj . velil<an. Ahmed l<aže: <<On je  vrhunac 
u hifzu što se tiče učenj al<a Basre » I l<aže: «On je  tačnij i i preciznij i  od 
ovih . »  tj . ibn Mehdij a  i drugih. I<ada usporediš ove r ij eč i  u odnosu na 
Ruha onda ćeš uvidj eti razlil<u između nj ih . Tal<o da se nj egov dodatal< 
ne može prihvatiti u odnosu na Jahj u . Tuvej džeri nij e znao za ovu ra­
zlil<u tal<o da j e  dao prednost predaj i  Ruha i nju naveo l<ao dol<az . To j e  
vrhunac nj egova znanj a  u ovoj oblasti . >> Er-reddu el-mufhim, str. 5 1 .  

Ul<ratl<o rečeno rasprava šejha Albanij a po ovom pitanj u može 
se ul<ratl<o svesti na d vij e stvari: 

Prvo : Izraz :  << i nel<a ne udara nj ime» ,  po njen1.u, ul<azuj e da se 
radi o zabrani pol<rivanj a lica ,  ili da j e  to dol<az o otl<rivanj u l ica .  

Drugo : Na osnovu ovoga on tvrdi da j e  dio predaj e  l<oj u prenosi 
Ruh šaz , j er taj doda tal< j asno ul<azuj e  da se radi o pol<rivanju l ica .  

Kao dodatak na ovo kažemo: « Šaz ili šuzuz j e  izraz koj i može 
podrazumjevati vj erodostojnog ravij u l<oj i se osamostalio sa nel<im 
dodatl<om u predaj i  i pri tome se razišao sa drugima. A ne misli se 
na ono što on prenese a što drugi nisu prenij eli .  Oval<o j e  to definisao 
Šafija kada j e  rekao : «To j e  (tj .  šaz predaja  j e) da vj erodostoj an ravij a 
prenosi hadis s l<oj im se suprostavlj a onome što prenose ostali ljudi, a 
u to ne spada ono što prenosi on san1 a što drugi nisu prenijeli . >> 

Ibn Kesir kaže : «Ono što j e  Šafij a rekao prvo to j e  ispravno . Da­
l<le ono što prenosi vj erodostojan ravij a a time se suprostavlj a lj udima 
(onome što su po tom pitanju prenij eli drugi učenj aci) to j e  šaz i to se 
odbij a . Pod tim se ne podrazumj eva ono što prenosi sil<a-vjerodosto­
j an ravij a a što drugi nisu prenij eli .  Tal<va predaja  se p · hvata al<o j e  
prenosioc pravedan, precizan i al<o dobro pamti. l(ada bi  se oval<ve 
predaje  odbacile time bi se odbacili mnogi hadisi od ove vrste a time bi 
mnoge mes 'ele ostale bez dol<aza . »  Pogledaj El-B ais el-hasis ,  str 56 .  

Al<o ovo pravilo primjenimo na dodatal< l<oj i prenosi Ruh, pita­
mo se d.a li j e  o dodatal< l<oj i prenosi vj erodostojan ravij a s l<oj im se 
suprostavlj a onome što drugi učenj aci  prenose, il . j e  to predaja  l<oj u j e  
prenio samo j edan ravij a a drugi nisu? 
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Od govor: Već smo vidj eli da šej h  Albani tvrdi da j e  pomenuti 
dodatal< šaz- slaba predaja ,  ta <O što j e  rij eči :  « i  nel<a ne udara nj ime>> ,  
protumačio l<ao otl<rivanj e  lica .  To se ne može prihvatiti. Suprotna 
str na može reć i :  «Ovo j e  suprotno onome š o se želi reć · . Onaj l<o 
tal<o l<aže za to mora navesti dol<az .  Ovaj izraz j e  nejasnog značenja ,  
ne može se razumjeti na prvi pogled stoga zahtj eva nešto što će  ga po­
j asniti i protumačiti . »  Na taj način bi  se ul<azalo određeno značenj e  na 
l<oj e ul<azuj e izraz i ne bi bilo potrebe za muredžih-preovladavajuć im 
dol<azom.  To se ne može prihvatiti a to j e  upravo šejh  Albani uradio . 

Mi možemo reći suprotno tome: <<Značenj e  izraza :  « i  nel<a ne 
udara nj ime» , znači da treba pol<riti lice ali na p oseban način. Jer po­
stoj e mnoge izvedbe i načini pol<rivanj a lica .  Tal<o žena može pol<riti 
lice džilbabom, h imarom i el- l<ina: >> (U rij eč11il<u l<od Muftića na 1 240 
str. stoj i da r ij eč «el-kina'u» može značiti : veo, koprena i maska . Što 
ul<azuj e da j e  to odj evni predmet l<oj i se stavlj a prel<o lica . Op.pr. )  A da 
izraz upućuj e  na to navodimo slj edeće dol<aze: 

l .  Ovo j e  izrel<ao ibn Abbas a on sam j e  ovo protumačio l<ao 
pol<rivanj e l ica .  Posebno j e  istal<ao j ednu nj egovu vrstu a to spuštanje 

vela (es - sedi) , a on najbolj e zna šta j e  mislio pod onim što j e  rel<ao . Ne 
možemo mi ocj enj ivati nj egov govor i tumačiti ga drugačij e nego ga j e  
on protumačio .  Ovo se posebno odnosi na situac ij u al<o ne posj eduj e­
mo dol<az l<oj i bi  pobio ovo tumačenj e. 

2. Ovaj sened j e  naveo Ehu Davud, u poglavlju «Šta oblači žena 
dol< j e  u ihramima>> .  Ovo je  presudan dol,az l<oj i može rij ešiti ovo ra­
zilaženj e, j er j e  ženi u ihramima zabranj eno oblačiti nil<ab ali j oj n ·j e  
zabranj eno prebaciti velo prel<o lica . (Razlil<a između nil<aba i vela j e  
u tome što nil<ab ima proreze za oči i pr iveže se na glavi l<ao poseban 
odj evni predmet, a velo može da bl de dio marame <oj i se prebaci pre­
l<o lica ili poseban l<omad tl<anine l<oj i se  naš . j e  na džilbab i l<oj im se 
prel<rij e lice .  Do < j e  žena u ihramima na hadžu ili umri njoj j e  u osnovi 
zabranj eno pol<rivat · lice osi1n u slučaj u  l<ada l<raj nj e naiđu mušl<arci .  
Tada j oj j e  dozvolj eno prebaciti velo prel<o lica ali ne i stavlj ati nil<ab 
dol< ne prođu mušl<arci .  !(ada mušl<arci prođu ona opet otl<riva lice. 
Na ovom stavu j e  i fetva u Saud "j sl<oj Arabij i .  Op .pr. )  Oblačenj em nil<a­
ba žena oblači novi odj evni predmet l<oj i se priveže na licu. Ovo j e  za­
branj eno ženi u ihramu, l(ao što j oj j e  zabranj eno da obuče i rul<avice .  
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A što se tiče vela ono se ne veže i og toga ga j e  dozvolj eno 
l<oristiti ženi u ihramima . Otuda se prenosi  od Aiše i maj l<i vj ernil<a , 
radij allahu anhunne, i ostalih vj ernica da su prebacivale velo prel<o lica 
dol< su bile u ihramima (l<ada bi l<raj nj ih prolazili mušl<arci i opet bi ga 
sl< idale . Op. pr. ) . Otuda se može zal<lj učiti da j e  ibn Abbas pod izrazom 
<<nel<a ne udara nj · me» mislio na zabranu vezivanja  pr el< o l ica tal< o što 
će obući nil<ab i l i  nešto sl ično . Otuda <ada j e  upitan o značenj u  tog 
izraza on ga j e  protumačio onim što j e  dozvolj eno muhrimi-ženi pod 
ihramom tj . da se to odnosi na "es- sedi" - l<orištenj e vela ,  a suprotno 
velu j e  "ed-darbu bih" tj . l<orištenj e nil<aba l<oj i se priveže. 

3. ltnatn Ahtned j e  razumio ovu meselu od ibn Abbasa, otuda j e  
izdavao fetvu ženama u ihramu da u slučaju potrebe mogu upotrj ebiti 
velo , a zabranj eno j e  !<oristiti ono što j e  ibn Abbas nazvao "ed-darbu 
b ih" - privezivanj e nil<aba na lice j er se time u potpunosti prel<riva lice . 
(Imatn Ahmed l<aže: «Dozvolj eno j oj j e  da velom pol<rij e l ice odozgo 
a nij e  j oj dozvolj eno da diže odozdo odj eću l<al<o bi  prel<rila l ice. » Ibn 

l(udal11e l<aže: << l(ao da j e  želio reći da j e  nil<ab odozdo na licu. » Hara­

l<i l<aže : « lhram žene j e  na nj enom licu, al<o j oj se ul<aže potreba preba­
c i  ga l<ao velo prel<o lica . »  Ibn l(udallle l<aže: «Al<o se ženi (na hadžu) 
ul<aže potreba da zastre l ice zbog prolasl<a mušl<araca u nj ihovoj blizi­
ni  prebacit će odjeću odozgo i prel<riti l ice. » -Mugni, 3/305 ,  1 /638 . Ibn 

Tejmijje l<aže: <<Ono na šta ul<azuj e govor Ahmeda i nj egovih prij atelj a 
j e  da su dozvolj a,rali ženi u ihramu da prel<rij e  l ice prili l<om prolasl<a 
tuđih mušl<araca l<raj nj ih. >> Poslani!< ,  sallallahu alejhi ve sellem, j e  re­
l<ao: <<Ne/(a muhrima (žena na hadžu) ne oblači ni/(ab i ru/(avice. >> 

Nij e  j oj uopšteno zabranio pol<rivanj e lica na hadžu. Onaj l<o 
uopšteno zabranjuj e pol<rivanj e l ica ženi dol< j e  na hadžu na nj em.u j e  
da dođe sa dol<azom l<oj i b i  to potvrdio .  Ovdje j e  specijalno naglašen 

nil<ab i rul<avice sa nj im zajedno. To j e  dol<az da j oj j e  zabranj eno da 
obuče posebno halj inče l<oj e j e  napravlj eno za pol<rivanj e lica l<ao što 
j e  nil<ab i l<ao što su rul<avice u pogledu šal<a . A halj ina j e  napravlj ena 
za  p·ol<rivanj e cij elog tij ela · na osnovu toga dozvolj eno j oj j e  da dij e­
lom odjeće, odozgo ili odozdo, pol<rij e lice l<ada se za to ul<aže potreba 
ali ne i onim što j e  posebno apravlj eno da se pričvrsti na licu ( l<ao ni­
l<ab ) ,  i l i  l<ao što su rul<avice l< oj e su posebno napravlj ene za pol<rivanj e 
šal<a, i dozvolj eno j oj j e  da pol<rij e lice maramom dol< spava . Pogledaj 
El-Udde u šerhul-umde, 2/270-27 1 .  
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Dal<le ženi j e  zabranj eno na hadžu da pol<riva lice odj ećom l<oj a 
j e  posebno napravlj ena za tu svrhu l<oj a se pričvrsti na lice l<ao što j e  
čovj el<u zabranjeno da oblači šarvale <oj e su napravlj ene za pol<riva­
nj nogu i l<ošulj u  l<oj a j e  napravlj ena za pol<rivanj e tij ela . Ovdj e ć u  
navesti nel<olil<o predaj a  l<oj e se  vežu za ovu mes 'elu. Prenosi se  o d 
Aiše,  radij allahu anha , da j e  rel<la : <<Do/( smo bile u ihramima pored 

Poslani/(a) sallallahu ale} hi ve sellem, pored nas bi  prolazili putn ici. 

](ada bi  naišli pored nas mi  bi  sm,o svojim džilbabom sa glave zasti­

rale lice, a kada bi prošli mi bi  smo ga ot/(rivale. >> Bilj eži Ehu Davud, u 
l<nj izi  o hadžu, poglavlj e «Kada muhri1na (žena na hadžu) pokriva lice» . 
Prenosi se od  Fatime bint Munzir da j e  rel<la : <<Mi smo po/(rivale lice 

dol< smo bile u ihramima a bile smo u društvu Esme bint Ehu Be/(r i 

ona nam to n ije negirala. >> Bilj eži  ga Malil( u Muvetti ,  l<nj iga o hadžu, 
poglavlj e « Pokrivanj e l ica žene na hadžu» . Ovo su j asni dol<azi da žena 
dol< j e  u ihramima može pol<riti lice (pri prolasl<u mušl<araca) . 

4. Al<o b i  smo rel<li da ovaj izraz znači otl<rivanj e  lica tal<vo tu­
mačenj e  bi  bilo problematično j er bi  to značilo da j e  izrel<ao neograni­
čenu zabranu pol<rivanj a lica .  A poznato j e  da j e  u najmanjem slučaj u 
pol<rivanj e lica mustehab . Tal<o da j e  vrlo tešl<o poj miti da j e  ibn Abbas 
izrel<ao nešto što b i  značilo uopštenu zabranu pol<rivanja lica, ovo važ i  
u slučaj u  da se radi o opštem propisu, a al<o s�e  ovaj propis posebno 
odnosi na muhrimu i u tom slučaju  vrlo j e  tešl<o da b i  se zabrana odno­
sila na pol<rivanj e lica bez il<al<vog ograničenj a, i to iz dva razloga : 

Prvo: On (ibn Abbas) j e  bez sumnj e  vidio Poslanil<ove, sal allahu 
alejhi ve sellem, žene i žene starih ashaba (.al<o pol<rivaju lica pred Po ­
slanil<om, sallallahu ale j hi ve sellem, pa l<al<o da im on  zabranjuj e  nešto 
što j e  lično vidio da im j e  Zal<onodavac dozvolio? 

Drugo: Iz razumj evanj a  nj egova (ibn Abbasovog) govora tal<o 
da se odnosi na zabranu pol<rivanja  lica proizilazi da se to odnosi i na 
Poslanil<ove, sallallahu alejhi ve sellem, žene j er se i na nj ih, u stanj u 
ihrama, odnosi isti propis l<ao i na ostale žene. 

Iz navedenog vid . mo da nema opravdanj a da se navedeni doda­
tal< u predaj i  progl si l<ao šaz j er nema e emenata niti dol<aza za tal<vu 
tvrdnj u .  Po menuti doda tal< se n1ože ol<ara <te risa ti l<ao doda tal< sil<e - tj .  
vj erodostoj nog ravi j e  l<oj i j e  prenio ono što drugi nisu. Sve ovo što smo 
rel<li važi  u slučaj u  al<o bi smo pred postavili da j e  to govor ibn Abbasa ! 
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Međutilll shodno tome l<al<o j e  predaj a  n vedena postoj i mogućnost 
da j e  pomenuto pitanj e  Ruh postavio svom še j hu j er j e  u predaj i  (Pogle­
daj j oš j ednom sened · predaj u, i pažlj ivo analiz iraj ove dol<aze. Op.  pr. )  
prenešeno : <<Ruh u svom ha di su l<aže:  «Rel<ao sam: . . . . >> l(onstrul<cija 
ove rečenice j e  dvosmislena i može značiti dvij e stvari : Može biti da 
j e  ovo pita11j e postavlj eno ibn Abbasu od strane nj egovog učenil<a Ebu 
Ša'sa: a može biti da j e  p itanj e  postavlj eno Ruhovom šej hu od strane 
Ruha . Al<o bi smo predpostavili da j e  ispravna ova druga mogućnost 
onda bi ocj ena pomenutog dodatl<a l<ao šaza bila pogrešna, j er to nij e 
ibn Abbasov govor. U tom slučaj u  pomenuti govor bi se mogao ol<a­
ral<terisati l<ao ravij ino tumačenj e svog govora .  Ravij ino tumačenj e ne 
podpada pod pravilo << l<ubul>> - prihvatanj e i šuzuz ,  već podpada pod 
pravila <<hata' ve savab» - tj .  grešl<a i pogodal< . (Ovo j e  stručna termi­
nologij a mustalah hadisa . Op.  pr. )  Može se zal<lj učiti da j e  šejh Albani, 
Allah mu se smilovao, smatrao l<al<o j e  pomenuti dodatal< govor ibn 
Abbasa zbog toga j e  a nj emu primj enio p avilo o « l<ubulu» - pri vata­
nj u i šuzuzu. Ono što smo mi mogli zal<ljuč iti j este da se radi o predaj i  
l<oju prenosi j edan ravij a a l<oj u nisu prenij eli drugi . 

Dal<le grešl<a se desila u dvij e stvari : 
Prvo : Ovdje j e  upotreblj en termin šuzuz ,  a ovo nij e  b · lo mjesto 

na l<oj e se odnosi šuzuz . Drugo: Tvrdnj a  da značenj e  pomenutog izra­
za u ha dis u ne znači pol<rivanj e 1 ·  ea bez donošenj a  dol<aza l< oj i bi tal<o 
nešto potvrdio . 

Četvrto: Predaje  od Katade, Seida ibn Džubejra i Mudžahida 

Al bani j e  naveo j oš nel<olil<o predaja  l<ao dol<az za otl<rivanj e l ica .  
Vidi El-Džilbab, str. 85; Er-reddu el-mufhim, str. S l ;  Ed-dur, 5 /222.  

Bilj eži Ibn Ehi Hatim od Seida ibn Džubej ra u pogledu rij eči :  
<<ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se>> tj . nel<a spuste niza se 
svoj e džilbabe .  To j e  «el - l<ina'a» iznad himara . Nij e dozvolj eno musli­
manl<i da j e  vidi tuđi mušl<arac osim al<o se na njoj nalazi «el- l<ina'a>> 
iznad himara l<oj i j e  pričvrstila za glavu i donj i  dio vrata (nahr) . (U 
rij ečnil<u l<od Muftića na 1240 str. stoj i da rij eč <<el- l<ina'u» može zna­
č iti : veo, koprena i maska . Što ukazuj e  da j e  to odj evni predmet koj i se 
stavlj a prel<o lica . Op .  pr. )  

Bilj ež i  Džassas u Ahl<amul- l(ur 'anu, 3/372,  od Mudžahida i ibn 
Abbasa : « l(ada slobodna žena iziđe pol<riva glavu i čelo . >> 
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Bilj eži  ibn Džerir od I<atad da j e  rel<ao :  «Allah j e  uzeo obave­
zu od nj ih (žena) da se zastru prel<o obrva (j el<na'ne) . »  

Ovdj e l<ažemo: <<Ovi tel<stovi su prethodili u spomenu mišlj enj a  
mufessira i oni ne ul<azuj u na otl<r ivanj e l ica . Albani j e  to rel<ao j er 
on smatra da «el - l<ina'a >> znači pol<r ivanj e glave mimo l ica .  Er-reddu 
el-mufhim, str. 20.  Međutim tal<av zal<lj učal< pobij a  l<ontinuirano po­
navljanj e  govora mufessira l<oj i termin «el - l<ina' >> navode u l<ontel<stu 
pol<rivanja lica ,  a dol<azi za to su slj edeći :  

Prvo: Buharija bilj eži  predaj u  u l<oj oj stoj i :  <<Poslanil<u, sallalla­
hu alejhi ve sellem, j e  došao nel<i čovj el< l<oj i j e  bio prel<riven (mul<ne'a )  
želj ezom . . .  >> Hafiz ibn Hadžer u Fethu, 6/25 ,  l<aže:  «Rij eč « mul<ne'a >> 
j e  u prenesenom značenj u ,  a misli se na čovj el<a l<oj i j e  prel<rio lice 
želj eznim ratnim ol<lopom. » Ovo ibn Hadžerovo tumačenje  j e  j asno 

ali šejh Albani, Allah lllU se sn1ilovao, odbija  to, već l<aže da j e  to 
nel<o oruđe u blizini lica u protivnom, po nj emu, ne bi mogao hodati a 
l<amol · se boriti , l<ao što se to vidi u Er-reddu el- mufhim, str. 2 1 .  

Svi l<oj i su vidjeli <<al<ni'e >> (množina l<ina')  znaju da one pre­

l<rivaju lice. l(ina'a prel<riva lice tal<o da ostane samo otvor za ol<o 

radi gledanja  l<ao što j e  izgled nil<aba .  Na osnovu toga pomenuti čo­
vj el< j e  u svo111 ol<lopu mo·gao hodati i boriti se .  G ovor ibn Hadžera j e  
jasan, on pod «l<ina'om» u pomenutom hadisu podrazumj eva pol<ri­
vanj e l ica .  Nema smisla ovo izvrtati i tumačiti l<ao nel<o oruđe i l i  dio 
ol<lopa l<oj i j e  u blizini l ica ,  a ne da pol<riva lice ( l<ao što l<aže Albani) . 

Drugo : Prethodno smo navodili mišlj enj e  Zamahšerij a  l<ada j e  
rel<ao : <<To znači da žena dio džilbaba ili j egov l<raj spusti na svoj e l ic·e 
i prel<rij e l ice ( tetel<anne'a)x  l< al< o bi se razli l<ovala od  robinj e . »  On J e  od 
imama arapsl<og j ezil<a i r ij eč << el- l<ina' >> j e  protumačio l<ao pol<rivanj e 
lica .  x (U rij ečnil<u l<od Muftića se tal<ođer ovaj glagol «tetel<anne'a>> 
prevodi l<ao pol<rivanj e l ica .  Op .  pr. )  

Treće : Predaj a  Ubejde l<oja je  prethodila,  b ilj eži je  ibn Džerir, a 
u l<oj oj stoj i :  « Ibn Avn l<aže : Izveo j e  to svoj im ogrtačem, pol<rio j e  lice, 
pol<r · o j e  svoj nos i lij evo o l< o ,  a otl<rio j e  desno o l< o ,  zatim j e  svoj ogrtač 
spustio iznad tal< o da j e  otprilil<e dospio do nj egove obrve ili na obrvu. >> 
Ovdj e j e  tal<ođer glagol « tel<anne'a>> protumačio l<ao pol<rivanj e lica . 

<<El-l<ina'u>> j e  l<od arapa poznata l<ao vrsta marame ili odj e­

vnog predn1eta l<oj i se stavlja prel<o lica i za to ima puno dol<aza . 

Nel<i od n ·  ih su:  - 53 



l .  Čovjek po imenu El -Mukne'a K . di j e  imao ovaj nadimak j er 
j e  l ice pre <rivao berl<a'orn-maramom od svile l<ao što to spominje  Ba­
gdadi u svojoj l<nj izi  El- ferl<u bejnel -fer <i , str. 243 . Za sebe j e  smatrao 
da j e  bog te al<o b i  otl<rio lice nil<o ne bi mog o da gleda u nj ega . Pogle­
daj El-mevsu'a el- felsefijj e, 2/323 .  

2 . Jal<ubi u svoj oj Istorij i ,  2 /3 15 , spominj e  slj edeće: <<Arapi su 
dolazili na pij acu Ul<az a na l ic ima su nosili berl<a'e . l(aže se da j e  prvi 
arap l<oj i j e  otl<rio svoj l<ina' sa lica bio Zarif ibn Ganem An beri .  

3 .  Arapsl<a poslovica :  <<Zbacio j e  sa l ica l<ina' -ogrtač stida . >> Li­
sanul-arab, 1 1 /323.  

Vjerovatno Albani svoju tvrdnj u gradi na tome što j e  u pamenu­
tim predaj ama spomenuta glava i čelo ali ne i l ice. l(o dobro razmisli 
vidj et će da se l< ina' veže ili pričvrsti na čelu i glavi tal<o da bez toga ne 
može staj ati . Zbog toga j e  nemoguće da prenosioc predaj e  spomene 
njegovo vezivanj e na glavi i čelu, a ne spomene da on prel<riva lice j er 
se to podrazumj eva ( i  j er j e  to opšte poznato l<od arapa .  op.  pr. ) . Tal<o 
da se iz  govora ovih iman1a ne može razumj eti zabrana i nemogućnost 
značenja  da taj izraz označava pol<rivanje  l ica .  To što spominj u  el- l<ina' 
ul<azuj e da pod tim misle na pol<rivanj e l ica . 

Al<o bi  nel<o prigovorio : << Iz govora ovih imama se ne može vi­
dj eti da oni j asno zastupaj u  mišlj enj e  o pol<rivanj u l ica . >> 

l(ažemo: <<U nj ihovom govoru tal<ođer nij e j asno rečeno da za­
stupaju  otl<rivanj e l ica, tal<o da ostaj e  otvorena mogućnost . Mi imamo 
ono što preovladava u l<orist našeg mišlj enj a  a to j e  spomen el- l<inaJa u 
nj ihovom govoru tal<o da ga shvatamo u tom značenj u. >> 

Peto: Predaja  ibn Abbasa, radijallahu anhu. 

Prethodile su dvij e predaj e  l<oj e jasno ul<azuju  na pol<rivanj e  
lica, s tim da ih j e  Albani ocj enio slabim. U tom l<ontel<stu on l<aže: 
«Ovo nij e  vj erodostojno prenešeno od ibn Abbasa j er Taberi to bilj e­
ži putem prel<o Alij e od nj ega . Ovaj A ij a j e  ibn Ebi Talha l<ao što to 
navodi ibn l(esir. Ial<o su o nj emu l<omentarisali nel<i imami on ipal< 
nije  slušao predaj e  od ibn Abbasa, čal< ga nije ni vidio .  l(aže se da se 
između nj ih nalaz i  Mudžahid. Al<o j e  to tačno u ovoj predaj i  onda j e  
ova predaj a  spoj ena (do ibn Abbasa) . Međutim u tom senedu j e  Ebu 
Salih . Nj egovo ime j e  Abdullah ibn Salih i on ima slabost . >> Pogledaj 
Džilbab el-mer'eti , str. 88 .  

54 



Al bani j e  ovu predaju  odbio iz dva pravca :  iz  pravca Alij e  ibn e bi 
Talhe i iz pravca Abdullaha ibn Saliha . Što se tiče Alij e ibn Ehi Talhe 
šejh  j e  spomenuo al<o j e  tačno da j e  nj egov tefsir od Mudžahida onda 
j e  taj pu spoj en do ibn Abbasa . O njemu Zehebi u Mizanul- itidalu, 
3/ 1 34, l<aže:  «On je  uzeo tefsir ibn Abbasa od  Mudžahida . Nij e spome­
nuo Mudžahida već ga direl<tno spominj e  od ibn Abbasa . >> 

Ovo j e  nj egovo svj edočenj e  o spoj enosti nj egova tefsira do ibn 
Abbasa . Zatim ovaj Alij in rivaj et spada u prihvatlj ive rivaj ete l<od mu­
haddisa . Suj uti u Itl<anu fi ulumil - I<ur 'an, 2/24 1 ,  l<aže:  <<U pogledu tef­
sira ibn Abbasa j e  prenešeno mnogo predaj a  l<oj e se ne mogu ni nabro­
j ati .  To j e  mnoštvo raznih predaja  a od najbolj ih anaca l<od tih predaja  
j e  lanac Alij e ibn Ebi Talhe Hašimij a .  O nj emu Ah111ed ibn Hanbel 

l<aže: <<U Egiptu se nalazi l<nj ižica o tefsiru l<oju prenosi Alij a ibn Ebi 
Talha . I<ada bi čovj el< zbog nj e otputovao u Egipat ne bi bilo puno. >> 

Hafiz Ibn Hadžer l<aže: «Primjeral< ove l<nj ige j e  bio l<od Ehu 
Saliha, Lej sovog pisara . Prenosi  j e  Muavij a ibn Salih od Alij e ibn Ebi 
Talhe od ibn Abbasa , radij allahu anhu. I<od  Buharije  se spominj e  da j e  
o d  Ebu Saliha i na nju se puno oslanja  u svom Sahihu u onome što l<ao 
muallel< navodi od ibn Abbasa . Iz nj e bilj eži  ibn Džerir i ibn Ebi Ha tim 
i ibn Munzir prel<o posrednil<a l<oj i su između nj ih i Ebi Saliha . »  

Nel< . l<ažu: « Ibn Ebi Talha nij e  slušao od ibn Abbasa, radij allahu 
anhu, tefsir već j e  taj tefsir uzeo od Mudžahida il i  Seida ibn Džubej ra» 
Ibn Hadžer l<aže: <<Nal<on što si saznao l<o j e  posredni!< ( između nj ega 
i ibn Abbasa) onda to više ne pr-edstavlj a problem.» (Pogledaj više  o 
ovom rivaj etu u l<nj izi  Et-tefsir vel-mufessirune od dr. Muhammeda 
Husej na Zehebij a ,  1 /78 . )  

Ibn Hadžer spominj e  u svojoj l<nj izi  El- idžab fi bej anil -esbab, 
str. 57 - 58 ,  i l<aže: << Putem pr el< o Muavij e ibn Saliha od Alij e ibn E bi 
Talhe od ibn Abbasa . Alij a j e  sadul<- isl<ren, nij e sreo ibn Abbasa ali j e  
prenosio od  njegovih pouzdanih prij atelj a .  Otuda su se Buharij a  i ibn 
E bi Ha tim i drugi oslanjali na ovu l<nj igu. Satn ibn Hadžer ovaj rivajet 

koristi l<ao dokaz i s111atra ga vjerodostojnim. >> 

Ibn Hadžer u Fethu, 1 3 /27 1 ,  l<aže: << Bilj eži Taberi sa vjerodo­
stoj nim senedom od Asima ibn I<ulijj a od nj egova oca od ibn Abbasa ,  
radij allahu anhu. Zatim j e  bilj ežio od Alij e ibn Ebi Talhe od ibn Abba­
sa sa sahih senedom.  Otuda nema načina da se ovaj rivajet napada, 
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ovaj rivajet j e  potvrđen - vjerodostojan p l<ojetn s i111am.i radi i i 

navodili ga l<ao dol<az . Nal<on što su ga tal<o ocjenili itnam Ahmed, 

Buhari i ibn Hadžer onda poslij e toga više ništa ne bi trebalo reći. 
Što se tiče Abdullaha ibn Saliha , Zehebi prenosi govor imama 

o njemu između parametara nj egovih pogreški i vj erodos oj nosti . Po­
gledaj Mizan el - itida J 2/440-442 . Sam Albani l<aže da j e  pri nj emu 
slabost . To što ga j e  oval<o ol<aral<teriso ul<azuj e da nj egova slabost 
nij e  velil<a i j al<a .  Slično <aže i Ebu Zur 'a :  « Po meni nij e od  onih l<oj i 
namj erno laže, nj egovi hadisi su hasen. >> Ibn Adij l<aže: <<On po meni 
navodi mustel<irn- ispravne hadise s tim da u nj egovim senedima i me­
tnovima in1.a grešal<a ali to nij e  namj erno činio . >> 

Zehebi l<aže: <<Od nj ega bilj eži Buharij a  u svom sahihu ono što 
smatra vj erodostoj nim uz upotrebu tedlisa . Tal<o npr. l<aže: uPričao 
nam j e  Abdullah': ne spominj e  ga punim imenom i porj el<lom ali misli 
na nj ega . Istina Buhari bilj eži  l<ao muallel< predaj u u l<oj oj stoj i :  «Lej s 
ibn Sad l<aže : Pričao mi j e  Džafer ibn Rabi'a , zatim l<aže na l<raj u ha­
disa: Pričao mi j e  Abdullah ibn Salih, pričao nan1 j e  Lej s ,  pa  ga j e  spo­
menuo. Međutim ovo j e  l<od ibn Hamevij e Sarahsij a min1o nj egova 
dva prij atelj a .  U globalu on nij e ispod stepena Nuaj ma ibn Hamada i 
Ismaila ibn Ebi Uvej sa niti Suvej da ibn Seida, a nj ihovi hadisi su zabi­
lj eženi u dva sahiha .  Sval<i od nj ih ima nel<ih slabosti l<oj e se  opraštaju  
zbog mnoštva onoga što prenose. » 

Ako j e  ovo mišljenj e  Zehebij a  o nj e u J  ibn Adij a , Ebi Zur'e i 
Buhar ·j e, l<al<o j e  onda moguće u potpunosti o dbaciti nj egove hadise. 
Zatim Ahmedova pohvala nj emu i nj egovo prihvatanj e, l<ao · imam 
Buharij e i ibn Ebi Hatima i ibn Hadžera l<ada j e  rel<ao : «Ono što j e  u 

knj izi Alij e ibn E bi Ta he j e  vj erodostojno i prihvata se zbog riva j et 
Ebi Saliha Abdullaha ibn Saliha, a on j e  j edan od ravij a ove l<nj ige . » 
I zadnja  stvar l<oju ovdj e želim spomenuti j e  da ovaj rivaj et pojačav 
predaj a  Ubej de Se manij a  koja j e  istog značenj a a i j e  i nj ega Alban · 
ocj enio slabim iz više razloga . Pogledaj Er- reddu el -mufhim,str. SS - 57 . 

Šesto: Predaja Ubejde Selmanija 

l .  Al bani l<aže: «Ova predaja  j e  ma <tu' - prel< inutog se neda i mev­
l<uf-njegova izrel<a, tal<o da ne može poslužiti l<ao dol<az j er j e  Ubejd  
Selmani tabiin i ol<o toga postoj i slaganj e . Da  j e  slučajno digao hadi 
do Poslanil<a , sallallahu alejhi ve sellen1, opet b i  taj hadis bio mursel 
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i nebi mogao poslužiti  l<ao dol<az ,  a šta reći  al<o j e  mevl<uf l<ao što j e  
ova predaj a? Šta reći j oš ako se zna da  se suprostavlj a tefsiru 'Tumača 
l(ur 'ana' ( ibn Abbasu) i ashabima l<oj i su uz nj ega? >> 

v 

Ovdje  l<aŽelllo :  << Sto se tiče ovog seneda on j e  l<ao sunce i 

en1a osnove da se na njega napada ni s l<ojeg aspel<:ta . 

Suština dol<aza ove predaj e nij e u tome što se želi pril<azati l<ao 
spoj ena ,  to nil<o ne tvrdi već se pripovj eda u l<ontel<stu govora grupe 
selefa o značenj u  aj eta .  I ovo j e  p otvrđeno potvrdom nj egova seneda. 

Al<o bi smo i prihvatili tvrdnj u da se njegovo mišlj enj e  supro­
stavlj a ibn Abbasovom to nij e  dol<az o nj egovoj slabosti  l<ao ravij e .  To 
j e  posebno izdvoj ena predaj a  i ne predstavlj a r ivaj et od ibn Abbasa, a 
šta reći al<o se zna da se nj egovo mišlj enj e  u potpunosti pol<lapa sa ibn 
Abbasovim mišlj enj em?» 

2 .  Albani l<aže : <<Postoj i nepreciznost o l<o spomena otl<rivenog 
ol<a u tim predaj ama . U j ednom se r ivaj etu spominj e  da j e  to desno 
ol<o a u drugom da j e  l ij evo. To j e  rivaj et Taberij a  a spon1inj e  se i treći  
rivaj et u l<oj em stoj i :  'j edno od dva ol<a: To j e  nj egov drugi rivaj et . »  

l(ažento: « ldtirab-nepreciznost u metnu se definiše l<ao razlil<a 
između rij eči  u rivaj etima na tal<av način da nij e moguće ustanoviti 
l<oj i tačno preovladava . Razlil<a između rij eč i  u ovim rivaj etima nij e 
te prirode.  Sasvim j e  moguće p·oj llliti da j e  j edan od nj ih rel<ao da se 
radi o desnolll, a drugi o lij evon1 ol<u.  Moguće j e  da se desi oval<va 
greška ali to nij e  greška koja obezvrj eđuj e  rivaj et .  Čak j e  i Albani isto 
oval<vo razilaženj e  prihvatio l<od poznatog hadisa Esme l<oj i govori o 
otl<rivanju l ica .  Nij e ga odbacio pod izgovoro111 da se radi o idtirabu­
nepreciznosti .  Naprotiv napada one l<oj i ga odbacuj ,  otuda u Er-reddu 
el-rnufhim, str. 1 09, Albani l<aže: <<Da istina j e  da Anberi napada na 
metn ovog hadisa j er se  u j ednoj predaj i  tog hadisa spominj u  l ice i 
v al< e ,  a u drugoj predaj i  se spominju  prsti . » >> 

l(ažent: <<Da, a zašto prel<rivaš treću predaju  ovog hadisa l<oj a 

· e  vjerodostojna do !(a tade a l< oj a se slaže sa prvom predajom. Zar 

t nij e  preovladavajući dol<az u l(orist lica i šal<a???>> 

Albani ovdje nij e  presudio da u hadisu postoj i idtirab-nelJreci­
znost ,  ial<o j e  u j ednom rivaj etu prenešeno da j e  Poslan " l< ,  sallallahu 
, lej hi  ve sellem, rel<ao lice i šal<e , a u drugom j e  rel<ao prste . A s druge 
trane predaj u  Ubejde Sel1nanij a j e  ocj enio l<ao rnudtarib j er se u j e-
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dnoj predaj i  tog hadis l<aže desno ol<o, u drugoj l ij evo ol<o, a u trećoj 
se l<aže j edno od dva ol<a . Ono što znamo da j e  moguće da se desi po­
grešl<a ol<o preciziranja  ol<a l<oj e se  otl<riva tal<o da nema osnove zbog 
toga predaju  ocj eniti l<ao mudtarib-nepreciznu. 

Nal<on ovoga pogledaj šta j e  Albani dodatno rel<ao na hadis 
Ubejde Selmanij a , u Er-reddu el-mufhim, na str. 56 :  << l(ada si ovo sa­
znao znaj da j e  idtirab mahana u rivaj etu po ulemi hadisa l<oj a rivaj et 
spušta na stepen slabosti tal<o da ne može poslužiti l<ao dol<az mal<ar 
idtirab bio samo po izgledu l<ao što je  ovaj j er on ul<azuj e da ga ravij a 
nij e  precizno prenio i da ga nij e  zapamtio . »  

· Ovdje l<ažemo: «Shodno ovom mjerilu l<oj e spominj e  Albani 
obaveza j e  odbiti i hadis Esme j er j e  ista mahana i u njemu spome­
nuta! ! !  A moramo primj etiti da j e  Albani uložio veli l<i trud da dol<a­
že l<al<o j e  taj hadis vj erodostoj an tal<o da j e  otprilil<e napisao pedeset 
stranica u Er-reddu el-mufhim, str. 79- 1 27 . >> 

3 .  Albani l<aže: «Spominje  ga ibn Tej111ijj e u Fetvama, 1 5 /37 1 ,  u 
drugom l<ontel<stu l<oj i se u potpunosti razlil<uj e od pomenutog . Tal<o 
on l<aže: << Spominje Ubejde Selmani i drugi da su žene vjernil<a spu­
štale niza se džilbabe iznad svoj ih glava tal<o da se od  nj ih nij e  ništa 
vidj elo osim očij u  l<al<o bi  vidj ele put .»  

l(ažemo: <<Potpuno je  j asno da šejhul- islam ibn Tejmijj e prenosi 
istu predaj u  satno po značenj u  a nij e  j e  pre11-io nel<im drugim sene­
dom. On pripovj eda o istorij sl<im č inj enicama tal<o da ne znam l<al<o 
ovo može biti dol< az o slabosti i neispravnosti ovog rivaj eta ? !»  I sam 
Albani je  ovo spomenuo u Er-reddu el-mufhim, str. 56, pa l<aže : << l(on­
tel<st predaj e  l<oju spominj e  ibn Tejmijj e nij e po oblil<u l<ao što to vanj ­
ština ul<azuj e j er nije  u tefsiru aj. eta ,  već j e  to obavij est o onome l<al<o 
su postupale žene u prvoj generacij i muslimana . U tom. l<ontel<stu to j e  
tačno i potvrđeno putem mnogih predaj a  l<ao što ćemo to spomenuti 
u l<nj izi pod naslovom Mešruij ·etu sitril-vedžhi, str. 104, ali to ne znači 
obavezu pol<rivanj a lica j er j e  to samo pul<a nj ihova pral<sa . >> ??)? 

Al<o j e  to tal<o l<al<o se to onda može navoditi u l<ontel<stu slabo­
sti predaj e  Ubejde Selmanij a? 

4. Albani dalj e  l<aže: «Njegovo suprostavljanj e  tefsiru ibn Abba­
sa l<ao što j e  prethodilo poj ašnj enj e, a ono što se suprostavlja nj emu 
bez sumnj e se odbacuj e. >> 
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l(ažemo: «Prethodila j e  potvrda predaj e  ibn Abbasa u rivaj etu 
ibn Ebi Talhe l<roz svj edočanstvo imama: Ahmeda, Buharij e, ibn ebi 
Hatima i ibn Hadžera l<oja se u potpunosti slaže sa onim što j e  pre­
nešeno u predaj i  Ubej de Selmanij a . Tal(o da po  tom osnovu ne može 
iznositi dol<az . >> 

Rez·me i za ključa k ove stu d ije: 

Nal<on što smo objasnili ove prigovore od Albanija, Allah tnu 

se stnilovao, i naveli odgovore na nj ih biva jasno da u ovotne ajetu 

ne postoj i dol<az o otl<rivanju lica žene. U ovoj studij i treba obratiti 

pažnju  na slj edeće: 

-Govor n1ufessira l<oj i ajet tun1ače l<ao pol<rivanje lica . Nećeš 
naći mufessira da j e  j asno rel<ao l<al<o se to odnosi na otl<rivanje  lica, 
za razlil<u od nj ihovih mišlj enj a  u tumačenj u  <<aj eta o ul<rasu. >> Tj . r ij eči 
Uzvišenog:  << • • •  i ne/( a ne dozvole da se od u/(rasa njihovih vidi išta osim 

onoga što je iona/( o spoljašnje . . . >> (Nu� 24) Ovo ćemo l<asnij e  poj asniti 
na nj egovom mjestu. 

-Može se prin1j etiti da Albani nij e obraćao pažnj u  na ova 

tutnačenja tnufessira i činjenicu da j e  velil<a većina tnufessira ajet 

protu01ačila u l<ontel<stu pol<rivanja lica . On to nije spon1enuo niti 

se na to osvrnuo niti se vratio na lllišlj enj e  tnufessira j ezičara l<ao 
što su Zamahšeri i ibn Hajj an u nj ihovom tumačenj u  rij eči « idna' >> da 
označava pol<rivanj e l ica .  

Iz ove studije 01ožetno izvući veon1a važan zal<ljučal< a to je: 

Al<o j e  aj et l<at'i- l<ategoričl<i potvrđen, a ol<o toga postoj i idžma' ­
saglasnost svih muslimana j er j e  on iz l(ur 'ana ,  a !(ur '  an j e  Allah, Azze 
ve Dželle, sačuvao. Zatim al<o je  potvrđena l<ategoričnost nj egova zna­
čenj a  u pogledu obaveznosti potpunog hidžaba tj . potpunog pol<riva­
nja za što smo predhodno naveli dol<aze i aspel<te . 

l(ao zal<ljučal< možemo reći  da aj et ima muhl<em-jasno i pravo­
snažno značenje  te se na taj aj et vraća l<od razilaženja .  A dol<azi l<oj i 
imaj u  vj erodostojan sened i l<oj i ul<azuj u na ol<rivanje l ica,  i l<oj i mu se 
l<ao tal<vom suprostavljaju se mogu svrstati pod mutešabih-manj e  ja­
sne dol<aze l<oj i se možda odnose na vrij eme prij e  propisivanja hidžaba 
ili se odnose na nel<e posebne situacij e .  Tal<o da se ovaj mutešabih­
manje  j asan dol<az vraća ovome l<oj i j e  muhl<em-jasan i nedvosmislen, 
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te da se taj mutešabih shva i i pojmi u sv · e l muhl<em dol<aza .  Na taj 
način će se izbj eć i  međusobno suprostavlj anj e  šeriatsl< ih dol<aza .  Ovo 
j e  ispravan način ol<o postupanj a  sa muhl<em-j asnim dol<azima . 

Nij e dozvo j eno ostaviti muhl<em-j asne dol<aze i rad po nj ima 
radi mutešabih-manje  j asnih dol<aza .  Ovo se odnosi na slučaj al<o mu­
tešabih posj eduj e  pomenuti opis u pogledu potvrde značenj a  (tj . da 
j e  tačnog seneda) , a šta reći al<o taj mutešabih-Inanje jasan dol<az 

itna netačan sened l<ao što je  hadis Esme, ili da i111a dvosmisleno 

značenje  l<oje nij e l<ati' -kategoričl<o u pogledu otl<rivanja  lica l<ao 

što je  l1adis Hasu'umij e? Ovo je  stanje predaja  l<oje navode oni l<oj i 

dozvoljavaju otl<rivanje lica žene. ltnajući to na utnu onda nellla su­

mnje  da je  obaveza ostaviti te dol<aze i nij e im dozvolj eno dati pr­

venstvo nad nasovima-l(ur 'ans <o hadisl<im tel<stovinta, l< oj i su na 

stepenu tnuhl<etna-jasnih dol<aza .  

v 

M U H KEM-JAS O Z ACE NJ E  IZ  «AJ ETA O U KRAS U»  O OBAVEZ I 
v 

PO KR IVANJA L ICA ZENA 

Uzvišeni l<aže: << . . .  i nel<a ne dozvole da se od u/(rasa njihovih 

vidi išta osim onoga što je iona/( o spoljašnje . . .  >> (N ur, 24) (Ovaj aj et 
će l<asnij e  biti oslovlj avan l<ao aj et o z inetu-ul<rasu) 

Ovaj ajet jasno ul<azuje na obavezu potpunog pol<rivanja a to 

se tnože pojasniti sa slj edećih aspel<ata: 

Prvo: Ono što se ul<aže (od ul<rasa) nenallljerno to se prašta 

Al<o nel<o uradi nel<u radnj u  p o  svom htij enj u  i izboru onda se 
ta radnj a  pripisuj e nj egovom izvršiocu u protivnom ne pripisuj e  mu 
se. Primj er toga j e  radnj a  na l<oju ul<azuj e  glagol <<zahere >> ul<azati se 
ili vidj eti se nenamjerno. A <o ovaj glagol biva s htij enj em i namj e­
rom onda se l<aže 'azhere ' što bi  značilo pol<azati nešto namj erno.  
U pomenutom aj etu ovaj g agol j e  došao u obli l<u << zahere>> otuda 
se izuz · rnanj e u rij ečima Uzvišenog: <<osim onoga što je iona/(o spo­

ljašnje>> , podrazun1jeva na ono što se ul<aže od  ženinog ul<rasa bez 
nj ene namj ere i htij enj a .  Sada ćemo vidj eti l<oj i j e  to ul<ras l<oj i se l<od 
žene otl<riva bez nj ena htij enj a  i natnj ere . 

Ovdje možemo reći :  <<Sve što se  ul<aže od  žene tj . sval< i  ul<ras 
vanj sl<i i unutrašnj i  bez nj enog htij enj a i na.mjere, u to spada i l · ce i 
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šal<e i ono što j e  manj e  i što j e  više  od toga . Sve što se od nje ul<aže 
nenamj erno to se prašta . Jer Zal<onodavac ne zamjera na stvarima 
(Oj e se dese zbog nemoći  i pogrešl<e . Ovdj e dalj e možemo reći  da sve 
što se ul<až od žene nenamj er  o može se p odij eliti u dvij e vrste : 

Prvo :  Ono što se ne može u osnovi sal<riti zbog nemogućnosti 
l<ao što j e  džilbab ,  abaij a ili ogrtač . (sve ovo ima j edno te isto značenj e) .  
Tome se može dodati ono što se ponel<ad vidi a što j e  ispod džilbaba,  
ono što se vidi l<ada vj etar otl<rij e nel<i dio tij ela , il i pril il<om lij ečenj a  i 
slično . Sve ove stvari se neminovno dešavaju l<od žene . 

Drugo : Ono što se u osnovi može sal<riti ali se ponel<ad ul<aže i 
vidi nenamj erno l<ao npr. da j oj spadne himar, abaij a  ili da žena padne 
pa j oj se tom prilil<om ul<aže dio tij ela . Tada se ul<aže nel<i dio nj ena 
tij ela :  l ice,  šal<e i l i  nel<i drugi dio tij ela .  Oba ova slučaj a  bivaj u u situ­
acij i  l<ada j e  žena nemoćna da to sprj eči  i to j oj se prašta . (Vanj šti11a 
l<ontel<sta aj eta ul<azuje  da se radi o stanj u nemogućnosti pril<rivanj a 
ul<rasa, nen1a smetnj e da se tome pridoda i stanj e posebnih s ituacij a 
l<ada se ženi prašta . Zaj edničl<o za sve te situacij e j e  ne postojartj e 
namjere da se otl<rij e ul<ras . )  Može se reć i  izraz <<zahere minha» tj . 
u l<azao j oj se dio tij ela . Dal<le aj et ul<azuj e  da ona nij e odgovorna i da 
j oj se  to ne zamj era j er j e  b ila nemoćna da to sprij eči  i nij e  to učinila 
namj erno . Na sličan način j e  ibn Mes'ud protutnačio aj et i sl<upina ta­
bi ina pa su tal<o spomenuli odj eću l<ao nešto što se ul<aziva bez nj enog 
htij enj a  ( tj .  odj eća se mora vidj eti, to j e  ional<o spolj ašnj e) .  

Ibn l(esir u svom tefs iru, ·6 /47, <aže : <<Tj .  nel<a ne pol<aziva 
ul<rase svoj e tuđim mušl<arcima osim onoga što se ional<o ne može 
sal<r iti . >> Ibn Mesud l<aže : << l(ao što j e  ogrtač i odj eća . >> tj . l<ao određe­
ni obrubi na odj eći  l<oj e su pravile žene arapa na odj-eći ,  l<ao i ono što 
se ul<aže na dnu ispod odj eće. U tom slučaju za nj u nema grij eha j er 
se to ne može sal<riti . Primj er toga j e  žensl<i  izar l<oj i se ul<azuj e i l<oj i 
se ne može sal<riti . Ovo tumačenje  se pol<lapa sa značenjem aj eta i ni 
na l<oj i način mu se ne suprostavlj a .  

A što se tiče mišlj enj a  onih l< oj i su aj et protumači i da  se to, tj . 
ono što j e  ional<o spolj ašnj e, odnosi na t · ce i šal<e l<od nj ih se j avlja 
problem. Jer oni to izj avlj uju mutlal<an-neograničeno tj . da j e  uv·j el< 
dozvolj eno da otl<rij e l · ce i šal<e bez il<al<vog ograničavanj a . Da su to 
ograničili na situacij e l<ada postoj i opravdanj e i l<ada im se 1 i 

l 



se slagalo sa značenjem aj eta, ali oni su po tim podrazumjevali stanj e  
l<ada to žena č · ni svj esno i namj erno . Ovo se suprostavlj a značenju  i 
tumačenju  aj eta l<ao što j e  to malo prij e  potvrđeno (j er j e  l<onstrul<c ij a 
aj eta došla u l<onte <stu nenamj ernog pol<azivanj a ul<rasa) . 

Dal<le u aj etu j e  indicij a  l<oja ul<azuje da rij eči  <<osim onoga što 

je iona/(o spoljašnje>> p odrazumj evaj u  stanj e l<ada j oj se to prašta . I 

l<ada to uradi nenamj erno i bez svog htij enj a .  Sval<o mišlj enj e  min1o 
ovoga se suprostavlj a arapsl<olll j ez il<u na l<oj em j e  obj avlj en  l(ur 'an, 
a od  šartova tefs ira j e  da se  ne suprostavlj a arapsl<otn j ez il<u.  

Pri govo r šej h u  A l ba n ij u  sa ovog a s pekta : 
Oval<vo značenj e  j e  navelo Albanij a da l<od nj ega prvobitno pre­

vlada mišlj enj e  da aj et nedvosmisle110 ul<azuj e na obavezu pol<rivanja 
svih ul<rasa i da ništa od toga ne treba pol<azivati pred tuđim mušl<ar­
cima osim onoga što se nenan1j erno ul<aže. l(ao dol<az navodio j e  mi­
šlj enj e  ibn Mes'uda, radij allahu anhu, u pogledu tumačenja  ovog aj eta 
gdj e j e  on rij eč i  <<o sim što j e  ional<o spolj ašnj e>> protumačio l<ao odj eću. 
Ovo j e  bilo njegovo prvobitno mišlj enj e a zatim se povul<ao sa nj ega 
i ol<renuo se mišlj enju  onih l<oj i l<ažu da se izuzimanj e  u aj etu odnosi 
na šal<e i lice . Ibn Mes'ud l<aže: <<Prvi aj et (aj et o ul<rasu) j asno ul<azuj e  
na obavezu pol<rivanja  svih ul<rasa i da ništa od toga žena ne pol<azuj e  
pred tuđim mušl<arcima osim onoga što se ul<�že nenamjerno . Za to 
neće biti l<ažnj ene al<o požure da to ponovo prel<riju .»  

Hafiz ibn I<esir u svolll tefsiru l<aže: «Zatim j e  spomenuo nje­
gov govor l<oj i smo malo prij e naveli .  Ovo značenj e  l<oj e smo spome­
nuli u tumačenj u  aj eta <<osim onoga što je iona/(o spoljašnje>> se može 
zal<lj učit .  i i z  l<ontel<sta aj eta . Mišlj enj a  selefa se razlil<uju u pogledu 
tumačenja  ovog aj eta . Nel<i l<ažu da se pod tim misli na odj eću, drugi 
da se pod tim misli na surmu i prstenj e, narul<vice i l ice, l<ao i dru­
ga mišlj enj a l<oj a navodi ibn Džerir u svom tefsiru od nel<ih ashaba i 
tabiina . Zatim j e  on ocj enio da se  pod pomenutim izuzimanj em, po 
njemu, tnisli na ice i šal<e . »  Po ibn Džeriru ono što j e  ional<o spolj ašnj e  
su lice i šal<e, zbog toga što oni nisu avret-stidno mj esto dol< j e  žena u 
namazu. On j e  l<ij asio «avret pogleda>> na << avret u namazu>> .  Među­
tim Albani j e  na to prigovorio pa l<aže: «Oval<vo vaganj e između ovih 
mišlj enj a  po meni nij e  j al<o j er se to ne može naslutiti iz aj eta shodno 
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l(ur 'ansl<om načinu l<azivanja .  Ova ocj ena j e  shodno fil<hsl< im para­
metrima što ovdj e nij e obavezno j er suprotna strana može reći :  «To 
što j e  ženi u namazu dozvolj eno da otl<rij e  lice j e  posebna situacij a  l<oj a 
se odnosi na namaz,  nij e dozvolj eno na to l<ij asiti otl<rivanj e lica mimo 
namaza j er između te dvij e situacij e  postoj i j asna razlil<a . >> >> 

l(ažem:  « la l<o se sa nj im ne razilazimo ol<o toga da j e  ženi do­
zvolj eno otl<riti lice i šal<e u namazu, a što se  tiče van namaza to j e  
shodno drugim dol<azima ,  a ne shodno ovome dol<azu l<.ao što ćemo 
to obj asniti . Rasprava se ovdj e svodi ol<o ovog dol<aza posebno, a ne 
ol<o vj erodostojnosti tvrdnj e .  Istina po  ovom pitanj u, u pogledu po­
menutog izuzimanj a , j e  ono što smo spomenuli na početl<u studij e i 
što smo poj ačali govorom ibn l(�esira . To tal<ođer potvrđuj e ono što 
se nalazi u tefsiru l(urtubij a .  Ibn Atije l<aže : << Shodno l(ur 'ansl<im ri­
j eč ima u aj etu j a  mislilll da j e  ženi naređeno da ništa ne otl<riva i ne 
pol<aziva i da se trudi da prel<rij e sve što predstavlj a ul<ras . Izuzimanj e  
se odnosi na ono što pol<rij e ili pol<azuj e u stanj u nužde i što 11.e može 
izbj eći  l<ao što su nj eni pol<reti, l ij ečenj e i slično.  Dal<le <<ono što je 

iona/(o spoljašnje>> podrazumj eva ono čemu su žene nužno izložene 
i što im se prašta . >> l(urtubi l<aže: «Ovo j e  dobro mišlj enj e  s tim što 
u većini slučaj eva l<al<o u stvarirrla adeta tal<o i ibadeta žena izlaže il i  
otl<riva lice i šal<e l<ao što j e  hadž i namaz tal<o da može biti ispravno 
da se ovo izuzimanj e  odnosi na nj ih . » 

Nal<on što j e  spomenu·o njegov govor u potpunosti Al bani j e  re­
l<ao : <<Na ove rij eči  se n1ože prigovoriti, ial<o l<od adeta većino1n dođe 
do otl<rivanj a lica i šal<a to ipa < biva namj erno od  strane šeriatsl<og 
obveznil<a a aj et shodno našem razumjevanju  ul<azuje  da se radi o izu­
zimanj u  l<oj e j e  nenamj erno . . .  zato o ovome dobro razmisli . » 

l(ao što sam malo prij e spomenuo ovo j e  bilo nj egovo prvobitno 
mišlj enj e  o značenju  aj eta . Nij e smatrao da aj et ul<azuj e na otl<rivanj e 
lica i šal<a ial<o j e  smatrao dozvolj enim otl<rivanj e istih ali zbog dru­
gih dol<aza .  Ial<o j e  mogao spoj iti dva mišlj enja .  Pr·vo da aj et ul<azuj e 
na pol<rivanj e svih ul<rasa · nepol<azivanj e ničega od nj ih pred tuđim 
mušl<arcima osim što se nenatnj erno ul<aže. I drugo : Dozvola otl<riva-

j a  lica i šal<a ali shodno drugim dol<aziina . Albani je  posli} e  promj e­
nio mišlj enj e  i prihvatio mišlj enj e  l<oj e je  prvobitno odbacivao . Albani 
l<aže : <<Pošto sam dobro razmislio došao sam do spoznaj e  da j e  mišij e-
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nje ovih učenj al<a ( l<oj i aj et tumače l<ao lice i šal<e) ispravno . I to zbog 
preciznosti nj ihovih pogleda i analiziranja .  Obj ašnj enje  toga: Selef se 
slaže da rij eč i  Allaha : <<osim onoga što je iona/(o spoljašnje>> se vraćaj u  
na radnju  l<oj a potj eče od žene l<oj a j e  šeriatsl<i obvez11il< .  Razilaze se 
ol<o toga šta namjerno može otl<riti . Ibn Mesud l<aže da j e  to njena 
odj eća tj . džilbab, a ibn Abbas i oni l<oj i su uz nj ega l<ažu da j e  to l ice 
i šal<e . Shodno taine aj et 'bi imao značenj e: 'Osim onoga što se od nj e 
obično vidi dozvolom i odredbom Zal<onodavca: >> 

Zatin1 j e  l<ao dol<az za ovo mišlj enj e  rel<ao l<al<o j e  otl<rivanj e  
lica i šal<a lJio običaj u vremenu poslanstva i poslij e  poslanstva . l(aže 
Albani : << l(ada j e  potvrđeno da j e  šeriat dozvolio ženi da otl<rij e nešto 
od svoj ih ul<rasa,  bez obzira da l i  j e  to lice, šal<e ili nešto drugo onda 
se tome ne Inože suprotstaviti tin1e što se pita da li j e  to namj erno ili 
nenamj erno, j er j e  to dozvolj eno l<ao što j e  i pol<az ivanj e džilbaba u 
potpunosti l<ao što sam objasnio malo prij e . Ovo j e  obj �šnj enj e od 
ashaba l<oj i l<ažu da se pod izuzi111anj em u ajetu lllisli na lice i šal<e. 
Na tome j e  b ila pral<sa tnnogih žena u vrij eme Poslanil<a ,  sallallahu 
alejhi ve sellem, i poslij e  nj ega . »  Dalj e  Albani l<aže : <<Rel<ao sam: Ibn 
Abbas i oni l<oj i su uz njega od  ashaba i tab iina i tnufessira ul<azuju  
svoj im tumačenjem ovog ajeta na  ovaj adet-običaj l<oj i j e  bio poznat 
l<od obj ave ovog aj eta a 011i su ga j oš potvrdili . Tal<o da nij e  dozvolj e­
no suprostaviti se nJ ihovom tefsiru tefsirorn ibn Mes'uda . »  Pogledaj 
Džilbabul-mer'eti muslime, 39- 53 .  Završen citat Albanij a .  

Ovo j e  detalj no prenesen nj egov govor (Albanij ev) , a iz nj ega se 
može zal<lj učiti slj edeće: 

l .  Izuzimanje  l<oj e se spominje  u aj etu ul<azuje da ono što se 
otl<riva biva nenamj erno i u to ne ulazi lice i ša <e j er se oni otl<rivaju 
namj erno. Ovo je  potvrdio i Albani u svom prvobitnom stavu i j oš je  
rel<ao da o tome treba dobro razmisliti . · 

2 .  Nij e  ispravno mij enj ati ovo j asno značenj e  ( izuzimanj e  l<oj e 
se od11osi na nenamjerno pol<azivanje  ul<rasa) u drugo značenj e  ( izu­
z imanj e  l<oje b i  se odnosilo na namjerno pol<azivanje ul<rasa) osim uz 
postoj anj e  vj erodostojne indicij e . A indicij a l<oju j e  ovdje Albani naveo 
j e  običaj žena u vrij en1e poslanstva . Ova indicij a se ne može prihva­
titi. Suprotna strana može reći l<al<o nij e bio običaj da žene otl<rivaju  
lice već j e  bio običaj da žene pol<rivaju l ice. Na osnovu toga se mogu 
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navesti j asne predaj e  l<oj e protivna strana ne može pobiti već se može 
potvrditi da j e  otl<r ivanj e bio običaj na početl<u stvari dol< im nij e na­
ređeno zastiranj e  l<al<o se ne bi  poistovj ećivale sa robinj ama l<ao što j e  
spomenuto u aj etu o džilbabu. Na osnovu toga tvrdnja da j e  njegovo 
mišlj enj e  preovladavajuće tj . ispravnij e j e  na manjem stepenu od toga 
da se ocj eni l<ao j ednal<o· sa mišlj enj em o pol<rivanju  l ica . U sval<om 
slučaju  indicij a  se ovdje ne može prihvatiti j er se ovoj indicij i  može 
suprotstaviti . 

Zatim l<al<o to da j e  običaj žena u vremenu poslanstva bio otl<ri ­
vanje al<o se zna da j e  pol<rivanj e  lica u najmanjem slučaju  mustehab 
shodno mišlj enj u  učenj al<a? ! !  Jesu li tal<ve bile prve vjernice i j esu 

li se tal<o nem.arno odnosile prema ovotn velil<otn sevabu-nagradi? 

A zna se i prenešeno j e  da su se nadmetale u činj enj u  dobra . Nj ihovo 
tal<mičenj e  u činj enju dobra se može mj eriti sa nadmetanjem ashaba 
u tom pogledu. 

3 .  Al<o j e  indicij a  neispravna aj et ostaj e  u svom prvobitnom po­
ložaju  i stanj u tj . j asno ul<azuj e  da se  pod pomenutim izuzimanj em 
(osim onoga što j e  ional<o spolj ašnje) misli na ul<rase l<oj i se ul<azuju  
nenamj erno. Na osnovu toga pada tumačenje da se pod tim misl i  na 
dozvolu otl<rivanj a lica i šal<a .  

4 .  Poistovj ećivanj e  lica i šal<a sa džilbabom j e  neispravno j er se 
l ice i šal<e mogu sal<riti tj . prel<riti a džilbab se ne može sal<riti . 

5 .  Ne slažemo se sa Albanij evim poimanj em ibn Abbasovih ri­
j eči ,  tj . šta j e  namj eravao pod ·rij ečima lice i šal<e . Predaj e  od njega 
ul<azuju da j e  pod tim namj eravao dozvolu otl<rivanja  lica i šal<a pred 
mahremima mimo muža,  a ne pred tuđirr1 mušl<arcima. Obj ašnj enj e  
ovoga će doći nešto posl ij e . 

6 .  Na osnovu toga neispravno j e  mišlj enj e  Albanij a da j e  zna­
čenj e  aj eta : <<osim što j e  ional<o spolj ašnj e  po  dozvoli i odredbi Zal<o­
nodavca >> i da  se to odnosi na lice i šal<e, osin1 u j edno ill slučaj u a to 
j e  al<o se  ul<aže nenamj erno. 

Drug i  a s pekt: Z inet-u kras n ije  d io U ·kra šenog 
Zinet-ul<ras u arapsl<om j ezil<u j e  ono č ime se ul<rašava žena 

a što j e  u osnovi nešto vanj sl<o izvan nj enog tij ela i l i l<a u l<oj etn j e  
stvorena  l<ao što j e  npr. nal<it . Isto tal<o rij eč zinet- ul<ras se u l(ur 'anu 
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upotreblj ava za nešto što j e  van osnove v ovj el<a l<ao stvorenj a .  U tolll 
l<ontel<stu su i r ij eči Uzvišenog: << 0 sinovi Ademovi) uzmite 

'
u/(rase 

svoje /(ad hoćete da molitvu obavite!>> (Earaf, 31) Tj . l ij epo se obucite 
i l<aže : <<Sve što je na Zemlji Mi smo /(ao u/(ras njoj stvorili da is/(uŠa­

mo ljude /(o će se  od njih ljepše vladati. >> (J(ehf, 7) Ovdje j e  ul<ras na 
zellllj i a nij e sastavni dio zen1lje .  I l<aže Uzvišeni :  <<Mi smo nebo naj­

bliže vama sjajnim zvijezdama u/(rasili. >> (Saffat) 6) Zvij ezde su ul<ras 
nebesa a nisu od  nebesa . I tal<o dalj e, pod ul<rasorn se podrazumj eva 
nešto čime se ul<rašava a nij e  sastavni dio tog stvorenj a u osnovi . 

Otuda tumačenj e  r ij eč i  z inet-ul<ras l<ao dio tij ela žene j e  supro­
tno vanj štini aj eta . Ne može se shvatiti u prenesenom značenj u  osim 
uz postoj anj e  dol<aza . Onaj l<o l<aže da se pod ul<rasonl. ovdj e misli na 
lice i šal<e to j e  suprotno vanj sl<om značenj u na l<oj e ul<azuj e aj et. A 
al<o bi se to protumačila l<ao odj eća tal<o nešto ima osnove u arapsl<om 
j ezil<u i j ezil<u l(ur 'ana . Pogledaj Edva'ul-bej an, 6/ 1 98 .  Ovo potvrđuj e i 
ono što bilj eži ibn Džerir, Et-Tefsir, 1 7/257 ,  sa svoj im senedom od Ebi 
Ishal<a od Ebi Ahresa od Abdullaha ibn Mes'uda, ra·dij allahu· anhu, da 
j e  rel<ao : <<Osim onoga što j e  ional<o spolj ašnj e, da j e  to odj eća . >> Ebu 
!shal< l<aže: <<Zar ne vidiš da j e  Allah rel<ao : <<0 sinovi Ademovi, uzmite 

u/(rase svoje /(ad hoćete da molitvu obavite!>> (Earaf, 31)>> Time je  Ebu 
Ishal< potvrdio tumačenj e  rij eči  ul<ras u aj etu da j e  to odj eća .  Ovu ri­
j eč j e  protumačio I<ur 'anom, a tumačenj e  I<ur '�na I<ur 'anom j e  najveći 
stepen tefsirenj a  l(ur 'ana j er Allah najbolj e zna šta j e  tnislio reći .  

Al<o bi nel<o rel<ao : «Vi znate da među tumačenj ima u ovom aj e ­
tu postoj i i mišlj enj e  onih l<oj i su pomenutu rij eč protumačili l<ao sur­
mu ili l<anu. N erna sur11r1j e da su te dvij e stvari ul<rasi ali 11isu u osr1ovi 
dio tij ela .  Zašto se izuzimanje  u aj etu ne bi moglo odnositi i na ove 
dvij e stvari . Ženi j e  dozvolj eno da j oj se vidi surma na oč ima i l<ana na 
rul<ama, a al<o se to ul<aže to za sobom povlači otl<rivanj e lica i šal<a . »  

Odgovor : «Možemo re' .-. 1 : Ne znači da sa viđenj em surme na 
očima mora biti otl<riveno lice Zatim ne prihvatamo da j e  ibn Abbas,  
radij al ahu anhu, pod spomenom lica, šal<a , surme i l<ane, · prstena ,  
pod tim podrazumjevao da to pol<az je  pred tuđim mušl<arcima . Ovo 
je  tačka oko koj e se razilaz imo. Šta j e  ibn Abbas podrazqmjevao pod 
tim? Ovo ćemo objasni i nešto l<asnij e . » 
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Treć i  a spekt: M i š lj enje g ru pe se l efa 
Mišlj enj e  d j e  odj eća ul<ras l<oj · j e  dozvolj eno pol<azati pred  

tuđim mušl<arcima zastupa grupa učenj al<a od  selefa .  B · l  j ež i  ibn 

Džerir sa senedom od  ibn Mes'uda da j e  r l<ao :  ��Rij č i  Uzvišenog: 
<<osim onoga što je iona/(o spoljašnje>> se o dnose na odj eću. >> Tal<ođer 
bilj eži  da j e  Ibrahint Nehai rel<ao da se to odnosi  na odj eću.  Isto tal<o 
se prenosi od  Ishal(a Sabi'ija ,  Et-Tefsir, 17/256. Ibn (e sir u tefsiru, 
6/47, l<aže : <<Nel<a ništa od  svoj ih ul<rasa ne p ol<azuj u pred tuđim 
rnušl<arcirna osim onoga što se ne može sal<riti . >> Ibn Mesud l<aže : 
<< l(ao što j e  ogrtač i odj eća . >> tj . l<ao određe i obrubi na o dj eć i  l<oj e 
su pravile žene arapa na odj eći ,  l<ao i ono što se  ul<aže na dnu ispod  
o dj eće .  U tom slučaj u  za nju nema grij eha j er se to ne može sal<riti . 
Primj er toga j e  žensl<i izar l<oj i se nel<ada ul<aže a l<oj i se ne može u 

p otpunosti sal<riti . Ibn Mes'udovo mišlj enj e  zastupa Hasan, ibn S irin,  
ebu Dževza: Nehai i drugi .  Ovo j e  mišlj enj e  sl<upine selefa i svi j asno 
ul<azuj u na obavezu pol<rivanj a l ica unatoč č inj enici da j e  ovaj aj et 
osnova oni111a l<oj i dozvolj avaju otl<rivanj e l ica .  S a  ovih aspel<ata b iva 
p otvrđeno bez sumnj e  da j e  značenj e aj eta l<ategoričl<o o obavezi  cj e­
lol<upnog pol<rivanj a  žene . 

Prigovori i odgovori  n a  nj i h  

Ako bi  neko rekao : «Šta ćete uraditi sa predaj ama koj e su pre­
nešene od ashaba i drugih imama tefsira poslij e nj ih l<oj i rij eči <<osim 
onoga što j e  ional<o spolj ašnj e» tumače l<ao lice i šal<e? Među tim pre­
daj allla od nj ih ima tačnih a ima i slabih ali dol<az j e  u onima l<oj e su 
potvrđene. >> 

Odgovor: Šake i ree j e  dozvolj eno otkriti pred mahremima, a 
ne pred tuđim mušl<arcima . Zatim predaj a  u l<oj oj j e  prenešeno od ibn 
Abbasa da aj et tumači l<ao lice i šal<e poj ašnj ava druga predaj a  od nj e ­
ga l<oju b i  j eži ibn Džerir, a u l<oj oj stoj i da  j e  ibn Abbas aj et :  << i ne/(a 

ne dozvole da se od u/(rasa njihovih vidi išta osim on,oga što je iona/(o 

spoljašnje>>) protumačio : « Vanj sl<i ili očigledan ul<ras j e  lice, s urma na 
ol<u, l<ana na rul<ama i prsten.  Ovo otl<riva u l<ući pred lj udima l<oj i 
uđu l< od  nj e . >> Et-Tefsir, 1 7 /259 .  (Sened ovog rivaj eta j e  sahih ,  što j e  spo­
In e nuo Ahmed · ibn Hadžer u aj e u o dž.  babu . ) I<o su  ov· lj udi l<oj i se 
spominj u  u rij eč ima ibn Abbasa, da li su oni stranci- tuđi mušl<arc i? !  
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Ne, tuđim tnušl<arcirna je  za ranjeno da ulaze l<od žena. 

Nil<ome nij e  nepoznato da j e  tuđim m.ušl<arcima zabranj eno da ula­
ze kod žena .  A Poslanik , sallallahu alejhi ve sellem, kaž : « Čuvajte se 

ulas/(a /(od žena . >> A u aj etu stoj i :  <<A a/(o od njih nešto tražite) tra­

žite to od njih iza zastora. >> Dal<le ibn Abbas j e  pod tim amj eravao 
mahreme l<oj i ulaze l<od nj e mimo muža . Pred nj ima može pol<azati 
ono što j oj pričinjava potešl<oću da sal<rij e .  U tom l<ontel<stu se može 
shvatiti govor ibn Abbasa , a ne u l<ontel<stu da tuđi mušl<arci gledaj u  u 
nju.  Ovo se slaže sa onim što j e  od nj ega preneseno u tumačenj u rij eči 
Uzvišenog: <<ne/(a spuste haljine (džilbabe) svoje niza se. >> Prenosi ibn 

Džerir sa svoj im senedom do ibn Abbasa da j e  rel<ao : <<Allah nare­

đuje ženatna vjernil<a da kada iziđu iz svoj ih l<uća zbog nel<e potre­

be da prel<riju svoja lica iznad svojih glava džilbabima i da otkriju 

j edno ol<o. >> Et-Tefsir, 1 9/ 18 1 .  Ovo j e  j asna izjava o pol<rivanju lica 
l<oj a j e  prethodila . Zdrav razum ul<azuj e da al<o se od j ednog ashaba 
prenosi j asna i nedvosmislena predaj a  ol<o nel<og značenj a  s j edne, i 
druga dvosmislena predaj a  dvosmisleno g značenj a  s druge strane, b iva 
j asno da j e  obaveza prihvatiti j asno i nedvosmisleno značenj e . A šta 
reći al<o j e  ova druga bliže značenj u  prvog rivaj eta? Ial<o smo ubj eđeni 
da dol<azivanje s ovog aspel<ta završava raspravu u pogledu značenja 
ibn Abbasova govora ,  oval<vo tumačenj e  j e  u sval<om slučaj u  preče i 
oval<vo tumačenj e  i shvatanj e nj egova govora se upravo slaže sa nj ego­
vim tumačenjem aj eta o džilbabu. Međutim l<ada bi smo predpostavili 
da n�j e od njega prenešena ova predaj a  l<oj a obj ašnj ava nj egov govor u 
pogledu po menu tog aj eta da se to odnosi na lice i šal<e, pitamo se da li 
tumačenj e, aj eta u l<ontel<stu da se to odnosi na lice i šal<e mora značiti 
samo jednu mogućnost a to j e  dozvola nj ihova otl<rivanja  pred tuđim 
mušl<arcima ? !  Odgovor j e  ne, ima i drugih mogućnosti ,  a to j e : 

Prva mog u ćnost: Da l i  se rad i  o izuzi ma nj u ' l i  za b ra n i ?  
Ajet sadrži  dvij e stvari :  zabranu i izuzimanj e . U prvom dij elu 

aj eta : << i ne/(a ne dozvole da se od u/(rasa njihovih vidi išta>> j e  zabrana 
a u drugom dij elu: <<osim onoga što je iona/(o spoljašnje>> j e  izuzimanje . 
Govor ibn Abbasa u pogledu tun1ačenja  ovog aj eta se može odnositi 
ili na prvi dio j .  zabranu ili na drugi dio tj . izuzimanj e . Već ina učenja­
l<a j e  gledala u dio l<oj i govori o izuz imanju , a ni  u gledali u prvi dio 
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l<oj i govori o zabrani ial<o postoj i mogućno t da se odnosi i na njega. 
Tal<o bi  značenje  dij ela l<oj i govori o izuzimanj u  moglo bit . da itn je  
zabranj eno otl<rivati ul<rase a od tih ul<rasa su i lice i šal<e . Možda je  
razlil<a nj ihovog posebnog izdvaj anj a to što se oni najviše pol<azuj u sa 
stanovišta namaza i ihrama . U tom slučaj u  tefsir ibn Abbasa o poiTle­
nutorn aj etu bi se odnosi na riječi :  << i ne/(a ne dozvole da se od u/(rasa 

njihovih vidi išta>> a ne na rij eči :  <<osim onoga što je iona/(o spoljašnje>> 

Ovo j e  moguće a tu opcij u  navodi i ibn l(esir pa l<aže: «Moguće j e  da 
se ovo odnosi na ul<ras l<oj i im j e  zabranj eno pol<azivati . »  Da bi rel<ao: 
<<Postoj i mogućnost da j e  ibn Abbas i oni l<oj i su ga slij edili mislili s 
tim tumačenj em na ono što se otl<rij e od  l ica i šal<a , i ovo j e  poznato 
l<od već ine učenjal<a . >> Tefsir, 6/47 . Al<o bi protivna strana rel<la da j e  
oval<vo tumačenj e  nepoznato l<od  učenjal<a, l<ažemo da j e  to tačno ali 
mi ovdj e ne želimo ovu mogućnost navesti l<ao dol<az već samo želimo 
ul<azati da ta mogućnost postoj i ial<o nij e  poznata ali se slaže sa onim 
što j e  propisano i prihvatlj ivo j e  l<od razumnih. A poznato j e  da al<o pa­
dne j edna mogućnost onda i dol<azivanj e njom pada . Otuda ovi tefs iri 
od ashaba (u  pogledu ovog aj eta) ne predstavlj aju l<ati' - l<ategoričl<i do­
l<az u pogledu otl<rivanj a lica već su otvorene i druge mogućnosti . Al<o 
j e  oval<vo stanj e pomenutih tefsira l<al<o se nj im,a može suprotstaviti 
muhl<em-jasnom značenju  aj eta o džilbabu, hidžabu i zinetu-ul<rasu? 

D ru ga m og ućnost: P ra šta nje  o noga što se u kaže nena mjerno. 
Prethodilo j e  u prvom aspel<tu poj ašnj enja aj eta o u <rasu da 

aj et ul<azuj e na praštanj e  onoga što se od žene ul<aže nenamj erno .  Po­
znato j e  da se l<od žene često ul<aže lice i šal<e bez njena izbora odno­
sno nenamj erno što nij e slučaj s ostalim dij elovima tij ela . Na osnovu 
toga može se shvatiti ibn Abbasovo mišlj enje i drugih ashaba da se to 
odnosi na ono što se ul<aže od žene nenamj erno od  nj enih ul<rasa i 
tij ela l<ao što su lice, šal<e , l<ana i slično . 

Treća m og ućn ost :  Postepenost u p rep i s iva nj u  h idža ba . 
Zatim na ovo se može navesti i s j edeći odgovor:  Prenosi se od 

ibn Tejtnijje da j e  rel<ao : <<Oval< o j e  h .  džab bio propisan na početl<u 
islama-pol<rivalo se cij elo tij elo osim lica i šal<a . !(ada j e  obj avljen aj et 
o džilbabu naređeno im je  da pol<riju lice i šal<e tal<ođer. >> U "Poglavlju 
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o odjeći u namazu" l<aže: <<To j e  uzimanj e  ul<rasa-propisno odj evanj e 
l<od obavlj anja  namaza l<oj i fel<ihi nazivaj u <<Poglavlj e o pol<rivanj u 
avreta- stidnog mjesta u namazu>> grupa fel<iha j e  shvatila da ono što 
se pol<riva u namazu da se to isto pol<r ·va i od očij u  tuđih mušl<a aca , i 
da j e  to avret- stidno mjesto . Ono što se prel<riva u namaz u uzima se iz 
rij eči Uzvišenog: << i ne/(a ne dozvole da se od u/(rasa njihovih vidi išta 

osim onoga što je iona/(o spoljašnje, i ne/(a vela (himare) svoja spuste 

na grudi svoje>> Zatim u nastavl<u aj eta l<aže:  <<ne/(a u/(rase svoje ne 

po/(azuju drugima>> .  Tj . unutrašnj i  ul<ras << to mogu samo muževima 

svojim>>, l<aže:  <<Dozvolj eno j oj j e  u namazu da otl<rij e vanj s l<i ul<ras ali 
ne i unutrašnj i .  S el ef u pogledu vanj sl<og ul<rasa ima dva mišlj enj a : Ibn 
Mesud i oni l<oj i se sa nj im slažu l<ažu da j e  to odj eća; Ibn Abbas i oni 
l<oj i su uz nj ega l<ažu to j e  lice i šal<e l<ao što su surma i prsten. »  

Na osnovu ova dva mišlj enj a  fel<ihi se razlil<uj u u pogledu me­
s'ele gledanj a  u tuđu ženu . Nel<i l<ažu da j e  dozvolj eno gledati u nj eno 
lice i ruke ali bez strasti .  To j e  mezheb Ebi Hanife, Šafij e,  i j edan stav u 
hanbelij sl<om mezhebu. Drugi l<ažu da nij e  dozvolj eno i to j e  vanj ština 
mezheba imama Ahmeda . Po tom mišlj enj u  sval<i dio žene j e  avret- ­
stidn,o mj esto, čal< i nol<at . To j e  uj edno i mišlj enj e imama Malil<a . 

Suština stvari j e  u tome da j e  Allah ul<ras podij elio u dvij e l<a­
tegorij e :  vanj sl<i oč igledni ul<ras i drugi l<oj i to nij e . Vanj sl< i  očigledni 
ul<ras joj j e  dozvolio da pol<aže drugima mimo . muža i mahrema . Prij e  
nego j e  spuštan aj et o džilbabu žene su izlazile bez džilbaba . Čovj ek j e  
mogao vidj eti nj eno lice i rul<e . Tada j e  ženi bilo dozvolj eno da pol<aže 
lice i rul<e, a tada j e  bilo dozvolj eno i gledati u nju j er j oj j e  to b ilo do­
zvolj eno otl<riti .  Zatim j e  Allah obj avio aj et o džilbabu: <<0 Vj erov jesni­

če, reci ženama svojim, i /(ćerima svojim, i ženama vjerni/(a ne/(a spuste 

haljine (džilbabe) svoje niza se. >> pa su se žene zastrle od 111ušl<araca .  
To j e  bilo u vremenu kada j e  Poslanik , �, oženio Zej neb bint Džahš , 
tada j e  spustio zastor i zabranio ženama da gledaj u u tuđe mušl<arce . 
Nakon što j e  Poslanik, �

'
u godini Hajbera iz plij ena za sebe uzeo Sa­

fiju ashabi rekoše : «Ako j e  Poslanik , � ' pokrij e b ' će maj ka vj ernika (tj . 
nj egova supruga) u protivnom biće nj egova robinj a . »  Pa j u  j e  Poslani!< ,  
sal lallahu alej hi ve sellem, poslij e  toga pol<rio . >> Pošto j e  Allah naredio 
da se od žena ne traži osim iza zastora Poslanik , �, j e  naredio svoj im 
ženama i l<ćerima , i že11ama vj ern · l<a da niza se spuste svoj e džilbabe .  
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Džilbab nazivaj u : mula'etu11, rida'un, i izar. Sve to predstavlj a 
velil<i ogrtač l<oj i pol<riva glavu i c ij elo tij elo . Pripovj eda Ebu Ul)ej de 
· drugi da se oblač i sa glave i da pri tome ne otl<riva os im j edno ol<o . 
(Ovo j e  p oznato l<ao govor Ubej de Selmanij a . )  Od te vrste j e  i nil<ab, 
tal<o da su žene pol<r ivale lice i ostavlj ale otvor za  oči .  U sahihu se pre­
nosi hadis : <<Muhrima-žena pod ihramom ne oblači ni/(ab niti oblači 

ru/(avice. >> Al<o im j e  naređen džilbab l<al<o se ne bi vidj ele, a to znači 
pol<rivanj e l ica i l i  pol<rivanj e l ica uz l<orištenj e nil<aba onda lice i šal<e 
podpadaj u  pod ul<ras l<oj i im j e  naređeno da ga ne pol<azuj u pred tu­
đim mušl<arcima, a ono što ostane poslij e toga biva dozvolj eno tuđim 
mušl<arcima, a to j e  vanj ština odj eće. Ibn Mesud j e  spomenuo zadnj u  
o d  ove dvij e stvar · ,  a ibn Abbas j e  spomenuo prvu. (Fetava, 22/ 1 09- 1 1 1 ) 

četvrto: "Avret g l eda nja" se raz i kuje  od "avreta u na m azu': 
Ovaj aj et može da označava avret- stidno mjesto l<oj i se odnosi 

na namaz , a ne na avret l<oj i se  odnosi na pogled .  Jer se avret- stidno 
mjesto može podij eliti na dvij e vrste : Avret l<oj i se odnosi na pogled i 
on obuhvata cij elo tij elo .  I drugi j e  avret l<oj i se odnosi na namaz i on 
se odnosi  na c ij elo tij elo osim lica i šal<a . Grupa učenj al<a smatra da j e  
ženi dozvolj eno da otl<rij e  lice i šal<e, oni pod tim misle na namaz j er 
j oj j e  to naređeno u namazu. Na ovo ul<azuj e  č inj enica što to spominj u  
u poglavlj u o pol<rivanj u avreta u namazu. Sl<upina učenj al<a j e  ul<azala 
na razlil<u između avreta pog eda i avreta u nam.azu. 

Tijelo slobodne žene je  u potpunosti avret-stidno n1jesto .  

Nij e dozvoljeno nil(ollle osint t užu i mahrelllillla da gleda u nel<i 

dio žensl(og tij ela osim u nuždi. l(ao što je  l iječenje  i svjedočenj e. 

(Š ihab,  Inaj etul -kadi ve kifaj etur-radi, 6/373;  Avdetul-h . džab,  3/23 1 )  

Mezheb Šafij e kako stoj i u Revdi i drugitn tnj estima j e  na stavu da j e  
cij elo t ij elo žene avret- stidno mj esto, čal< i lice i šal<e . Po drugom riva­
j etu se l<aže da j e  dozvolj en pogled u lice i šal<e a <O se ne boj i smutnj e. 
N a osnovu prvog l ice i šal< e su a v ret osim u na1nazu, a namaz ne l<var i  
nj ihovo otl<r ·vanj e . 

Ibn Tejmijje l<aže:  <<Verifil<ac ij a  toga j e  da to nij e  avret u namazu 
već j e  to avret sa stanovišta pogleda , tal<o da nij e  dozvolj eno gledati 
u nj ega (avret pogleda) . »  I l<aže: «Av et l<oj i se odnosi na 11amaz nij e  
vezan za avre l<oj i se odnosi  11a pogled. »  Fetava l<ubra ,  4/409.  
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Ibn l(ajj illl l<aže : <<Avret se mož podij eliti u dvij e vrste : avret u 

namazu i avret pogleda . Slobodna žena treba da l<lanja otl<rivena lica 

i šal<a, a nije j oj dozvoljeno da izlazi u trgovinu i na pijace i taJno 

gdje se ljudi ol<upljaju otl<rivena lica i šal<a . »  'l m el- uv l<l< i 'in ,  2/80 

Etnir San' ani u l<nj iz · Subulus-selam, 1 / 1 76, l<aže: << Dozvolj eno 
j oj j e  otl<riti lice tamo gdj e nij e  došao dol<az o nj egovom pol<rivanj u .  
Pod tim se mis i na otl<rivanj e pril il<om obavlj anj a  namaza l<ada j e  ne 
vide tuđi mušl<arci . Ovo j e  nj en avret u namazu, a što se tiče njenog 

avreta sa stanovišta pogleda tuđih mušl<araca ona j e  sva avret- sti­

dno 01jesto . >> ( Subulus- selam j e  poznata knj iga hanefij skog mezheba) 

Abdulkadir Šejbani El-Hanbeli u Nej lul -me'aribu bišerhi delil 
talih , 1 /39, l<aže:  «Lice i šal<e punolj etne žene su avret- stidno mj esto 
tnimo namaza sa stanovišta pogleda l<ao što j e  i ostatal< nj ena tij ela . »  
Vidi Avdetul-hidžab, 3/232,  Nejlul -me'aribu bišerhi delil talib, 1 /39. 

Mevdudi l<aže: <<Vrlo j e  veli l<a razlil<a između hidžaba i pol<ri­
vanj a  avreta .  Avret nije dozvoljeno otl<riti čal< ni pred Inahrelllinta 

od 111ušl<araca .  A što se tiče hidžaba on j e  nešto što ide iznad pol<ri­
venog avreta . To j e  ono što čini pregradu-zastor između žena i nj ima 
stranih mušl<araca . >> Tefsir sure N ur, str. 1 58 ,  Avdetul-hidžab ,  3/232 .  

Nama nij e  cilj ovdj e san1o nabrajati mišlj enj a  učenj al<a već nam 
j e  ci  j poj asniti da iz vanj štine nj ihova govora : << Slobodna žena j e  sva 
avret- stidno mj esto osim lica i šal<a» ,  i tefsir� rij eči  Uzvišenog: <<osim 

onoga što je iona/(o spoljašnje>> , da  j e  to lice i šal<e . Na osnovu samih 
ovih rij eči  neispravno j e  shvatiti da j e  nj il1ov stav bio dozvola otl<riva­
nj a lica pred tuđim mušl<arcima ( l<oj i nisu mahrem ženi) . Tal<o da svi 
dol<azi ul<azuj u  na obavezu pol<rivanja l ica ,  šal<a i o statl<a tij ela ,  i na 
tom j e  stavu ve il<a većina učenj al<a . 

Kategor i č kom dokazu-kat i ' n e  može se s u p rotstavit i  re l at iva n 
d okaz-za n n i .  

Al<o bi  smo prihvatili raspravu da se ove predaj e  suprostavlj aj u 
l<ategoričl<om značenju aj eta dol<az j e  u onome što potvrđuj e aj et . Al­
lahove, Azze ve Dželle, rij eči  i rij eči  Nj egova Poslanil<a , sallallahu alej ­
hi ve sellem, imaj u  prednos i prvenstvo nad svač . j im govorotn. l(olil<o 
j e  nasova- I(ur 'ansl<o hadisl<ih tel<stova protumačeno onim što im se 
suprostavlj a tal<o da j e  bila obaveza napus iti ta tu1načenj a .  l(ada bi 
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___________________ , _ _____ ___ _ 

smo predpostavili da ove predaj e  tumače aj et u l<ontel<stu otl<rivanja  
lica i da su vj erodostoj nog seneda i z11ačenj a  nema sumnj e  da j e  dol<az 
u onom značenj u  l<oj e j e  aj et l<ategoričl< i  potvrdio . Ajet o ul<rasu ima 
j asno značenj e  o obavezi pol<rivanja  lica l<ao što srno to potvrdili .  Prij e  
toga smo po vrdili  l<ategorič <O značenj e  aj eta o hidžabu, tal<ođer aj eta 
o džilbabu, o obaveznosti potpunog hidžaba-zastiranja . Pa l<al{o onda 

da odbacin1o ova l<ategoričl<a značenja  zbog nel(ih mišlj enja  al<o se 
zna da nel<a od tih mišlj enj a  nisu potvrđena, a druga nemaj u l<atego­
ričl<o značenj e  već sadrže te 'vil-dvosmislenost i l i  preneseno značenje, 
l<ao što j e  prethodilo obj ašnj enje toga???  

Al<o bi  nel<o rel<ao : <<Da l i  ste vi znanij i  ili ibn Abbas i oni l<oj i ga 
slij ede, a oni su r ij eči Uzvišenog <<osim onoga što je iona/(o spoljašnje>> 

protumačil i  da se to odnosi na lice i šal<e? >> l(ažemo: <<Naprotiv oni su 
znanij i i učenij i, međutim razilaženj e  j e  u značenj u  onoga što j e  od nj ih 
prenešeno . U prethodnim aspel<tima j e  poj ašnj eno da j e  razumj evanje  
nj ihova govora uopšteno i bez ograničenJa  u l<ontel<stu dozvole otl<ri­
vanj a lica i šal<a upitno i problematično ! !  Ne slažemo se sa protivnom 
stranom, a na to nas navodi slj edeće: 

l .  Predaj e  l<oj e su prenešene od nj ih a l<oj e ul<azuj u na suprotno. 
Prethodio j e  govor ibn Abbasa da se to odonosi na onoga l<o ulazi l<od 
žene u nj enu l<uću, a l<ategoričl<i j e  poznato da ibn Abbas nij e  dozvo­
lj avao ulazal< l<od žene osim mahremu, a pogotovu nij e  dozv·olj avao 
otl<rivanj e lica i šal<a pred tuđim mušl<arcem u njenoj l<ući . A l<al<o bi 
i bilo l<ada j e  rij eč idna' protefsirio l<ao pol<rivanje  lica i da ne otl<riva 
osim j edno ol<o . Zar da j oj naređuje po  <rivanj e lica izvan l<uće, a da joj 
dozvolj ava otl<rivanj e unutar l<uće? !  

2. Hidžab-zastiranj e  j e  u osnovi propisano . N asovi- l(ur 'ansl<o 
hadisl<i tel<stovi l<oj i na nj ega ul<azuj u  su mnogobroj n · . To j e  zname­
nj e islaiTla i muhl<em-jasna i poznata stvar u islamu. Nij e  lahl<o preći 
prel<o ovog j asnog i poznatog propisa zbog predaja  od l<oj ih ne <e nisu 
vj erodostoj ne, .druge imaj u  dvosmisleno značenj e  tal<o .da b ivaj u  od 
rnutešabih dol<aza l<oj e j e  obaveza vratiti na muhl<em dol<aze. 

3. Nel<i od ashaba, a od nj ih j e  i ibn Mes'ud, .. adij allahu anhu, su 
j asno ul<azali na značenj e  l<oj e se razlil<uj e od ovog . On j e  rel<ao da j e  to 
odj eća .  U tome ga j e  sl ij edila grupa tabiina , radijallahu anhum. 
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Govor o r iječ i ma Uzv išenog :  «i neka ela (h i mare) svoja spuste na 
grudi svoje» 

Imam Buharija  l<aže: <<Poglavlj e :  << i ne/(a vela (himare) svoja 

spuste na grudi svoje>> , zatim j e  s pomet uo svoj sened do Aiše, rad · j al­
lahu anha , da j e  rel<la : <<Nel<a se A lah smiluj e  prv · m muhadž irl<ama, 
l<ada j e  spuštan aj et : << i ne/(a vela (himare) svoja spuste na grudi svoje>> 

pocj epale su svoj e ogrtače i prel<r . le se 11j ima . >> Fethul -bari ,  8/489 .  

Albani,  Allah mu se smilovao,  smatra da l<od uopštenog spo­
mena rij eči  himar ta rij eč znači samo pol<rivanj e g ave mimo lica ,  a 
da se ponel<ad upotreblj ava i za pol<rivanj e l ica .  Tal<o l<aže:  <<Himar j e  
pol<rivanj e samo glave mimo lica . >> Er- reddu el-mufhim, str. 1 3 . l<aže: 
« l(ao što spomen amame (turbana) uopšteno ne znači pol<rivanj e lica 
čovj el<a . Isto tal<o himar l<od  uopštenog spomena na z nači  po  <rivanj e 
lica žene . » Er-reddu el- mufhim, str. 1 8 . I l<aže: « l(od uopštenog spo­
mena rij eči himar i i 'tidžar to znači pol<rivanj e glave . Onaj l<o pod tim 
smatra j oš i pol<rivanj e lica j e  inadžij a  i oholnil< shodno dol<azima l<oj i 
su prethodili . >> ???  Er-reddu el-mufhim, str. 25 . I l<aže: <<To što himar 
znači pol<rivanj e glave ne smeta da se ponel<ad upotrj ebi u l<ontel<stu 
pol<rivanj a l ica . >> Er-reddu el-mufhim, str. 23 .  

Albani je  svoj e mišlj enj e gradio na tri stvari :  Prvo : Tel<stovi iz 
l(ur'ana i sunneta l<oj i ul<az j u  da himar znači pol<rivanj e glave . Tal<o 
on l<aže: <<A što se tiče suprostavlj anj a  tog znač�nj a  sunnetu tal<vih je  
slučaj eva mnogo . Od toga su rij eči Poslanil<a ,  sallallahu alej h i ve sei­

lem:  <<Allah neće primiti namaz punolj etne žene bez himara . >> Ovo j e  
sahih hadis l<oj i j e  zabilj ežen u Irvau, 1 96, l<oj i bilj eži  sl<upina a o d  nj ih 
j e  ibn H uzej me i ibn Hi ban u sahihima.  Da · i  še j h Tuvej džeri smatra 
da j e  obaveza punoljetnoj ženi da u namazu pol<rij e svoj e l ice? ! »  U 
tom l<ontel<stu su i rij eč i  Poslanil<a, salla lah alej · ve sellem, ženi l<oj a 
se zavj etovala da će obaviti hadž l<ao hasire (otl<rivena i pj ešl<e) , pa 
j oj j e  Poslani!< ,  sal lallahu alej hi ve sel lem, rel<ao: «Naredite j oj nel<a j aše, 
nel<a obuče h · mar i nel<a obavi hadž . >> U drugom rivaj etu stoj i :  << l nel<a 
pol<rij e l<osu. » Ovo j e  tal<ođer sahih predaj a  l<oj u sam zabilj ežio u El­
ehadis sahiha , 2930.  Pa da li j e  dozvolj eno ženi u ihramima d himar 
stavi na l · ce dol< j e  na hadžu a zna se da j e  Poslanil< ,  h j h .  ve 
sell 1 ,  rel<ao : «Nel<a žena muhr · ma ne oblači nil< b»  U tom l<o nt l<stu 
su i 1adisi o meshu himara u to <u abdest . »  - re d el - m i , str. 
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1 6 . Drugo: Mišlj enja mufessira i fel<iha ol<o značenj a  rij eči  himar. On, 
Allah mu se smilovao,  l<aže :  <<Od mufessira j e  ibn Džerir imam mufes ­
sira , z tim B egavi ,  Zamahšeri ,  ibn Elarabi El-Malil<i ,  ibn Tej mijj e,  ibn 
Hajj an Endelu i ,  i mnogi drugi l<oj e smo spomenuli . » l(aže:  «Od fel<i -
1a :  ebu Hanife i nj egov učenik Muhammed ibn Hasan, Šafij a , Kureši  i 
Aj ni . >> Er- reddu el - mufhim, str. , 8 - 2 1 .  Treće: G ovor j ezičara o značenj u  
rij eč i  himar. Kaže:  «Od toga j e  govor uvaženog alima Zubej dij a  u Šer­
hul-l<am s ,  3/ 189, u pogledu govora Ummi Selerne, radij allahu anha,  
da j e  ona č inila mesh po himaru. Bilj eži  ga ibn Ebi Šejbe  u Musanne­
fu 1 /22 1 .  Pod imarom j e  n1islio na amamu j er čovjel< nj ime pol<riva 
svoju glavu l<ao što se i žena pol<riva sa svoj im himarom. Isto tal<o se 
navodi u Lisanul-arab i Mudžemul-vesitu (rij ečnici arapsl<og j ezil<a) 
č ij i  j e  autor grupa učenj al<a pod nadzorom l<olegij a za arapsl<i j ez il< .  U 
nj emu stoj i :  <<El-himar j e  sve što prel<riva , otuda naziv himar žene .»  To 
j e  odj eća l<oj om prel<riva glavu. U to spada i amama j er čovj el< nj ome 
pol<riva glavu i omotaj e j e  ispod vilice . >> Er-reddu el -mufhim, str. 1 7  - 1 8 . 

Ovo j e  b io  njegov odgovor on i ma koj i s u  p rotu mač i l i  da  se r iječ  
h i  ma r od n os i  na  po kr iva nje l i ca  u rij ečima Uzvišenog: << i ne/(a vela (hi­

mare) svoja spuste na grudi svoje>> Al bani sn1atra da se ajet ne odnosi 

na pokriva je  lica već glave, j er rij eč himar u ajetu na to ul<azuje.  

Zanij el<ao j e  sval<i govor ulen1e l<oj i je rij eč hiinar protumačio kao 

pol<rivanje lica . Sve što j e  prenešen od in1ama u tom l<ontel<stu na­

zvao je  greško111 alima ili grešl<ortl u pisanju  (štalllparsl<a grešl<a) i 

slično . Pogledaj Er-reddu el-tnufhim, s r. 1 3. Albani doslovice l<aže: 

<<U tom l<ontel<stu su prene šena nel<a miš j enj a l< oj a se In ogu svrstati 
u poglavlj e grešl<i  al ima, grešl<e u pisanj u  il . u najbolj em slučaj u  nel<a 
vrsta tefsira (tefsir murad) a nij e  tefsir l<oj i j e  izgovoren.  Na to se ne 
može oslonit i  i pouzdati u stvarima ol<o l<oj ih postoj i razilaženj e . )> ???  

Ovdj e ćemo se  nadovezati na ono što je  rel<ao Albani :  
Prvo : Ovaj j et nij e  dol<az o obaveznosti pol<rivanj a  lica .  
Ovdje treba spomenuti vrlo važnu n1es'elu, a to j e  da ajet o 

himaru nije temeljni dol<az o obavezi pol<rivanja lica žene. Dol<az 

o obavezi pol<rivanja lica je  prethodio u tr · prethodna ajeta: ajetu 

o hidžabu; ajetu o džilbabu; i ajetu o ul<rasu. Nj ihovo značenje  je  

tnuhl<ein-jasno u pogledu obaveznosti pol<rivanja lica.  
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Na osnovu toga al<o ovaj aj et l<a goričl<i ne ul<az j e  na obavezu 
pol<rivanj a  lica sam taj dol<az ne 111ože p oništiti ovaj propis . Poznato 
j e  da j e  ovaj aj et došao l<ao zabrana od poistovj ećivanja  žena vjernil<a 
sa onitn što su činile u džahil ij etu .  U džahilij etu j e  žena oblačila himar 
na svoju glavu i spuštala ga iza sebe  tal<o da su j oj b ili otl<riveni prsa i 
vrat l<ao što to rade žene Nabatej l<e . Zatim im j e  naređeno da spuste 
himare naprj ed l<al<o bi  sve to po l<rile.  Ovo može da znači :  

Prvo : Da sa nj ime pol<rij e i l ice i to j e  značenj e  bliže a u sl<ladu j e  
i sa l(ur 'ansl<irn tel<stovima aj eta o džilbabu, i aj eta o ul<rasu. 

Drugo : Da ga umota u l<rug ol<o lica pol<rivaj ući time uši, vrat 
i prsa . Značenj e  može ul<azivati na ovu solucij u . Na osnovu toga mo­
žemo reći  da aj et nema l<ategoričl<o značenj e  j er postoje mogućnosti 
dvojal<og razumj evanj a .  Al<o se ne može navesti l<ao l<ategoričl<i  dol<az 
o pol<rivanj u lica isto tal<o se ne može navesti l<ao l<ategoričl<i dol<az za 
otl<rivanj e lica ,  čal< šta više a l<o bi se ovaj aj et protu111ačio l<ao pol<riva­
nje l ica tal<vo tumačenj e  bi bilo ealno j er bi to t ačenje  bi o u svj etlu 
drugih nasova- tel< tova o hidžabu-zastiranj u. 

A u tefsiru uleme i učenjal<a j ezil<a se spominj e  tumačenj e  rij eči 
himar l<ao pol<r ivanj e t · ca .  !(ada bi  protumačili himar l<ao odj evni pre­
dmet l<oj i prel<riva vrat, prsa i ol<olicu l ica ovo ne sprječava obavezu 
pol<rivanj a l · ca ali posredstvom drugih dol<aza .  Tal<o da se ovaj aj et 
može odnositi r1a pol<riv nj prsa i vrata i to j_e ovdj e posebno naglaše­
no j er su to žene otl<rivale u džahilij etu. 

Treće: Učenjaci l<oj i su rij eč himar u šeriatsl<im tel<stovima pro­
tumačili l<ao pol<rivanj e lica .  Nel<i  učenjaci su rij eč himar u šeriatsl<oj 
terminologij i  protumačili l<ao pol<rivanj e l ica .  Od nj ih su ibn Tej mijj e, 
Aj ni-autor Umdetul- l<ari, i ibn Hadžer. 

Što se tiče ibn Tejmijj e on kaže: «El-hamr j e  ono što pokriva: 

glavu, lice i vrat. A džilbab se stavlja iznad glave i pol(riva cijelo ti­

jelo osim očiju.»  Šej hul- islam ibn Tej mijj e, Fetava, 22/ 147. 

A što se tiče Aj nija  on (u tumačenj u  po  men utog ha disa Aiše, 
radij allahu anha:  <<pocjepale su svoje ogrtače i pre/(rile se njima. >> )  l<aže : 
« Pod ženama muhadžirl<ama se misli na ashabij l<e ITluhadž . rl<e . Rij e v, 

murut u hadisu j e  množina od mirt, a to j e  ogrtač ili nešivena halj ina 
to j e  izar. Riječi u hadisu << prel<rile se nj ima>> tj . prel<rile su lice s ogr­

tačima l(oje su pocjepale . >> Umdetul-kari , 0/92 ;  Avde ul-hidžab, 3/287 
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Ibn Hadžer l< že :  « Rij eč u hadisu « ihtemerne» tj . pol<rile su 

svoja lica. Opis toga j e  da stavi himar na glavu i nj egov desni dio pre ­
baci na l ij evo rame tal<o da to biva nel<a vrsta vela . >> Fera' l<aže:  <<U dža­
hilij etu su žene svoj himar prebacivale iza sebe,  a otl<rivale su prednj i  
dio pa  im je  naređeno da se zastru.  Himar za ženu j e  l<ao a.mama za 
čovj el<a . »  Pogledaj Fethul-bari, 8/498 .  

Nj egov govor je  ovdj e j asan da h imar predstavlj a pol<rivanj e gl­
ave i l ica .  Od nj ega se prenosi  i drugi tel<st l<oj i j e  tal<ođer j asan u l<o­
j em stoj i :  <<Ovdje se zove hitnar jer prel<riva njeno lice. >> Pogledaj 
Fethul-bari ,  1 0/48, l<nj iga Ešribe, poglavlj e <<Ma džae ennel hamre ma 
hamerel�al<le . »  Himar j e  po nj emu l<ina'u. A l<ina' j e  opisao l<ao : « Po­
glavlj e <<Et-Te <annu'u» ,  to j e  pol<rivanj e glave i većine lica pol<rivačem 
ili nečim drugim. >> U Fethu se navodi l<nj iga o odj eći ,  poglavlj e <<Et­
Tel<annu'u>> ,  1 0/274. l(aže:  << Poglavlj e « Mul<anne'a>> u hadisu j e  došlo 
u prenesenom značenju  a misli  se na oruđe-ol<lop l<oj i se u ratu stavlj a 
na lice . >> Pogledaj Fethul-bari, 6/25 .  Tal<o da j e  himar pol<rivanj e glave 
i lica ,  to j e  l< ina: A l<ina' j e  ono što prel<riva glavu i lice. 

Oval<o l<aže ibn Hadžer. Da li se i nal<on ovoga UloŽe reći da 

je  to grešl(a alin1a ili prepisivača,  ili da se pod tim tnisli na neko 

reneseno značenje  . . .  ? !  Ovo zastupa šejh Albani. Albani u Er-red du 
el- mufhirn, str. 1 9-2 1 ,  l<aže: «Ovdj e se moram osvrnuti na j ednu stvar 
mal<ar se morao na nj oj zadržati više nego što b ih želio . Naim š j h  
Tuvej džeri j e  isl<oristio grešl<u l<oja j e  prenešena u hafizovon1 (hafiz 

ibn Hadžer) tutnačenju hadisa Aiše u l<nj izi  78,  ol<o aj eta o h · maru 
l<oj i j e  prethodio . Te uzimanj u  isj ečl<a iz govora hafiza ibn Hadžera l<oj i 
se inače suprostavlj a nj egovoj tvrdnj i .  Hafiz u tumačenj u  Aišina govo­
ra na l<raj u  hadisa l<aže :  « Pa su se nj ima prel<r ile» , 8 /490. Tj . prel<rile 
su svoja l ica .  Opis toga j e  da  žena stavi himar na svoju glavu i da ga sa 
lij eve strane prebaci  na desnu. To j e  tel<annu'un- prel<rivanj e lica .  El­
Fera' l<aže:  «U džahilij j etu su žene spuštale himar iza sebe, a otl<rivale 
prednj i  dio . Pa · m  j e  naređeno da se pokrij u . . . .  do  kraj a  teksta . Š ej h Tu­
vej džeri j e  odbio moj e (Albanij evo) mišlj enj e  u svoj oj l<nj izi navodeći 
govor hafiza ibn Hadžera o z načenj u  rij eč i  himar. Ja ću ovdj e navesti 
nj egov govor u potpunosti i dol<azati da on ne znači ono što j e  šej h  ra­
zumio j er se šej hovo razumj evanje  suprostav j a  hafizovim rij eč · ma :  «A 
opis toga j e  . . . » !(ada bi še j h ovo značenje  o himaru primj enio na svoj 
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him r-amamu našao bi da j e  nj egovo ice o tl r ·veno a ne o <riveno. Na 
to ul<azuj e dio tel<sta ibn Hadžera l<oj i j e  šej h  amputirao, namj erno ili 
slij edeći dr ge, a u l<oj em hafiz poistovjećuj e  himar žene sa amamom 
čovjel<a . Da  li šej h, Allah mu se smilovao, misli da i amama čovj el<a 
l<ao i hitnar žene p o  nj em pol<riva glavu i l ice zaj edno? Tal<ođer rij eč 
tel<annu'un po j ez ičarima znači ono čime žena pol<riva glavu, l<ao što 
se navodi u Mu'džemul-vesitu i drugim l<nj igama . Sam hafiz u Fethu, 
7/235 i 1 0/274, l<aže da et- tel<annu'u znači pol<rivanj e glave . l(ažem: 
mislim da j e  ovo še j h uradio slij edeći druge j er ne mislim da bi namj er­
no uzeo samo j edan isj ečal< l<oj i mij enj a značenj e  govora . Vidio sam da 
su nel<i od nel<ih savremenih učenj al<a tal<o činili ali pošto su preselili 
na ahiret ne želim sada da se ovdj e raspravlj am sa nj ima . Nel<a Allah 
oprosti meni i nj ima . Na osnovu ovoga što j e  prethodilo nj egove rij eči: 
<<Pa su pol<rile svoj a lica» može biti grešl<a prepisivača ili nesmotre­

na grešl(a satnog autora. Možda j e  želio reći «svoj a prsa» pa j e  pogre­

šno napisao «svoj a l ica>> . A možd j e  pod  tim misli na nel<o preneseno 
značenje  tj . možda j e  mislio na ono što ol<ružuje  lica l<ao nešto što j e  u 

nj egovoj blizini .  U Fethu sam našao nešto u om l<o tel<stu na drugom 
mjestu u had · su Bera' a, radij allahu anhu: «Poslanil<u, sallallahu ale j hi ve 
se lem, j e  došao čovj el< sa želj ezom. >> Ovaj ha dis bi j eži  Bu arija i drugi, 
a zabilj ežio sam ga u Sahihu, 2932.  Hafiz l<aže: «Mul<anne'a- prel<rivač 
j e  metafora za pol<rivanje  j egova lica ratnim or.uđem-o <lopom. >> Al­
bani se na ovo nadovezuj e pa l<aže : «U protivnom l<ada bi  se to shvatilo 
u doslovnom značenju o znači da bi pomenuti o <lop pol<rio nj egovo 
lice i on ne bi mogao ići a l<amoli se boriti . >> Završen citat Albanija .  

Ovdje i ma n e ko l i ko o pask i n a  ovaj A l  ba n ijev govor :  
P rvo: Albani tvrdi da iz  ibn Hadžerovog opisa stav j a11j a himar 

proizilaz i otl<rivanj e lica .  Ovo se ne može prihvatiti . !(ada žena postavi 
imar na glavu zatim zamota desni rub na ice, a ostatal< prebaci pre­

l<o lij evog ramena time prel<riva lice.  To j e  ono što j e  namj eravao reć · 
ibn Hadžer. Zbog toga je  stavlj anj e  himara protumačio l(ao pol<rivanj 
l ica .  

Drugo :  Albani j e  u l<orist svog govora naveo govor ibn Hadžer : 
<<To j e  et- tel<annu'u . >> ,  i tvrdi da se pod tim misli samo na pol<rivanj 
glave. Zatim j e  naveo nj egovu definiciju  tog izraza :  «Et- tel<annu'u j 
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po <rivanj e glave . » Međutim Albani, Allah ntu se smilovao, nij e na­

veo definicij u u potpunosti u l<ojoj stoj i da u to spada i pol<rivanje 

lica l<al<o j e  to prethodilo . Ibn Hadžer l<aže: « Poglavlj e <<Et-Te <annu­
'u» ,  to j e  pol<rivanj e glave i većine lica sa ogrtačem ili  nečim drugim. >> 
Fethul-bari, l<nj iga o Libasu, poglavlj e Et-Tel<annu'u, 10/274. 

Treće: Albani odbij a  da hadis o čovjel<u sa ol<lopom shvati dru­
gačij e  osim da se radi o metafori l<oj a j e  upotreblj ena u l<ontel<stu po­
l<rivanj a l ica o l<lopom tvrdeći  da su  uistinu pod tim misli na oruđe ili 
ol<lop l< oj i pol<riva ol<olicu lica u protivnom ne bi mogao (ne bi  vidio) 
ići . Međuti111 svi l<oj i poznaju  ratne ol<lope znaj u  da ih ima tal<vih vrsta 
l<oj i u potponosti pol<rivaj u lice i znaju  da on ima otvor za oči  l<al<o 
bi  čovj el< mogao gledati .  Tal<o da se ova ibn Hadžerova definicij a  po­
menutog izraza ne može poimati l<ao nemoguća osim u prenesenom 
značenju l<ao što to navodi šej h  Albani ! ! !  

Dal<le ibn Hadžer smatra da j e  himar l<ina'a , nj ihovo značenj e  
po nj emu j e  pol<rivanj e l ica i glav . Otud ibn Hadžer l<aze :  «Pogla­
vlj e <<Fehtemerne biha- pa su se nj im zastrle>> tj . prel<rile su svoj a l ica .  
Otuda žensl<i  himar nosi  taj naziv j er se  nj ime zasti re lice. >> Ibn Ha­

džer himar tumači l<ao l<ina' pa o tome l<aže: <<To j e  pol<rivanj e ,g ave 
i većine lica s ogrtačem ili nečim drugim. » A o čovj el<u l<oj i j e  došao 
u ol<lopu (el - mul<anni'a) l<aže da se pod tim 111isl · na prel<rivanj e lica 
ratnim oruđem-ol<lopom. 

Na l<raj u  pitamo da l i  j e  sve ovo grešl<a alima prilil<om pisanj a, j e  
l i  grešl<a prepisivača,  i j e  li sve to metafora i preneseno značenj e? ! !  

Zatim pitamo j e  li nemoguće sa stanovišta pameti i razuma 
sl1vat . ti da j e  ibn Hadžer rel<ao : <<Himar j e  p ol<rivanj e lica i glave» ?  

Ovaj p ostupal< Albanij a  gdj e j e  on pomenuti tel<st ocj enio gre­
šl<om ili mu dao posebno značenje i shvatio ga l<ao metaforu b i  bio 
opravdan da se radi o šeriatsl<iiTI tel<stovima l<oj i se nel<ad moraj u  pro ­
tumačiti u prenesenom značenj u l<al<o bi se spoj ili šeriatsl<i tel<stovi i 
udalj il i  od međusobne l<ontradil<tornosti i međusobnog suprostavlj a­
nja što j e  inače stav ehli sunneta i džemata u pogledu mutešabih tel<­
stova . Međutim neopravdano j e  tal<o postupati sa te <stom čij i  j e  autor 
obični čovj el< l<oj i nij e bezgrj ešan.  Pris ilj avanj e govora ibn Hadžera da 
on pod tim nij e mislio pol<rivanj e lica ,  povlač i pitanj e: A zašto ibn Ha­
džer ne bi misl io ono na šta nj egov govor ul<azuj e vanj štinom? Da l i  j e  
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ono što j e  izrel<ao nemoguće da izgovo i j edan čovj el< · l i učenj al<? Ne 
mislim da j e  nemoguće da nel<o od  ljudi l<aže: «Himar znači pol<riva­
nje lica . »  Čak kada bismo i pred postavili da j e  to greška u govoru, ako 
nij e  nemog ć da tal<o nešto l<aže, zašto onda nj egov govor ne ostaviti 
i interpretirati u nj egovom vanj sl<om značenj u, a ne tvrditi l<al<o se radi 
o pogrešl<i i tumačiti ga u prenesenom značenj u? 

Četvrto : Albani negira da amama pokriva g avu sa licem. I da 
značenj e  rij eči  i'tidžar znači pol<rivanj e  lica . To nj egovo suprostavlj a­
nj e nij e osnovano j er amama se ponel<ad upotreblj ava u l<ontel<stu po­
l<rivanj a  lica ,  a dol<az i  su slj edeći :  

l. Muhalllmed ibn Hasan l<aže: << l 'tidžar ne biva osim pol<ri­
vanj em lica sa otvorom za oči  (et- tennel<ub) . To znači da zamota dio 
amame na glavu, a dio nj e učini l<ao žensl<i prel<rivač lica (mi'džer) 
tal<o što ga zamota ol<o lica . >> Mebs t, 1 /3 1 ;  Avdetul-hidžab,  3/288 .  

2 .  Ibn Esir l<aže: «U hadisu Ubej dullaha ibn Adij a ibn Hij ara 
stoj i :  «Došao j e  prel<riven svoj om amamom, ništa se od nj ega nij e  vi­
dj elo osim dva ol<a i dvij e noge. >> I 'tidžar amamom-pol<rivanj e ama­
mom znači da j e  čovj el< u l<rug zamota ol<o glave i j edan nj en l<ral< 
prebaci prel<o l ica ,  a da nemetne ništa od nj e ispod brade-donj e  vil ice . 
Pogledaj Ennihaj e  fi garibil-hadis od ibn Esira, 3 / 1 85 .  Dal<le amama­
vrsta ćulaha, se upotreblj ava za pol<rivanj e same glave, a ponel<ad se 
upotrebljava i za  pol<rivanj e l ica .  Isti j e  slučaj sa himarom. Dal<le nema 
osnove da se zabrani postoj anj e  tog značenj a  l<ad j e  u pitanj u  pol<riva­
nje lica .  Unatoč tome Albani, Allah mu se smilovao, l<aže: « l 'tidžar j e  
svojstvo otl<rivanj a a to ne znači da obavezno mora biti tal<o» Er-reddu 
el-mufhim, str. 25 . Albani ne smatra da izraz i'tidžar obavezno ul<azuje  
na pol<rivanj e lica za razlil<u od  ibn Esira . 

3 .  Zatim ono što j e  rel<ao ibn Esir podupire arapsl<a poezij a .  
Tal<o pjesnil< Numej ri u El-Mesun fi sirri el-heva el-mel<nun, str. 40, 

l<aže: (Po/(rivaše vrhove jagodica iz bogobojaznosti, i iziđoše po noći 

po/(rivene*)) Al<o su vr 1ove svoj ih prstij u  pol<rivale iz  bogoboj aznosti 
ovo j e  dol<az da j e  nj ihovo p ol<rivanje  obuhvatalo lice i glavu. Nemo­
guće j e  da su pol<rivale vrhove p stij u i rul<e a da su otl<rivale l ica .  

4. Postoj i poznato pleme u Mauritanij i gdj e mušl<arci svoj a lica 
pol<rivaju d ·j e ' om mama i to j e  j edno od nj ihovih znamenja .  To pleme 
se zove Tavaril< .  Oni svoj im amama pol<r ·vaj u glavu i lie tal<o da se od 
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nj ih ne vidi ništa osim j edno ol<o . Tal<o da izraz << i'tedžeretil -mer'etu>> 
znači pol<rivanj e g ave i lica ,  i tal<vo značenj e  se  ne može pobiti osim 
uz postojanj e  vj erodostojne indicij e  l<oja na to ul<azuj e .  Nema osnove 
tal<av izraz u vjersl<oj l iteraturi smatra i grešl<om učenjal<a i l i  štampar­
sl<om i prepisivačl<om grešl<om. Tumačenj e ovih izraza na oval<av na­
č in j e  veoma čudno i · san1 naša da iko od učenja  <a j ezil<a, tefsira, 

a · a · < a s a a greši< . edino Albani, Allah Inu se stnilo-

va , to atra g y o l< o ·  a se ot <ra a ali111u prilil<on pisa j a! ! ?  

i mar  pred s av ija  pok ri va nje g ave i l i ca 
Onaj l<o pogleda u l<nj ige učenj al<a j ezil<a vidj et će da većina uče­

njal<a j ezil<a r ij eč <<himar>> tumače l<ao pol<rivač , a rij eč <<himarul-rner'­
e i»  ženino po <rivanj e glave. Šej h  Albani j e  uzeo ovo j ez ičko značenj e  i 
primj enio ga na šeriatsl<e tel<stove. To j e  upitno s dva aspel<ta : 

Prvo: Sa aspel<ta postojanj a  razlil<e između šeriatsl<e i j ezičl<e 
terminologij e; Drugo: Sa stanovišta suštine onih l<oj i su himar protu­
mači! . l<ao pol<rivanj e glave . 

Obj ašnj enj e  prvog aspel<ta :  Hi111ar između jezičl<og i terminolo­
šl<o- šeriatsl<og značenj a . znat je  naillle da postoj i razlil<a iztneđu 

jez · č  <e · šer · ats <e e tnino og· j e  u slučaju  j edne riječi . l(ao primjer 
možemo navesti značenj e  rij eč iman. Iman u j ez . čl<om značenj u  ozna­
čava isl<renost dol< j e  u šeriatsl<oj terminologij i uopštenij i  ·od toga . U 
stručnoj šeriats <oj terminologij i  on označava isl<renost srca,  govor je­
zil<a i rad tj elesnim organima. Tal<o l<ada se u šeriatsl<oj terminologij i  
spomene te min iman onda pomenuto predstavlj a nj egovo značenje .  
Grešl<a murdžija  (oni l<oj i za  iman l<ažu da j e  to samo isl<rena potvrda 
srcem i govor) se upravo ogleda u tome što su oni značenj e rij eči iman 
sveli na nj eno j ezičl<o značenj e, a nisu gledali u terminološl<o značenje  
te rij eči .  Zatim treba reći  da se rij eč iman nel<ada u šeriats <im tel<sto­
vima spominj e  ta <o da se pod nj om misli na j ezičl<o značenj e  ili blizu 
toga. To j e  · sluč j u  l< da ova rij eč dolazi spoj eno sa rij ečju islam. U 
tom slučaju  rij eč iman ul<azuje  na unutrinu a is am na vanj štinu. Al<o 
precizno analiziramo i dobro razmisl imo vidj et ćemo da izraz himar 
ima isti propis . U j ezil<u ta rij eč znači pol<rivanj e glave. Međutim šeri­
atsl<a term· Ilologij a  mu j e  dod la i pol<rivanj e ica .  Dol<az j e  sastavlj en 
od tr� postavl<e i rez l tata : 
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Prvo: Pol<rivanje lica žene j e  propisana stvar u vjeri islatnu i 

ol<o toga ne raspravlja učen čovjel<. 

Drugo: Vjernicama j e  naređeno da obul<u himare ( << i  ne/(a vela 

(himare) svoja spuste na grudi svoje>> ) .  

Treće: Ispravno j e  razumjevati da himar istovremeno može po­
l<rivati glavu i lice. Ovu j e  stvar i Al bani, Allah mu se smilovao, priznao 
l<ada j e  r�el<ao:  <<Ne znači al<o se nj ime (himarom) nel<ada pol<rij e lice 
da j e  to stalni običaj prilil<om njegova oblačenj a . >> Pogledaj Džilbab el­
mer 'eti muslime, str 73. 

Rezultat : Himar u šeriatsl<oj terminologij i znači pol<rivanje lica 
i glave bez obzira da li se radi o vadžib ili mustehab propisu. Međutim 
ponel<ad se izraz himar navodi u šeriatsl<oj terminologij i  i pod nj im 
se podrazumjeva samo pol<rivanj e glave al<o postoj i indicij a  l<oj a na 
to ul<azuj e l<ao što j e  to navedeno u hadisu ženinog namaza u himaru, 
l<ao i drugi tel<stovi l<oj e j e  Albani naveo l<ao dol<az . Ovdje j e  indicij a  
ta l<oja presuđuje .  l(ategoričl<i j e  j asno da j e  ženi dol< l<lanja  naređeno 
da pol<rij e  glavu mimo lica i šal<a . Ovo j e  indicij a koja ul<azuj e  da se u 
pomenutoj predaj i  pod himarom misli na pol<rivanj e glave . Međutim 
l<ada dođe predaj a  u l<ojoj nema nil<al<ve indicij e onda se vraćamo na 
šeriatsl<u terminologiju l<oja l<aže da himar označava pol<rivanj e lica 
i glave. Dal<le stvar j e  suprotna od onoga što zastupa Albani. Al<o se 
uopšteno bez ograničenja  prenese himar u šeriatsl<im tel<stovima on 
ul<azuj e  na pol<rivanj e glave i lica zajedno, bez obzira da li se radi o 
vadžibu ili mustehabu (shodno to111e l<al<vo l<o mišlj enj e  zastupa) , a ne 
misli se na samo pol<rivanje glave. 

Drugo: Sa stanovišta suštine onih koj i su himar protumačili l<ao 
pol<rivanj e glave . Može se primj etiti iz govora učenj al<a da su rij eč hi­
mar protumačili l<ao pol<rivanje glave. Oni nisu spomenuli pol<riva­
nje lica ali nisu to ni negirali . To što nisu spomenuli obje stvari ne 
sprj ečava da se himar odnosi na obj e stvari ial<o su se zadovolj ili sa 
spomenom glave. Ako bi neko rekao: Šta to podržava ovu mogućnost? 
Odgovor glasi :  Lice j e  sastavni dio glave tal<o da postoj i mogućnost da 
lice uđe pod ovo značenje . Al<o se tome još doda da j e  Zal<onodavac 
propisao pol<rivanje  lica, bez obzira da li se radi o mustehab ili vadžib 
propisu, na l<raju možemo reći da ova dva aspel<ta pojačavaju  stav da 
lice ulazi pod značenje  rij eči  himar. Tal<o da postoj i mogućnost da su 
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učenj aci u tom l<ontel<stu spominj ali glavu, a da su izostavili spomen 
lica j er j e  lice dio glave. Najbolj i  primj er za to j e  ibn Hadžer. Ial<o j e  
prethodilo njegovo mišlj enj e i objašnj enj e  da himar znači pol<rivanje 
lica ,  na drugom mjestu u Fethu l<aže: «Hum ur j e  mn o ž ·  na od himar. 
Himarom žena pol<riva glavu. >> Pogledaj Fethul-bari, 10/296, l<nj iga o 
Libasu, poglavlj e <<El-harir lin-nisa' >> .  Ispred nas se  u pogledu ( ibn Ha­
džerova) tumačenj a  pružaju  slj edeće mogućnosti: 

l .  Da njegov govor osudimo l<ao l<ontradil<toran i da ga u potpu­
nosti ostavimo. 

2. Da uzmemo mišlj enj e  o pol<rivanju  glave l<ao preovladavaju­
će, a da drugo nj egovo mišlj enj e  pobij emo l<ao što j e  to uradio Albani. 

3 .  Il i  da l<ažemo da j e  pod tim podrazumj evao pol<rivanj e  lica i 
glave zaj edno i damo prednost drugom govoru nad prvim. 

Što se tiče kontradiktornosti nema osnove za tako nešto j er se 
nešto osuđuj e l<ao l<ontradil<torno al<o nema osnove za spaj anj e. Ovdje 
to nij e  slučaj j er j e  lice od glave. Dešava se da se  ljudi zadovolj e spo­
menom j edne od ove dvij e stvari. Da j e  na početl<u spomenuta g ava a 
na l<raju  stopalo onda bi se moglo reć i  da se radi o l<ontradil<tornosti . 
A što se tiče davanj a prednosti pol<rivanju glave mimo lica to tal<ođer 
nema osnove j er se pred nama nalaze mnogi šeriatsl<i tel<stovi i svi 
oni rij eč himar tefsire l<ao pol<rivanj e lica.  Ovi šeriatsl<i te <s tovi se ne 
mogu zanemariti i rij eč himar protumačiti l<ao samo pol<rivanj e glave. 
Dal<le ne preostaje  nam osim da l<ao preovladavajuće 111išlj enje  uzme­
mo da j e  pod himarom namj eravao pol<rivanje lica i glave zaj edno, i 
da njegovom drugom govoru damo prednost nad prvim i da mu se 11e 
suprostavlj amo i to iz slj edećih razloga : 

l .  To je  j asno izrel<ao na više mjesta . 
2. Jer j e  lice dio glave i moguće j e  da se sa pol<rivanj em glave 

podrazumjeva pol<rivanj e lica .  Tal<o nešto nij e  nemoguće sa stanovišta 
šer · ata ni razuma l<ao što j e  to i še j h potvrdio l<ada j e  rel<ao da se hima­
rom ponel<ad pol<riva lice. 

3.  Al< o bi smo dali prednost govoru da j e  l1imar pol<rivanj e  samo 
glave time b ·  smo po ništili nj egov drugi govor gdje se spomi11j e  da j e  to 
pol<rivanj e lica .  Al<o se može postupiti po obadva govora i al<o se tome 
ne suprostavlj a razumsl<i i šeriatsl<i dol<az to j e  p reče nego da j edan od 
nj ih dva pobij amo. 
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Ono što još  ul<azuj e  da ulema e zabranj uj e a l · ce ulaz i  pod 
značenj e  himara, pa  tnal<ar se  pri  nj egovom definisanj u  zadovolj i! . 

spomenom glave, j e  način na l<oj i definišu odj evni p edmet pod ime­
nolll << nesif>> . Za  <<nesif>> učenj ac i  l<ažu da j e  to hirnar. Pogledaj Lisa­
nul-arab , 14/ 1 66, a poznato j e  da  <<nesif>> pol<riva lice.  a to <azuj e  
ono što s e  prenosi u Lisanul-arab,  14/ 1 66 .  Ehu Ubejd l<aže : << esif j e  
odj eća l<oju žena pol<riva prel<o cj elol<upne odj eće. Naziva se nesifom 
j er razdvaj a ženu od lj udi i tal<o predstavlj a pregradu za poglede lju­
di. Nemoguće j e  potpuno sprj eč iti ljudsl<e poglede a dopr do žene 
osim uz potpuno pol<rivanj e zaj edno sa l icetn. >> 

Učenj ac i  j ez il<a navode stih Na bige Zebjanija  l<oj i j e  b ·  o veli­
l<i prij atelj nel<og Numana . Ebul-Feredž Asbehani spominj e  u svojoj 
l<nj iz i  Egani, 1 1 / 1 1 , da j e  Nabiga bio vel il<i prij ate j N uma 1a i da j 
j ednog dana vidio l<al<o j e  njegovoj ženi spao nesif sa ica pa  j e  ic 
zastrla podla <ticom, a b ila j e  l<rupna žena tal<o da j e  sl<o o č · tavo lie 
zastrla �ul<orn. U svoj oj l<asidi ,  1 1 / 14, l<aže :  Pre/(rivač joj spade sa lie 

a n ije namjeravala) zatim ga prihvati a lice po/(ri ru/(om drugom. 

Dal<le to što ulema spominj e  da himar znači pol<rivanj e glave n 
sprj ečava ulazal< lica pod to značenje  zaj edno, l<ao š ni s omi � an j 
isl<renosti u značenju  imana ne znači da negiraj u  da su i djela od ima 
na . Jer pod tim ponel<ad misle samo na j ez ičl<o značenje, a one < l 
pod t ·  m podrazumjevaju potpunu isl<renost srca ,  j ezi l<a i udova tij e  · 1 . 

Onaj l<o želi nel<ome pripisati irdža'a mora donij eti j egov j asni gov ·1 

u l<oj em stoj i da dj ela ne smatra od imana; ili da iman u šerij ats <oj te · 

minologij i definiše l<ao isl<renost-potvrđiva j e  srcen1; ili spoznaj u; i J ' 
da smatra da j e  dovoljno da ga izgovori samo j ez il<om. 

Isto tal<o u pogledu himara mora biti j asan govor u l<oj em negi � 

ulazal< l ica pod to značenj e  u protivnom se himar ne može shvatiti 1 

tom značenj u. Pored ovoga treba znati da j e  u arapsl<oj poezij i  ren 
šeno ono što ul<azuje da izraz himar označava pol<rivanj e lica .  Tal 
l(adi Tenuhi <aže: Čudno je /(a/(o svjetlost himara i svjetlost obra'" 

ispod njega ne zapali tvoje lice. 

Ovaj stih j e  naveo Albani i prol<omentarisao ga na slj edeći  1 , 

čin: <<To što se ponel<ad himarom zastre l ice ne znači da · e  to stal 
običaj . >> Džilbab el-mer 'eti, str. 73 .  
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Da < e tači< a razilaženj a  a Alb an ·j em, Allah mu se smilovao i uz­
visio j egov stepen, j e  u tome što j e  Alban · smatrao al<o se  rij eč l1 ·mar 
izgovori ez · l<al<vog ogran · čenj a  (mutlal<an) da to znači samo p l<ri­
vanj e glave o <  po dr gom m· šlj enj u  al<o se ta r ij eč izgovori bez ogra-

ičavanj a ul<azuj e na po <rivanj e glave prvo, a podrazumj eva i pol<riva­
nje lica uz glavu J er j e  lice d . o glave. 

Treba nag asiti da j e  po l<r ·vanj e ica propisano b ez obz · a da li 
se radi o m s e a ili vadži (farz) propisu.  I j er j e  ispravno l<ada se 
s ·  o mene izraz himar da znači pol<riva · j e glave i 1 ·  ea 

Ono na šta j oš želim obratiti pažnj u  j esu Al bani j eve rij eči :  «Ovo 
se prenosi od s <u pine mufess1ra l<ao što su:  b n Džerir, Begavi, Zam.ah­
šeri, ibn Elarabi El-Malil<i , ibn Tejmijj e, i ibn Haj j an� Zatim od s <upine 
fekiha kao što su: Ebu Hanife ,  Muhammed ibn Hasa , Šafij a, Ajni .  Sv ' 
oni l<ažu da himar zna y i  po <rivanje glave. >> 

Ovdje llloramo izn .j eti j edn opas <u. Pored onoga što smo već 
re < i o z ačenj u  rij eč ·  hin1ar d on ul< zuj e na po.<rivanj e l · ca  i glave 
zaj edno, j oš l<ažemo: Nel<i od  ovih učenj al<a, l<oje j e  Al a i spotne­

uo, su mišlj enja da j e  ženi vadž ib (o aveza) p ol<riti l ·  ce l<ao što su:  
ebu Ba <r ibn Elara i El-Malil<i, i ·bn Tej rnijj e.  

Nel< . o nj i s u tefsir poj edinih aj eta j asno el< i da j e  vadžib 
(obavez ) po <riti l ice l<ao što j e  ibn Džerir i Begavi u aj et o hidžabu. I 
Zama šeri i ibn Haj jan u aj etu o džilbab . 

Nel<i od nj ih. su j asno rel<li da himar predstavlja pol<r ·vanj e  glave 
i lica l<ao što j e  prethodilo od  ibn Tej mij je i Ajnij a . Nisam istraž ·vao 
n1išlj enj a  sv · onih l<oj e j e  šej spomenuo od učenj al<a � 

N a  kraj ove s d ije  pos avija  mo vr  o važno p ita nje· 
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Na l<raj ove stu ij e dolazimo do vr o važnog zal<lj učl<a : Al<o j e  
aj et <at'i - 1< tegoričl<i potvrđen, a o <O toga. postoj i i žma' - saglasnost 
svih Ill slimana, j er j e  on iz l( r 'ana, a l(ur 'an j e  Allah sačuvao. 
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Zatim al<o j e  potvrđena l<ategorič ost njegova značenj a  u pogle­
du obaveznosti potpunog hidžaba tj . potpunog pol<rivanj a za što srno 
predhodno naveli dol<aze i aspekte . l(ao zal<ljučal< možemo reći  da aj et 
ima muhkem-j asno i pravo snažno značenj e  te se na taj aj et vraća l<od 
razilaženja .  A dol<azi l<oj i imaju  vjerodostojan sened i l<oj i ul<azuju na 
ol<rivanje lica,  i koj i mu se l<ao tal<vom suprostavljaju mogu se svrstati 
pod mutešabih-manje  j asne dol<aze l<oj i se možda odnose na vrij eme 
prij e  propisivanja hidžaba ili se odnose na nel<e posebne situacij e ( l<ao 
što j e  obav j anj e  namaza i hadža. op.  pr. )  Tal<o da se ovaj mutešabih­
manje  j asan dol<az vraća ovome l<oj i j e  muhl<em-jasan i nedvosmislen 
te da se taj mutešabih shvati i poj mi u svj etlu muhl<em dol<aza.  Na taj 
način će se izbj eći međusobno suprostavljanj e  šeriatsl<ih dol<aza .  Ovo 
je  ispravan način ol<o postupanja  sa muhl<em dol<azima. Nije dozvo­

ljeno ostaviti llluhl,em dokaze i rad po njima radi tnutešabih do <a­

za. Ovo se odnosi na slučaj al<o mutešabih posj eduje  pomenuti opis u 
pogledu potvrde značenj a  (tj .  da j e  tačnog seneda) , a šta reći al<o taj 
mutešabih dol<az ima netačan sened l<ao što j e  hadis Esme, ili da in1a 
dvosmisleno značenje  l<oje nij e l<ati '  - l<ategoričl<o u pogledu otl<rivanja  
lica l<ao što je  hadis Hasu'umij e? Ovo j e  stanje predaj a  l<oje navode oni 
l<oj i dozvolj avaj u otl<rivanj e l ica žene. Imajući to na umu onda nema 
sumnj e  da je  obaveza ostaviti te dol<aze i nij e im dozvolj eno dati pr­
venstvo nad nasovima-l(ur'ansko hadisl<im tel<stovima, l<oj i su na ste­
penu muhl<ema-jasnih dol<aza . 

Završeno Allahovom dobrotom. 
Naša posljednja dova je hvala Allahu Gospodaru svjetova. 
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- Knj i g e  u izd a nj u  Mektebetu El Gura ba : 

- KOM E NTA R  OTKLANJA N J E S U M NJ I  

Šeih M u h a m m ed Sa l i h  E l  U seim i n iV • 

- SVJ ETLOST SU N N ETA l TAM E  B I D'ATA 

Dr. Se id  E l  Ka hta n i  

- SVJ ETLOST I MA N A  l TA M E  N l  FAKA 

D r. Se id  E l  Ka hta n i  

- j u suf  ka rdavi N A  VAG I Š E R IJATA 

Šejh  S u l ejma n Sa l i h  E l  H a r ra š i  

- LJ U BAV P R EMA POS LAN I KU s . a .v. s .  

Abd u rre u f  M u  h a m  m ed U s m a n 

- Č UVANJ E Č E D N OSTI 

Šeih Bekr  A bd u l l a h  E b u  Zeid p • 

- DA L l  J E  M U S LI M A N  O BAVEZ A N  S LIJ E D IT I  J E DA N  O D  ČETI R I  M EZH E BA 

M u  h a m m ed S u l ta n  E l  M a 's u m i  

- N ES UĐ E NJ E PO ALLA H OVOM ZA KO N U  

Šei h M u h a m m ed I b ra h i m  Abd u i - Latif A l i  Šeih v • 

- P RO P I S  O OSTAVLJA NJ U N A M AZA 

Šei h  M u h a m m ed Sa l i h  E l  Useim i n  
v • 

- ČV RSTO UŽE - POJA Š N J ENJ E P R AVCA E H L I S-S U N N ETA 
..., 

V E L- DZ E M ATA O TEM ELJ N I M  P O STAVKA M A  VJ E R E  

D r. Ah m ed A bd u l - Ker i m N edži b 

- STU D IJ A  O M U R DŽ IJAM A  

D r. Ga l i b  A l  ii i Ava dži ... 

- Š IJ E- RA F I D IJ E, I STI N E, SAVJ ETI , l I SLAM S KE FETVE 

Šerif  A l i ii Radži h i  VP. 

- I B N  A R A B  VOĐA N EVJ E RSTVA ZAB LU DE 

Šei h A bd u r- Ra h m a n  A bd u i - H a l i k  • 

- I S LA M S KI U Č ENJAC I  O SU F IZM U l S U F IJAMA 

- TEM E LJ I  l PRAVI LA O S U N N ETU l B I D 'ATU 

d r. H u s a m u dd i n  Afa n e  

- OVOTA R IJA l NJ E LOŠ UTI CAJ N A U M  M ET 
. 

Se l i m ' l d  E l  H i l a l i 

- A K I DA TEVH I DA - I S LAMSKO VJ E ROVANJ E 

Šei h  Sa l i h  Fevza n .. 

- JA S N I DO KAZI O O BAVEZN OSTI  PO KR IVA NJA L I CA ŽE N E  

Lutfu l l a h  A bd u l az i m H u dže h 
- Narudžbe na tel . :06 1 343 5 74 -

e-mail :ehlisu@yahoo.co.  ul< 
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Poslanil< ,  sa .laila u a ej i v se lem, j e  el<a : ,, 
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/e ·edna grupa iz m a um e a izv. š avati h 
eće ·m naštetiti onaj � i na u t •  �li ( im 

\ ne d ah a odredba, a ni u pr 
j udima/' - Had o s bilj eže B ar ·j a i M usli . 
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