John L. Esposito

J

Sto bi svatko
trebao znati
o islamu




FILOZOFSKO-TEOL OSKI INSTITUT DRUZBE ISUSOVE U ZAGREBU
Institut za ekumensku teologiju i dijalog KBF-a,,Juraj Krizanic¢*
Odjel za dijalog s nekr§¢anima

Biblioteka
RELIGIJSKI NIZ
Knjiga3

Zaizdavaca
Ivan CINDORI

Glavni urednik
lvan KOPREK

Lektura
Vida GRANIC

Copyright © 2002 by John L. Esposito
Thistrandation of WHAT EVERY ONE NEEDS TO KNOW ABOUT ISLAM,
originaly published in English in 2002, is published by anangement with Oxford
University Press, Inc.
Knjiga STO BI SVATKO TREBAO ZNATI O ISLAMU prijevod je izvornog izdanja
iz 2002., izdana je u suradnji s Oxford University Press, Inc.

CIP-Katalogizacija u publikaciji
Nacionalna i sveuéili§na knjiznica, Zagreb

LDK 297.1

ESPOSITO, John L.
So bi svatko trebao znati o islamu (americki strucnjak odgovara na cesto
postavijana pitanja o islamu) / John L Esposito ; s engleskog preveli Nevad Kahteran...
[at al.], -Zagreb : Filozofsko-teolodki institut druzbe Isusove. 2003.
-(Biblioteka Religijski niz ; knj. 3)

Prijevod djela: What everyone needs to know about Islam. - Kazala.
ISBN 953-231-004-5

I. Islam - Temeljna nacela
430502029

NAKLADA 1000 PRIMJERAKA
Priprema i oprema
DURIEUX d.0.0., Zagreb
Tisak
TIPOTISAK d.o.0., Zagreb



John L. Esposito

Sto bi svatko trebao
Znatl o 1Islamu

(americki Strucnjak odgovara na cesto postavljana pitanja o islamu)

S engleskoga preveli

Nevad KAHTERAN
[
lvan KOPREK

Zagreb 2003.



Supruz Jean, koja sve c¢ini mogucim



Sadrzaj

Predgovor hrvatskom izdanju...........ccccoeeveninenienieiennns 11
PredgoVvOr...... ... 14
ZANVAlQ...........oov s 17
OPCENITA ZAPAZANJA ........oooooioieiiiiiiississsssssseneeneenes 20
ZaSto trebamo poznavati ilam?..........cccevveieeie e 20
Jesu li svi muslimani Jednaki?...........ccoceereeierieneseeseeeee e 20
Gdje Zive MUSHMAaNi? ........cooiveiiiiine s 21
VJEROVANJE I PRAKSA ... 22
Sto MUSHIMANT VEIUJU?........cvoeeeeeeeeeeeeeeceeeeeseeee e seseeseesees e, 22

Zasto muslimani tvrde da potjecu od Ibrahima odnosno Abrahama?23

Kako je Nastan iS1am?........cccocceieereceee e 25
Kojaje muslimanska svetaknjiga?..........cccoceeveeivicnveeseennece s 26
Zasto je arapski jezik toliko vazan u islamu?........cccceceviviieniiieennnne 28
Kakva je Muhamedova ulogu u zivotu muslimana?............cccceee.... 28
Je 1i Muhamed bio poslanik poput biblijskih poslanika, odnosno

0100 (0 3€= SRS 30
Zasto je toliko toga poznato o Muhamedovu zivotu? ..........c.ccueeenee. 30
Je li Muhamed imao istodobno viSe Zena?..........cccocvereerieerneeneennn 32



Sto muslimanima znaci diljem svijeta rasprostranjena muslimanska

Za|edniCa (UMMEN) 7 ..o 32
Sto je srz vjerovanja koja ujedinjuju sve muslimane? ...................... 34
Sto muslimani rade za hodogagéa u MeKi? ........ccvvverrvereeereereeesnnen. 38
S T =12 o O 39
Kakav je znacaj MeKe? .......ccocviviiiiiiiin i 40
Kako muslimani MOlE?............cooeieiiiieeee e 40
Vjeruju li muslimani u andele? ..........cccoeeiiniiiniicieeeeee e 43
Vijeruju li muslimani urg i pakao?..........cccceveeveeiecee e 43
Vjeruju li muslimani U SVECE?.......c.ceviereieeeeeee s 45
Sto muslimani vjeruju 0 Mariji i ISUSU? .......cevvveeerereeerseeneeeseeseeesenen, 46

Imaju i muslimani sabat (Dan Gospodnji) poput Zidova i kr§¢ana? 48

Imaju li muslimani tjedni obred? ... 48
Imaju li muslimani vjerske blagdaneili svete danev......................... 49
POStoji 1i u islamu SVECENSIVO?.....coveiirieriieieieie e 50
S0 j& dZAMIJA? ...vocvecveeeeeeree ettt 51
SO JEISIAMSKI CENMEAI ... en s 53
Postoje li neke podjele uislamu?..........ccooeeveeieniincn s 53
Kakva je razlika izmedu sunita i $1ita?........ccceeeviiiieneenicieccne 58
Kakve su podjele medu Sijitima? ..........ccevvereerieniinee e 60
Kakav je vahabijski idlam?...........ccceoveieie e 62
Postoji li razlika izmedu muslimana i crnih muslimana?.................. 64
Postoje i muslimani SUFIJE? .......coouve e 68
Tko su islamski fundamentalisti?..........ccoerieiereninineeseee 69



Jeli idam vjeroispovijest , srednjegavijeka' i protivi li se

PrOMENAIMAY .....c.eieiteeieeieeee e sttt st e b besse e e e e e ene e 72
Jeli idam spojiv S MOdernizacijom?..........cceceevererenenenieese e 74
Postoje li savremeni islamski midlitelji ili obnovitdji?.................... 75
ISLAM I DRUGE VJEROISPOVIJESTI ...........ccccoeovvnen. 79
Vjeruju li muslimani dajeislam jedinaistinska vjeroispovijest?..... 79
Je li idam netolerantan prema drugim vjeroispovijestimaz.............. 80
Koliko je islam sli¢an kr§¢anstvu 1 ZIdOVStVU? .....eeevveeicieeiieiieniienne 83
Kako muslimani gledaju zidovstvo a kako kr§¢anstvo?.................... 85
Zasto muslimani progone kr§¢ane u muslimanskim zemljama?....... 86
Zar nisu zidovi 1 krS¢ani uvijek bili neprijatelji islama? ................... 88
OBICAJI I KULTURA........ccommimiecemeeeeeeceoeeeeeeeeceeseeeeeeeeereeee 95
Zasto islam razli¢ito pristupa muSkarcu 1 Zeni? ........ccceceeveerieerinenne 95
Je li Zena drugorazredni gradanin u islamu? .........c.cceeveiiniiiiinennn, 97
Kakvo je znacenje imala Zena u ranom islamu? .............ccceevviennnne 101
Zasto muslimanke nose rubac i odjecu koja seze do poda? ............ 102

Zasto zenama u islamu nije dopustno raditi u javnim sluzbama ili da

VOZE AULOMODII? ... 105
Zasto muslimani nose turbane ili Kape?..........ccovverenieicncniennne 107
Zasto muslimani ne briju bradu?............coeeeeiinenineree e 108
Zahtjevali idlam obrezivanj€?..........cccocveveeiieeciee e 108
Je li muslimanima dopusteno istodobno ozeniti viSe Zena?............ 109
Smije li se musliman oZeniti nemuslimankom?............cccccevcveneenne. 110



Sta islam kaZze 0 nasilju u obitelji? .........cceveervereereerceereereeeeeseeeeenas 111

Kako islam gleda narastavu braka?............ccoceoiniiiiniciiiies 113
Zasto se muslimani NErado rUKUJU?..........oveeeeieeneneeneneeee e 115
Kako se muslimani odnose prema ku¢nim ljubimcima?................. 115

Kakvo je islamsko glediste prematroSenju alkoholai svinjetine?.. 116

Zasto se muslimani protive PleSU?.........ccceceeieeveeiesieeseeseesieenns 118
Zasto se neki muslimani protive glazbi?.........cccoeveievieiencniennne 119
Kako se muslimani medusobno pozdravljaju i zasto? ............ce...... 120
Zasto muslimani pozdravljaju izrazom ,,Mir neka je tebi“? ........... 121
NASILJE I TERORIZAM ... 122
St0 j& AZINAA? co.eveeeceeeeec et 122
Opravdavali Kur'an terorizam?..........cccceveeveeiesieeseeseesie e 123
Kako seislamom mogu opravdavati terorizam, otmice zrakoplova i
UZIMAN|ETAlACA?......c.eccve et 126
Dopusta li islam samoubojice bombaSe? ...........ccccevvveeviieceecneenee. 128
Zasto su muslimani toliko Nasilni?..........cceovineeinneeeeeee 131
Podrzavaju li muslimani ekstremisticke i teroristicke skupine? ..... 132
Podrzavaju li muslimanske organizacije terorizam?...........cc.ceeuee. 134
Imaju li muslimani kompleks muceniStva?.........cccceevveveeveeseenneennn. 135

Zasto pripadnici drugih vjeroispovijesti imaju dojam daih muslimani
0172 RO 137

Zasto je u muslimnskome svijetu Salman Rushdie osuden na smrt?



DRUSTVO, POLITIKA I GOSPODARSTVO................ 141

Stajeisdamski ZaKON?.........coveeveeveveeeeeeeeeeeeee e eesaessesee e snes 141
Sto islamski zakon kaZe o braku, rastavi braka i nasljedivanju? .... 143
Sto islam kaZe 0 homosekSualnosti? ..........o.curveerereerrereeerereernennnn, 147
Sto islam KaZe 0 PODACATU? .....cecvvveerereeeseireresieseeeseseestssesesesseneeeas 147
Kako islam gleda na primjenu sredstava protiv zaceca?................. 148
Kako islam gledanaropstVo?.........ccoovereeeeienene e 148
Zasto su islamske kazne za prekrSaje odvec stroge?.........c.oevernnene 150
ZaSto muslimani ne provode odvajanje vjere 1 drzave? .................. 151
Zasto je vjera tako vazna u muslimanskoj politici? ..........ccccecvvenen. 153
Zasto muslimani odbacuju sekularizaCiju? .........ccccccveveeeereeieennnns 155
Zasto je Jeruzalem toliko vazan muslimanima?..........cccceveuveriineennns 157
Jeli idam spojiv S AdemoKraCijom? .........ccceeeeeeereeneeieeseeseesieenens 158
ZaSto muslimanske drzave nisu demokratskije? ...........cceveernennen. 159
Zasto islam odbacuje kapitalizam? ..........cccoevveveiie i, 161
Kako islam gleda nasiromastvo i drustvenu pravdu?..................... 162
Zasto islam zabranjuje optere¢ivanje duga (kamatu)? .................... 164
Kakvo jeislamsko bankarstvo?..........ccccvevveceeieeveese e 165
MUSLIMANI NA ZAPADU. ..., 168
Tko su americki muslimani? ..........coccooveeiiiiee e 168
S kakvim se sve problemima suoc¢avaju muslimani u Americi?..... 170
Tko su europski muslimani i gdje sve ZIVe? .......ccvvvviveieeneniinnnne 173
Kojasu prijeporna pitanja europskih muslimana?.......................... 175



Abecedni popis manje poznatin rijeci ..........ccoveveerernnnnns 178

Prijedlozi za dalje Citanje ..., 189
Opceniti Uvodi U 1S1aM ..eeeeeieiicee e 189
Vjeroispovijest i DOgOSIOVIJE........coveiiieriiieee e 189
R = e (U0 (=Y = Yo = 192
ODbiCaji 1 KUItUTA....coiiiie i e 193
NaSH e T teroriZam ........ccveeeee e 193
Drustvo, politika i €konomija.........ccceereriirieinienieiese e 194
Muslimani na Zapadu..........ccocveieeiieeneeseeeee e 195

POGOVOL ... 197

BiljeSKa 0 QUEOIU .......c.cccuieiiicecee e 201

Kazalo imena i POJMOVA...........ccooucuvieriiveereieeee e 207

10



Predgovor hrvatskom izdanju

U svijetu zivi 1,2 milijarde muslimana u 56 muslimanskih
zemalja na podrucju Afrike, Azije, Europe i Amerike. Islam je u Europi
druga a u Americi treCa vjeroispovijest po broju pripadnika
Razumijevanje islama otezalo se i teroristickim napadima 11. rujna
2001. godine na Svjetski trgovinski centar (WTC) i Pentagon. Po
nekima, takvi teroristicki napadi upucuju na novi sukob civilizacija u
21. stoljecu. Medutim, nije to sukob poput onoga izmedu Samuela
Huntingtona 1 Bernarda Lewisa, niti sukob civilizacija islama i Zapada,
niti Amerike i islama, nego je to zapravo sukob civiliziranoga svijeta i
global noga terorizma koji transcendira,, civilizacijsku“ paradignnu.

Mnogi su americki i europski, kako politicki tako i vjerski,
Celnici isticali da ekstremiste ne bi trebalo poistovjecivati s islamom
opcenito, te da bi muslimani trebali biti uvazavani kao i drugi gradani i
uzivati iste gradanske slobode i1 snosljivost poput svih ostalih. Upravo
takva osobita upozorenja, izreCena u ime Arapa i muslimana, upucuju
na to da se isam ipak ne odmjerava onim istim mjerilima kakva se
primjenjuju na zidovstvo 1 krS¢anstvo. Kad je rije¢ o teroristima
kr§¢anske ili zidovske vjeroispovijesti, vecina ljudi, ukljucujuéi u to i
medije, gleda u njima ekstremiste ili vjerske fanatike, 1 nikako ih ne
paistovjecuje s krs¢anstvom ili zidovstvom kao takvim.

U nastojanju da razumiju islam, mnogi se jo§ uvijek bore sa
zrakopraznim prostorom nepoznavanja islama, pojacanim nimalo
originalnim i pocesto vrlo banalnim novinskim napisima o nasilju i
njegovim posljedicama. Razumijevanje abrahamovskih vjera (islam
pripada §iroj zidovsko-kr§¢ansko-islamskoj predaji), kao i svakodnevni,
ustaljeni zivot vecine muslimana poistovje¢en je s radikalnom
manjinom, nekim vode¢im medijskim kuc¢ama, pojedinim vladinim
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sluzbenicima, te opcenitim auditorijem u mnogim zapadnjackim
zemljama, tako da se postavljgn pitanja ZaSto nas (pripadnike drugih
religija, posebice zidove i kr§éane) muslimani mrze? i Sto je to u
Kur'anu $to opravdava nasilje, terorizam i otmice zrakoplova?

Razumijevanje 1 poznavanje islama oteZano je 1 nedostatkom
znanja o islamskome vjerovanju i njegovoj povijesti, Sta se ocituje i u
mnogim politickim odnosima, medijskim komentarima 1 sveoOpcoj
javnosti. Islam se odve¢ dugo promatra samo u zrcalu
senzacionalistickih novinskih napisa sa Sokantnim vijestima o
iznenadnim napadima islamisti¢kih ekstremista, pri ¢emu se na temelju
pothvata radikalizirane nekolicine sudi 0 svim pripadnicimaislama.

Talibanska usko plemenska i militantna tumacenja islama - od
onih ograni¢enja koja su nametnuli Zenama pa do razaranja drevnih Bu-
dinih spomenika - imaju vrlo malo zajednickoga s islamskim uc¢enjem i
zakonom. Sli¢no tome, Osama bin Laden i al-Qaida jednako su tako
predstavnici islama, kao i kr$¢ani koji su dizali u zrak klinike za
pobacaj, ili zidavski fundamentalisti koji su izvrsili atentat naYitzaka
Rabina, ili, poput dr. Barucha Goldsteina koji je pobio muslimane
okupljene na dzuma namazu u hebronskoj dzamiji.

Iako sam ve¢ 1988. godine objavio djelo Islam. The Straight
Path, koje je svojevrstan Uvod u islam, uvidio sam da mi novinari,
vladini sluzbenici, studenti i mnogi drugi postavljgu upravo takva
pitanja. Kako bih §to bolje 1 pristupacnije odgovorio na tu opcu
neupucenost u islam, uéinilo mi se ngprikladnijim napisati knjigu u
obliku odgovora na najée$ée postavljana pitanja o islamu, poput: Sto
muslimani vjeruju?, Tko je bio Muhamed?, Kako muslimani gledaju na
7idovstvo, kri¢anstvo i druge vijeroispovijesti?, pa sve do onih: Sto je
dzihad?, Opravdava li Kur'an terorizam?, Je |i Islam sukladan s
modernizacijom, kapitalizmom i demokracijom?, ili pak: Jesu li Zene
drugorazredni gradani uislamu?

U prvoj polovici 21. stolje¢a prevladavat ¢e borba protiv Osame
bin Ladena, al-Qaide i globalnoga terorizma, kao potreba da se upregnu
sve sile kako bi se &to bolje upoznalo islam kao takav. Poznavanje
islama i muslimana koji ¢ine petinu sveukupnoga Covjecanstva, nikad
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nije bilo tako odsudno kao danas. Suzivot, pluralizam i medusabna
snodljivost morgju biti izgradeni na uzgjamnom razumijevanju i
uvazavanju, a ne na nepoznavanju, stereotipima i strahu. Ujedinjeni
narodi, papa Ivan Pavao II., te mnogi drugi vode¢i krS¢anski i1
muslimanski vjerski poglavari, ukljucujuéi i iranskoga predsjednika
Mohammada Khatamija, svjesni su znacenja i potrebe dijaloga kultura.
Unato¢ medusobnoj razliénosti i sukobljavanjima u proslosti,
kr§¢anstvo i islam, dvije medunarodno najrasirenije religije, koje se uz
to 1 najbrze Sire, imaju puno zajedni¢koga u vjerskom i kulturoloskom
smislu. Umjesto napadanja i sukobljavanja, dijalog i suzivot moraju biti
zajednicki ciljevi kr§¢anstva 1 islama.

Prof. dr. John L. Esposito

Washington, 18, veljace 2003.
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Predgovor

Ova knjiga izrasta iz moga iskustva nakon tragedije 11, rujna
2001. godine. Poput mnogih mojih kolega, bio sam bombardiran
pitanjima o islamu i muslimanima. Mnogi su pokuSavali do¢i do
odgovora na zasto i kako. Dok se neka pitanja usredoto¢uju na napade
na Svjetski trgovinski centar (WTC) i Pentagon, mnoga su samo
ponavljanje onoga Sto je ve¢ godinama prisutno u medijskim
razgovorima, kratkim priopéenjima vlada 1 udruzenja, kao 1 na
sveuciliSnim predavanjima 1 okupljanjima mnogih gradanskih
udruzenja, poput: Zasto je islam tako nasilan? Odobrava li Kur'an
terorizam i bombaske napade samoubojica? Je li islam spojiv s
modernizmom? Zasto muslimani progone zidove i krS¢ane?

Razmisljajuéi o 11. rujnu 2001. i tim stalnim pitanjima, shvatio
sam koliko su se pitanja promijenilaali i koliko su ostalaista. ISlam je u
Europi, nakon krS¢anstva, druga najraSirenija vjeroispovijest, a u
Americi je tre€a. Ipak, mnogi na Zapadu i dalje Zive i djeluju u
svojevrsnom zrakopraznom prostoru glede poznavanja islama, istoj
onoj praznini u kajoj sam i sam zivio do unatrag nesta vise od trideset
godina. Kad sam se na fakultetu susreo s islamom, ostao sam zateCen
otkri¢ean da je islam druga abrahamovska vjera. Uvijek smo govorili o
zidovsko-krS¢anskoj povezanosti, ali nikada o zidovsko-krs¢ansko-
iIslamskoj predaji. Zasto? Ukoliko muslimani prizngju i postuju mnoge
utemeljitelje 1 proroke zidovstva i1 kr§¢anstva (ukljuuju¢i Abrahama
odnosno Ibrahima, Mojsija odnosno Musaa i Isusa odnosno Isaa), kao i
knjige koje je Bog objavio (Toru odnosno Tevrat i Isusovo Evandelje
odnosno Indzil), zasto je onda to meni ostalo nepoznato i nakon svih
mojih godina studija na filozofskom fakultetu i steCenoga teoloskoga
obrazovanja?
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Izu¢avanje islama otvorilo mi je nove vidokruge, drukcije
razumijevanje povijesti, od krizarskih pohoda i europskoga
kolonijalizma do americkoga i sovjetskoga neokolonijalizma. Time je
za mene iznova oZivjela ne samo religija, nego jednako tako i povijest,
kao 1 politika 1 civilizacija, kako klasi¢na tako i moderna. Medutim,
danas se mnogi oslanjgu na medijske nimalo originalne napise,
sagledavaju¢i islam kroz izobli¢enu prizmu usmjerenu samo na
teroriste, vjerske fanatike i potlacene i obespravljene Zene. Pothvati
radikaliziranih  manjina poistovje¢uju se s vjerovanjem vecine
muslimana. Uz to, muslimani su sve viSe dio vjerskoga kragolika
Amerike i Europe. Iz dana u dan postaju sve vise i sve ¢es¢e naS
sugradani, susjedi i kolege na poslu.

Dakako, danas postoji puno vise literature o islamu nego $to je
to bilo prije tridesetak godina, kad sam se poceo baviti tom tematikom.
Pri pisanju ovoga djela posluzio sam se mnogim knjigama i ¢lancima,
kao i uvodom u islam kojega sam 1988. godine objavio pod naslovam
ISlam. The Straight Path. Manjak je, medutim, $to brajni stru¢ni radovi
¢esto ne dodu do Sirega kruga cCitatelja. Mnogi ljudi danas traze izravne
odgovore na vrlo konkretna pitanja glede islama, odgovare koje nije
lako pronaci u povijesnim ili religijsko-povijesnim prikazima. Ovom
sam knjigom Zelio udovoljiti upravo takvim suvremenim potrebama.
Prvotna je nakana knjige da sazeto priop¢i ono $to muslimani vjeruju i
Sto oni ¢ine. Buduci da je taj sadrzaj obuhvacen u konkretnim pitanjima
i odgovorima, knjigu nije potrebno Citati stranicu po stranicu, od korica
do korica, nego je se moze cCitati prema 0Sobnome zanimanju za
odredena pitanja. Svako je pitanje i odgovor zasebna cjelina, neovisna o
prethodnome i susljednome sadrzaju. Stoga ¢e se pojedini sadrzaji koji
put ponoviti, a zgodimice se upucuje i na druge cjeline povezane s
doti¢nim sadrzajem.

Mnoga pitanja, pridoSla iz raznolikih slusateljskih krugova,
odrazavaju sklonost uvjerenju da u islamu ipak postoji nesto duboko
pogresno. Takvo je uvjerenje mozda plod i1 nesvjesne primjene
dvostrukih mjerila u pristupu islamu, kakva se primjenjuju, primjerice,
kad je rije¢ o odnosu religije prema esktremizmu, militantnasti, nasilju 1
terorizmu, pri ¢emu se posve drukcije gleda na takve slucajeve u
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zidovstvu 1 krS¢anstvu. Dok u naSim vlastitim uvjerenjima glede
pluralizma, ljudskih prava, polozaja Zene u drustvu i demokratizacije
prihvaéamo povijesni razvoj, datle glede islama postoji pocesto
pretpostavka da su u njemu takve promjene nemoguce.

Imao sam sre¢u studirati, promatrati 1 proucavati nekoliko
svjetskih religija, posebice, krS¢anstva i1 islam, kao i zidovstvo,
hinduizam i budizam. Sva su ta vjerovanja oblikovala i preobrazavala
zivote milijuna ljudi u povijesti CovjeCanstva. Nazalost, sve su religije
imale i svoju genovitu stranu: one koje nauc¢avaju samilost, pravdu i
mir, bile su rabljene odnosno zlorabljene od mnogih ekstremista i
borbeno raspolozenih  pripadnika. U naSemu modernome i
postmodernome svijetu, sve su religije pozvane prihvatiti pluralizam
koji uravnotezuje istinu njihova vlastitoga vjerovanja s istinom koju
zastupaju pripadnici drugih religija. Tareligijabi trebala biti ispravnost,
a ne samoi spravnost.

Sraz Zapada i muslimanskoga svijeta, sraz islama i zidovsko-
kr&anske predaje, nije sukob dvaju podvojenih i proturje¢nih svjetova.
Zidovi, kr$éani i muslimani Abrahamova su odnosno lbrahimova djeca,
dio zidovsko-kr§¢ansko-isamskoga nasljedstva. Svijet je islama
globalan: njegove prijestolnice i srediSta nisu samo Kairo, Damask,
Meka, Jeruzalem, Carigrad, Islamabad, Kuala Lumpur i Dzakarta, nego
jednako tako i London, Paris, Marseilles, Bonn, NewYork, Detroit i
Washington. Nasa zajednicka buducnost zahtijeva novi, ukljuciviji
osjecaj pluralizma i suzivota izgraden na zajedni¢kom razumijevanju i
uvazavanju. Ako ¢e se ikada posti¢i takozvano uzajamno razumijevanje
medu pripadnicima razli€itili religija, onda bitni dio paketa mora biti
spoznaja onoga §to islam naucava i1 §to muslimani vjeruju o islamu, kao
I ono Sta pripadnici drugih religijavjeruju o njima
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Zahvala

Kod navodenja prijevoda Kur'ana, konzultirao sam neknliko vrlo
korisnih prijevodac Ahmad Alijev Al-Qur'an. 4 Contemporary
Trangdation, Yusuf A. Alijev. The Koran. Text, Translation and
Commentary, Muhammad Asadov The Message of the Quran, te Majid
Fakhryjev The Qur'an. A Modern English Version. Odabrao sam te koji
su dali najvecu jasnocu. Tamo gdje je bilo nuzno, revidirao sam ili dao
svoje vlastite prijevode.

Osobito sam zahvalan, mojoj ViSoj pripravnici-istraziva¢u
Natani De Long-Bas, ¢iji je rad na ovom, kao i na drugim projektima
bio uvijek izvanredno brz i postojan. Clare Menill, pomo¢nica
ravnatelja 1 Lesley Sebastian, upravna pomocnica Centra za
muslimansko-kr$¢ansko razumijevanje na SveucilisStu Georgetown,
pripomogle su da se moj rad na knjizi odvija bez veéih zastoja i vrlo
ucinkovito, vjesto uskladujuci i moje druge obveze i djelatnasti.

Zahvalan sam prijateljima i kolegama Hibbi Abughideiri,
Jonathanu Brownu, Khaledu Abouu El-Fadlu, Shermanu Jacksonu,
Alexu Kronemeru i Johnu Vollu koji su u cijelosti ili djelomiéno
procitali rukopis i1 dali mi vazne primjedbe i poticaje. Chintia Read,
moja dugogodisnja suradnica u izdavackaj ku¢i u Qxfordu, pazljivo je
recenzirala svako poglavlje i omogucila dragocjeni eho glede djela, $to
nije izostalo ni u vrijeme godisnjih odmora. Joellin Ausanka nadzirala
jetisak djela s profesionalizmom kojemu sam se poceo diviti jos onda
kad sam s njom suradivao na objavljivanju djela Unholy War. Teror in
the Name of Islam.

Jean Esposito, moja supruga, partnerica i najbolja prijateljica,
uklju¢ena je u ovo djelo od njegova zacetka do izlaska iz tiska. Q&A
format bio je njezina zamisao. I zahvaljuju¢i samo njezinu entuzijazmu,
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uvjerenju i suradnji, ovo se djelo doista i pojavilo. Kao i Unholy War, i
ovo je djelo, doslovce, koliko moje toliko i njezino. Moji roditelji, John
i Marya Esposito i moja brac¢a, Lou i Rick, u svojoj tankocutnosti i
dogjetljivosti moji su osobiti podupiratelji. Zahvaljujem svim svojim
prijateljimai kolegama muslimanimakoji su mi godinama pruzali svoje
prijateljstvo i bili glavni izvori za upoznavanjei razumijevanjeislama.
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STO BI SVATKO TREBAO
ZNATI O ISLAMU
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Opcenita zapazanja

Zasto trebamo poznavati islam?

Islam je druga ngjraSirenijareligija na svijetu (nakon krséanstva)
i uskoro ¢e biti druga najrasirenija religija u Americi.

Muslimani ve¢ jesu nasi susjedi, kolege na poslu i Sugradani i
ubuduce ¢e to sve vise biti.

lako je isam u mnogome sli¢an Zidovstvu i krS¢anstvu, vecina
Amerikanaca i Europljana muslimane drzi tudima, stranima i
prijete¢ima, neizbjezivo povezanima s novinskim naslovima o
teroristickim dogadanjima. To se treba promijeniti - a moze se
promijeniti boljim poznavanjem islama i njegovim dubljim
razumijevanjem.

Moramo dokraj¢iti spiralu straha, mrznje 1 nasilja koja proizlazi
iz neznanja, a ne pogada vise samo druge zemlje, nego i
Ameriku.

Jesu li svi muslimani jednaki?

Zato $to je europskam i americkom okruzenju kr§éanstvo puno

bliZe, njegova se nutarnja raznolikost prihvaca kao takva. Kr§¢anstvo se
izrazava u mnogim oblicima i okruzenjima. Postoje razlicite kr§¢anske
Crkve 1 sljedbe (od bapstista do unijata, od rimokatalika do grckih i
ruskih pravoslavaca), prisutne u razli¢itim kulturama (srednjoistocnoj,
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europskoj, azijskoj i africkoj), $to je urodilo raznolikos¢u vjerovanja i
vjerni¢kih praksi unutar onoga $to se naziva kr§¢anstvom. Tako je i u
isamu. Tako muslimani tvrde da postoji samo jedan jedini od Boga
objavljeni i ljudima dani islam, ipak postaje mnoga muslimanska
tumacenja islama. Dva su glavna ogranka sunitski (85%) i Sijitski
(15%). Unutar njih postoje raznolike teoloske i pravne Skole
(islamskoga zakona, Serijat). Uz to, islam ima bogatu misti¢ku predaju
kaja ukljucuje mno-ge sufijske redove ili bratstva. Islam je temeljna
jedinstvo unutar bogate kulturoloske raznolikosti. Islamska se praksa
razliito izrazava unutar goleme raznolikosti kultura od Sjeverne Afrike
do Jugoisto¢ne Azije, kao 1 u Europi i Americi. (Postoje li kakve
podjele n isamu?, Koja je razlika izmedu sunita i §ijita?, Koje su
podjele medu §ijitima?, Sto je vahabijski islam?, Postoje li muslimani
sufije?)

Gdje zive muslimani?

Muslimani ¢ine veéinsko stanovniStvo u 56 zemalja diljem
svijeta, ukljuCujuc¢i Indoneziju, Banglade$, Pakistan, Egipat, Irak i
Nigeriju. Uz te zemlje, muslimani u znatnam broju naseljavaju i Indiju,
Kinu, Sredisnju Azijsku Republiku i Rusiju, kao i Europu i Ameriku.
Unato¢ opéenito rasirenoj pretpostavei, vecina muslimana ipak nisu
Arapi. Zapravo svega 20 posto od ukupno 1,2 milijarde muslimana u
svijetu potjece iz arapskih zemalja. Ngjvece se muslimanske zajednice
nalaze u Indoneziji, Pakistanu, Bangladesu i Indiji.

Posljednjih desetlje¢a islam se u vjerskom krajoliku Amerike i
Europe prometnuo iz gotovo neuocljive Vvjeroispovijesti u uglednu
vjeroispovijest. Muslimani su dio $irokoga raspona rasnih i narodnosnih
grupacija, a u islamu se ocituju kao starosjedilacka i useljenicka
skupina. U Americi, uz domace afro-americke muslimane, izrazite
useljeni¢ke narodne skupine Cine: Afganistanci, Afrikanci, Albanci,
Arapi, Bangladezani, Bosanci, Indijci, Indonezani, Malezani, Pakistanci
i Turci.
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Vjerovanje i praksa

Sto muslimani vieruju?

Poput zidova i kr$¢ana, muslimani su monoteisti. Oni vjeruju u
jednoga Boga, Stvoritelja, Uzdrzavatelja, Upravitelja i Suca svemira.
Muslimani vjeruju u poslanike, ne samo Poslanika Muhameda, nego i
poslanike odnosno proroke zidovske Biblije, ukljucujuéi Ibrahima
odnosno Abrahama i Musaa odnosno Mojsija, te poslanike Novoga
zavjeta, Isaa odnosno Isusa i Yahjaa odnosno Ivana Krstitelja. Vjeruju i
u andele, raj, pakao 1 Sudnji dan. Islam priznaje da je BoZja objava bila
primljena u Tori, Psalmima, Evandeljima i Kur'anu: ,, Poslije njih smo
Isaa, sina Merjemina, poslali, koji je priznavao Tevrat prije njega
objavljen, a njemu Smo dali Indzil, u kome je bilo uputstvo i svjetlo, u
kome je takode bilo uputstvo i pouka onima koji su se Allaha bojali*
(Kur'an, 5: 46). Stoga muslimani gledaju Zidove i1 krS¢ane kao »narod
Knjige«, zajednicu vjernika koji su primili objave, preko Bozjih
poslanika, u obliku svetih tekstova ili knjiga od Boga objavljenih.

Kao $to krS¢ani vjeruju da je Objava sadrzana u Novom zavjetu
ispunjenje i upotpunjenje Staroga zavjeta, muslimani vjeruju da je
Poslanik Muhamed, po meleku Dzibrilu odnosno andelu Gabrijelu, od
Boga primio svoje objave da se tako ispravi ona ljudska pogreska koja
je usla u Bibliju 1 u sustave zidovskoga i kr§¢anskaga vjerovanja. Prema
tome, muslimani vjeruju da islam nije nova vjeroispavijest s novim
svetim tekstom, iako je vremenski ngimlada jednobozacka svjetska
religija (7. st.). Prema muslimanskom stajaliStu, islam je najstariji, jer je
on zapravo prvobitna i konac¢na objava Boga Ibrahimova odnosno
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Ahrahamova, Musaaina odnosno Mojsijeva, Isaina odnosno Isusova i
Muhamedova: ,, On vam propisuje u vjeri isto ono Sto je propisao Nuhu
I ono $to objavijujemo tebi, i ono $to smo naredili Ibrahimu i Musau i
Isau: 'Pravu vjeru ispovijedajte i u tome se ne podvajajte!" (Kur'an,
42: 13).

Zasto muslimani tvrde da potjecu od Ibrahima odnosno
Abrahama?

Muslimani gladaju sebe, zajedno sa zidovima 1 kr§¢anima, kao
djecu Ibrahimovu odnosno Abrahamovu, djecu koja pripadaju razli¢itim
ograncima iste religijske obitelji. | Kur'an i Stari zavjet kazuju
pripovijest o Ibrahimu odnosno Abrahamu, Sari i HadZeri odnosno
Hagari, Sarinoj egipatskaj sluskinji. Dok zidovi i krS¢ani potjecu od
Abrahama 1 njegove Zene Sare po njihovu sinu Izaku, muslimani svoje
vjersko podrijetlo unatrag slijede do Ibrahima odnosno Abrahama po
Ismailu odnosnn JiSmaelu, njegovu prvorodenom sinu od Hadzere
odnosno Hagare.

Sukladno i Zidovskim i muslimanskim svetim tekstovima, kada
nakon mnogo godina Sara nije mogla zeceti, nagovorila je Ibrahima
odnosno Abrahama da uzme njezinu sluskinju Hadzeru odnosno
Hagaru, 1 da tako dobije svoga nasljednika. Iz toga se odnosa rodio
djecak komu su nadjenuli ime Ismail odnosno JiSmael. Nakon
Ismailova odnosno JiSmaelova rodenja, i Sara je zacela i rodila sina
Ishaga odnosno lzaka. Otada je Sara bila ljubomorna na Ismaila
odnosno JiSmaela, koji je kao Ibrahimov odnosno Abrahamov
prvorodeni Sin trebao biti i njegov prvi nasjedrzik i tako zasjeniti
njezina sina Ishaga odnosno lzaka. Stoga je prisilila Ibrahima odnosno
Abrahama da otjera sluskinju HadZzeru odnosno Hagaru i njezina sina
Ismaila odnosno JiSmaegla. lbrahim odnosno Abraham nerado je
dopustio da HadZera odnosno Hagara i njezin sin odu, jer je Bog obec¢ao
da ¢e uciniti Ismaila odnosno JiSmaela ocem velikoga naroda. I1slamski
izvori kazuju da su HadZera odnosno Hagara i Ismail odnosno JiSmael
dospjeli u blizinu Meke u Arabiji, a obje svete knjige kazuju da su bili
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gotovo umrli od zedi, ali su oboje bili spaSeni vodom iz izvora koji je
cudesno izbio u pustinji.

Islamski sveti tekstovi i predaja do u tancine opisuju pripovijest
0 ponovnam susretu i pomirenju oca i sina. Njihovo ponovno
gedinjenje stvorilo je dva nagjvidljivija islamska simbola, Kabu i hadz.
Sukladno idamskim izvorima, Ibrahim odnosno Abraham saznao je da
su Hadzera odnosno Hagara i Ismail odnosno JiSmael Zivi i nakon
trazenja pronasao ih je u blizini danaSnje Meke. Nakon $to je ¢uo o
Hadzerinim odnosno Hagarinim bolnim iskustvima u pustinji, kao i o
¢udesnom dogadaju koji ih je spasio, zajedno s Ismailom odnosno
Jismaelom ponovno je izgradio Kabu, za koju se vjerovao da ju je
prvotno bio sagradio Adem odnosno Adam i to kao hram jednom,
istinskom Bogu. Stoga se muslimani diljem svijeta kad mole okrecu u
pravcu Kabe, kao ujedinjavaju¢i ¢in bogastovlja jednome, istinskome
Bogu. Danas se Kaba drzi najsvetijim mjestom u muslimanskom
svijetu. Njezin izgled, kocka s crnim prekrivaCem, jedan je od
naj poznatijih simbola u islamu. (Usp. Sto je Kaba?)

Muslimanski sveti tekstovi takoder kazuju da je Ibrahim
odnosno Abraham ustanovio i obrede svetoga hodocas¢a u Meki, od
kojih mnogi iznova obnavljaju HadZerino odnosno Hagarino iskustvo.
Hodocasé¢e (hajj, hadz) privlaci vise od dva milijuna ljudi godi$nje i to
je drugi izrazit smbol vjere. (Usp. Sto muslimani rade za hodo¢aiéa u
Meki?)

Postaji znacajna razlika u biblijskim i islamskim izvjes¢ima o
Ibrahimovoj odnosno Abrahamovoj pripovijesti. Suprotno biblijskoj
predaji (Knjiga postanka, 22, 1-2), vecina islamskih u¢enjaka oznacuje
Ismaila odnosno JiSmaela umjesto Ishaga odnosno lzaka kao
namjeravanu zrtvu u pripovijesti o Ibrahimovoj odnosno Abrahamovoj

spremnosti da na Bozju zapovijed zrtvuje svoga sina (Kur'an, 37: 99-
113).
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Kako je nastao islam?

Poput zidovstva i kr$canstva, i iSlam je nastao na Srednjem
Istoku. To nije bila posve nova jednobozacka vjeroispovijest koja se
pojavila u izolaciji, svojevrsnoj odvojenosti od drugih. Vjerovanje u
jednoga Boga, monoteizam, cvjetalo je tijekom mnogih stoljeca.
Spozngje 0 zidovstvu, kri¢anstvu i zoroastrizmu dospjele su u Meku u
Arabiji sa stranim karavanskim robnih razmjenama, a s tim su se
vjerovanjima susretali i mekanski trgovci na brojnim putovanjima
diljem Srednjega Istoka, StoviSe, krS¢anska, zoroastricka i Zidovska
plemena Zivjela su i u Arabiji.

U Sestom stolje¢u, Meka je izrasla kao novo trgovacko srediste s
golemim novim bogatstvom, ali i s rastu¢im raslojavanjem bogatih od
siromasnih, podjelom koja je ugrozavala tradicionalni sustav arapskih
plemenskih vrednota i drustvene sigurnosti. U to je vrijeme i u takvom
drustvenom okruzenju Poslanik Muhamed zapoc¢eo propovijedati
poruku Kur'ana koja je ucinjena temeljem islama, vjeroispovijesti koja
poziva sve ljude da se okrenu ispovijedanju jednoga i istintoga Boga i
utemeljenju pravednoga drustva.

Muslimani vjeruju da se Bog ponajprije objavio Musau odnosno
Mojsiju (zidovski sveti tekst, Tora), potom ‘lsau odnosno Isusu
(kr&tanski sveti tekst, Evandelje) te konacno Muhamedu (islamska
sveta knjiga, Kur'an). Muhameda se ne drzi utemeljiteljem nove
islamske religije. Poput biblijskih poslanika odnosno proroka koji su
dodli prije njega, i on je bio vjerski obnovitelj. Muhamed je rekao da
nije donio novu poruku nekog novog Boga, nego poziva ljude da se
vrate ispovijedanju jednoga, istinitoga Boga i nainu zivota koji su
zaboravili ili se od njega odalecili.

Budu¢i da nije nova objava, Kur'an sadrzi mnoga upucivanja na
pripovijesti i likove iz Staroga i Novoga zavjeta, ukljucujué¢i Adama
odnosno Adema i Evu odnosnu Hawwu, Abrahama odnosno Ibrahimai
Mojsija odnosno Musaa, Davida odnosno Davuda 1 Salomona odnosno
Sulgmana, te Isusa odnosno Isaa i Mariju odnosnu Merjemu. Islam i
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ispovijedanje Allaha (Allah - arapska rije¢ za zidovskoga i kr$¢anskoga
Boga, koja doslovce 1 zna¢i Bog), usred mnogobozackoga
(politeistickoga) drustva, znacili su povratak zaboravljenoj proslosti,
povrata k vjerovanju prvoga jednobos$ca, Ibrahima odnosno Abrahama.
Prema Muhamedu, vecina njegovih suvremenika u Meki, sa svojim
plemenskim vjerovanjima u viSe razli¢itih bogova, Zivjeli su u
nepoznavanju jednoga 1 istinitoga Boga 1 njegove volje, kako je
objavljeno poslanicima Ademu odnosno Adamu, Ibrahimu odnosno
Ahrahamu, Musau odnosno Mojsiju i Isau odnosno Isusu. Objave koje
je Muhamed primio dovele su ga do toga da je vjerovao kako su zidovi i
kr$c¢ani tijekom vremena iskrivili Bozju izvornu poruku danu po Musau
odnosno Mojsiju i poslije Isau odnosno Isusu. Stoga su muslimani i
Toru i Evandelja gledali kao spoj izvorne objave i potonjih ljudskih
dodataka. Jednako su tako gledali i Isusovo uzdizanje od Bozjeg
poslanika, proroka do Sina BoZjega.

Objave koje je Muhamed prinio pozivale su na vjersku i
drustvenu ohnovu. One isti¢u drustvenu pravdu (zauzimanje za prava
zena, udovica 1 sirocadi), ispravljajuci iskrivljenosti Bozjih objava u
zidovstvu i1 kr§¢anstvu, i upozorujuci na to da su ve¢ mnogi odlutali od
Bozje poruke dane po njegovim poslanicima. Te objave pozivaju na
povratak onome na $§to Kur'an upucuje kao ispravnu stazu islama ili
Bozji put, objavljen zadnji put Muhamedu, posljednjem poslaniku ili
»pecatu” poslanstva.

Koja je muslimanska sveta knjiga?

Kur'an (ponekad pisan kao Quran ili Koran) u arapskom jeziku
zna¢i glasno Citanje. Kur'an je muslimanska sveta knjiga. On sadrzi
objave koje je primio Poslanik Muhamed od Boga preko meleka
Dzibrila odnosno andela Gabrijela. Muhamed, koji nije znao Citati ni
pisati, djelovao je kao Bozji posrednik; re¢eno mu je da ,kazuje"
objavu koju je primio. Za muslimane, Muhamed nije bio niti autor niti
izdava¢ Kur'ana. Prema tome, Kur'an je vjec¢na, doslovna rije¢ Bozja,
saCuvana u arapskom jeziku onako kako je i objavljenai u onom slijedu
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koji je zapovjeden bozanskom objavom. Tijekom razdoblja od 23
godine, od Muhamedove cetrdesete godine pa sve do njegove smrti,
632. godine, objavljeno mu je 114 Kur'anskih poglavlja (nazvanih
surama).

Muslimani vjeruju da je Kur'an spocetka, u vrijeme Poslanikova
zivota, bio 1 usmeno i pismeno sacuvan. Cjelokupni je tekst, petnaestak
ili dvadesetak godina nakon Poslanikove smrti prikupljen, objedinjavan
I potom standardiziran (kanoniziran), §to zna¢i da mu se nista vise ne
moze ni dodavati ni oduzimati. Kur'an je veli¢ine otprilike Cetiri petine
opsega Novoga zavjeta. Poglavlja dlijede u nizu od najduzih do
najkracih i nisu tematski poredana, §to je na neke muslimane djelovalo
pomalo frustriraju¢im, budu¢i da im je tekst djelovao nekako
raskomadano i nesredeno. Medutim, ima to i svoje prednosti, jer Citatel]
MoZe nasumce otvoriti tekst 1 poceti Citati od bilo kojeg odjeljka, buduci
da svaki donosi cjelovitu pouku koju treba usvojiti i 0 njoj razmidljati.

Recitiranje, glasno govorenje (ucenje, prev. nap.) Kur'ana
sredi$nje je u zivotu muslimana. Mnogi muslimani uce Citav Kur'an
napamet. Ucenje Kur'ana krijepi - ono o mudimani drze ¢udom -
moguénost slusanja zbiljske Bozje rijeci iskazane ljudskim glasom.
Povijest svjedo¢i o mnogima koji su nakon slusanja glasnog Citanja
(u¢enja) Kur'ana bili privuceni toj vjeroispovijesti i potom se obratili na
islam. Muslimani citaju odlomke iz Kur'ana koji su dio njihovih pet
dnevnih molitava (namaza); skladna i poetska recitiranja Kur'anskih
redaka (ajeta) dio su uvoda u svako dogadanje u zajednici, od vjencanja
I pokopa do predavanja i poslovnih vecera. Kur'an se recitira na
stadionima prepunim poboznih i oduSevljenih muslimana koji tomu
pribivaju kao sto Amerikanci ili Europljani pribivaju operi ili koncertu.
Mnogi muslimani dozivljavaju duboko estetsko zadovoljstvo pri
slusanja bogate, rezonantne i rimujuce proze, s njezinim ponavljanjimai
profinjenim infleksijama.
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Zasto je arapski jezik toliko vazan u islamu?

Muslimani vjeruju da se Kur'an, kao 1 Tora 1 Evandelje, temelji
na plo¢i ispisanoj arapskim jezikom, koja je u Boga u Nebu. Oni vjeruju
da ucenja tih svetih knjiga, objavljena u razli¢itim vremenima u
povijesti, potjecu iz toga izvora. Muhamed je primio Kur'an od Boga,
onako kako mu ga je kazivao melek, a potom ga prenosio zajednici.
Tekst je potom bio zapisan na arapskome jeziku, i posve se vjeruje da je
izravna Bozja rije¢. Svi muslimani, bez obzira na njihove materinske
jezike, pamte i recitirgju (uce) Kur'an na arapskom jeziku, na kojemu je
i objavljen, bez obzira na to razumiju li tg jezik ili ne. Jednako tako,
kada muslimani mole diljem svijeta, bez obzira na njihove mjesne
jezike, oni mole na arapskom jeziku. Sve do suvremenoga doba, Kur'an
je bio tiskan isklju¢ivo ua arapskon jeziku. Cak se i danas &esto uz tekst
prijevoda tiska i arapski tekst, jer - ispravno re¢eno - muslimani svaki
prijevod drze samo , tumacenjem”.

Usmeno ¢itanje Kur'ana ostalo je moc¢ni izvor nadahnuéa sve do
danas. Glasno govorenje Kur'ana na arapskom jeziku oblik je
umjetnosti, a Kur'anske recitatore (ucace) postuje se onako kako se
postuje operna zvijezda na Zapadu. Audio kazete s recitiranjem Kur'ana
sluSa se s uZitkom, kako zbog umjetnicke tako 1 zbog vjerske
vrijednosti. Pogetitelj u muslimanskim zemljama nailazi na recitiranje
Kur'ana na ulici, u trgovinama, taksiju gdje odjekuje s radija ili
kazetofona. Mnostva diljem islamskoga svijeta pune stadione kako bi
prisustvovali javnom natjecanju u ucenju Kur'ana. Ucenje Citavoga
Kur'ana napamet donosi veliki ugled, kao i korist.

Kakva je Muhamedova ulogu u Zivotu muslimana?
Tijekom svoga zivota kao i u stolje¢ima potom, Poslanik

Muhamed bio je uzor kojega su muslimani slijedili kao svoju teznju da
ispune Bozja volju. Islam posebice vrednuje djelovanje, zauzetost -
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poti¢u¢i muslimane da se medusobno natjecu, da se upinju do krajnjih
svojih moguénosti. Neki muslimani kazu daje Muhamed ,,zivi Kur'an®,
svjedok u ¢ijim se rije¢ima i ponasanju ocituje Bozja volja. Za razliku
od kr$¢ana koji Cesto u Isusu gledaju samo duhovni uzor, muslimani
postuju Muhameda ne samo kao proroka BoZjega nego i kao covjeka s
velikim politickim sposobnostima. Stoga je muslimanu Muhamed uzor
u svim podru¢jima Zzivota, bilo u tome kako trebaju postupati s
prijateljima i neprijateljima, §to trebaju jesti i piti, ili pak kako Zzalovati
a kako se vesdliti. Takvo pridavanje vaznosti Muhamedu kao uzoru,
promjena je u odnosu na predaju koja potjece od predislamskih arapskih
plemena. Ta se predaja odrazavala u ¢uvanju vlastitih ideala i normi, §to
je nazvano sunnah (sunnet - arapski ugazena staza). Bili su to plemenski
obicaji, predaja koju su prethodni narastaji, rije¢ju i primjerom, ostavili
u nasljedstvo. Muhamed je obnovio te prakse i kao plod toga, njegova
je suna (sunna - njegove rije¢i i djela) postala normom za Zivot
muslimanske zajednice.

Muhamed je u svom zivotu odjelotvorio ono §to mu je u Kur'anu
objavljeno. U njegovu su zivotu zakoni, koje je Bog objavio za razlicite
uvjete svagdasnjega ljudskoga zivota, poprimili svoj prakti¢ni oblik. U
islamu ne postoji podrucje zivota koje bi bilo izvan vjeroispovijesti.
Muslimanska opazanja ili sje¢anja na ono $to je Poslarik rekao ili radio,
prenesena su usmeno i pismeno u »predaji«, hadis (hadith). Hadis se
bavi svim vidicima Muhamedova zivota, kako osobnoga, tako 1
javnoga, drustvenoga i politickoga. Stoga muslimani, kad mole ili
obavljgju hodoc¢asée u Meku, nastoje to €initi onako kako je to Poslanik
¢inio, nista ne dodajuci i ne oduzimajuéi od onoga kako im je recCeno da
je Muhamed ¢inio. To nikako ne zna¢i da muslimani Muhameda $tuju
kao Boga. Zapravo, predaja Poslaniku pripisuje vodstvo u podrucju
higijene, oblacenja, prehrane, poStovanja supruznika, diplomacije i
vodenja rata, na temelju iscrpnih izvje$¢a o Muhamedovim pothvatima
u ratu 1 miru, njegova odnOsa prema obitelji, prijateljima i protivnicima,
njegove prosudbe u dobrim i loSm vremenima, te njegove odluke za
vrijeme opsade kada je muslimane bodrio i podsje¢ao na to da slijede
rije¢ Bozju 1 tako izvojevao pobjedu.
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Je li Muhamed bio poslanik poput biblijskih poslanika,
odnosno proroka?

U islamu je shvacanje poslanstva Sire nego u zidovstvu i
kr$¢anstvu. Muslimani razlikujus ,vjerovjesnika’® (nabijj) od
»poslanika* (rasul). Poslanicima Bog daje poruku za zajednicu u obliku
knjige. Za razliku od proroka, Bozjim je poslanicima (od Boga)
zajam¢en uspjeh. Dok su svi podanici vjerovjesnici, nisu svi
vjerovjesnici poslanici. Rije¢ vjerovjesnik primjenjuje se na Ibrahima
odnosno Abrahama, Nuha odnosno Noaha, Ya'quba odnosno Jakova i
Yahyaa odnosno Ivana Krstitelja, kao i na nebiblijske poslanike Arabije
kao Sto su Hud i Salih. Poslanik se primjenjuje samo za Musaa odnosno
Mojsija, Isaa odnosno Isusa i Muhameda, ¢ije su objave sacuvane u
obliku svetih knjiga.

Zasto je toliko toga poznato o Muhamedovu Zivotu?

Muslimani  vjeruju da Muhamed nije samo primio Bozju
zaklju¢nu objavu Covjecanstvu, nego da ju je i savrSeno prozivio. Stoga
se katkad o njemu govori kao o ,,zivom Kur'anu“. Muhamed je bio i
ostaje muslimanski uzor kajega svi vjernici nasljeduju. Muhamedovi su
suvremenici mogli uvijek do¢i k njemu i u njega izravno zatraZziti savjet
ili  miSljenje glede bilo kojeg pitanja. Muhamedovom smrcu
muslimanska je zgjednicaizgubila svoj izravni kana objave.

Budu¢i da su muslimani od pocetka vjerovai da su
Muhamedove rijeéi i djela zivi primjer Kur'ana, rana ih je muslimanska
zajednica zeljela $to je viSe moguée sacuvati. Pripovijesti o Poslanikovu
primjeru (sunnah, sunnet), poznate kao hadis (hadith, Poslanikova
predaja), obuhvacaju razli¢ita podru¢ja Muhamedova Zivota,
ukljucujuci vjerske obrede i bogostovlje, prehranu, odijevanje, osobnu
higijenu, brak i medusobni odnos supruznika, diplomaciju i ratovanje.
Iscrpna izvjesca biljeze Muhamedove pothvate u ratu i miru, njegov
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odnos prema obitelji, prijateljima i protivnicima, njegove prosudbe u
dobrim i lo§m vremenima, kao i njegove odluke za vrijeme vojne
opsade kada je u pobjednickom raspolozenju bodrio muslimane
podsjecajuci ih na to da slijede rije¢ Bozju. Ti su primjeri viSe nego
izvor pukog oponasanja, ugledanja u uzor. Oni su neSto $to bitno
pripada osobitom svojstvu Poslanikovul.

Hadis je prikupljan u razdoblju od sedamsto godina. Buduéi da
su mnogi ljudi bili prisutni kada je Muhamed odgovarao na pitanja
muslimanske zajednice, sa¢uvane su i razliite predaje, tj. viSe inacica
Istoga primjera. lako postoje mnoge hadiske zbirke, u sunitskom islamu
dvije su osobito vjerodostojne, a sastavili su ih Muslim ibn a-Hajgj i
Ismail al-Bukhari.

Zarana se, sa Sirenjem Posianikove predaje, pojavilo i pitanje
glede vjerodostojnosti (autenti¢nosti) hadisa, iz ¢ega se doskora razvila
I znanost hadiske kritike. Najznacajniji nacin utvrdivanja hadiske
vjerodostajnosti bio je provjeravanje dlijeda prenositelja. Vecina je
predaja zapocinjala s navodom da je taj i taj rekao to i to, §to je ¢uo od
toga 1 toga, odajuci tako cijeli slijed prenositelja, sve tamo do
Muhameda samog, ili jednog od njegovih pratitelja koji je izvijestio §to
je Muhamed rekao ili u¢inio. Velika se pozornost pridavala utvrdivanju
vjerodostojnosti i postenja razli¢itih prenositelja, kao i to je li uopce
moguce da su poznavali osobu od koje su prenijeli hadis. Ukoliko bi se
slijed prenositelja dokazao kao mogué, onda bi se hadis prihvacao kao
vjerodostojan. Drugi se postupak hadiske kritike usredoto¢io vise na
sadrzaj hadisa nego na slijed prenositelja. Oni koji su ispitivali sadrzaj
nastojali su provjeriti je li hadis u skladu s Kur'anom i drugim hadisima
sa srodnom tematikom i tako ga vrednovati. U slu¢aju kad su dva hadisa
medusobno proturjecna, vjerski su ucitelji uzimali Kur'an kao vrhunski
autoritet s obzirom na sadrZaj, bez obzira na to tko je bio prenositel;
hadisa.

lako je za neke suvremene poznavatelje svetih tekstova, i
muslimanske i nemuslimanske, vjerodostojnost hadisa upitna, vecéina
muslimana i dalje drzi hadise kao sveti tekst i navodi ih kao dokaz
Bozjih zapovijedi u pojedinacnim pitanjima. Svejedno potjecu li oni
izravno od Muhameda ili ne, oni su Poslanikova predaja koja prenosi
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bogatu vjersku i drustvenu povijest. Oni su i srzni zapis o tome kako je
Poslanik islama bio i ostao cijenjen u muslimanskoj zajednici, a daju i
uvid u prijeporna pitanjai rasprave u ranoj islamskoj povijesti.

Je li Muhamed imao istodobno visSe Zena?

Muhamed je do svoje Cetrdeset | devete godine bio ozenjen
Hatidzam (Khadijom), s kojom je zivio dvadeset i Cetiri godine, sve do
njezine smrti. O njegovu zivotu s Hatidzom, koja mu je bila najbliza
pouzdanica, tjeSiteljica i najjaca podupirateljica, puno je zabiljeZeno.
Imali su Sestero djece, dva sina koji su umrli u ranom djetinjstvu i Cetiri
kéeri, od kojih je naposlijetku samo Fatima prezivjela.

Nakon Hatidzine smrti Muhamed se ozenio s viSe Zena, od kojih
su sve osim jedne bile udovice. Neke je brakove sklopio kako bi
ucvrstio politicke saveze, $ta je bilo u skladu s tadadnjim obicajima u
arapskih starjeSina. Druge je pak brakove sklopio sa zenama svojih
drugova koji su poginuli u borbi. Tim je Zenama bila potrebna zastita. U
drustvu u kojem se velika vrijednost pridavala djevi¢anskoj nevinosti,
ponovna udaja udovica bila je vrlo problemati¢na. Medutim, politicki i
drustveni motivi koji stoje iza mnogih Muhamedovih brakova, ne bi
trebali zasjeniti ¢injenicu da su Muhameda Zene privlacile i da je rado
bio u njihovu drustvu i uzivao njihovo supruzniStvo i prijateljstvo.
Njegov zivot odrazava islamski nazor o braku i spolnosti, pronaden u
objavi i Podanikovoj predaji, koja isti¢e vaznost obitelji i koja spolnost
promatra kao Bozji dar kojega se uziva u bra¢noj vezi.

Sto muslimanima znaci diljem svijeta rasprostranjena
Muslimanska zajednica (ummah)?

Muslimani vjeruju da su ¢lanovi diljem svijeta rasprostranjene
muslimanske zajednice, poznate kao umet (ummah), u kojoj su
ujedinjeni vezom vjere koja nadilazi plemenske, narodnosne i
manjinske prepoznatljivosti. To se vjerovanje temelji na Kur'anu (2:
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143), gdje se tvrdi da je Bog stvorio muslimanski umet da svjedoci o
tomu kako Bog vodi narode.

Islam je bio objavljen u vremenu i prostoru u kojemu je
privrzenost plemenu i poistavjecivanje s plemenom bila najvaZnija
osobna odlika. Drustveni se poloZaj pojedinca temeljio na pripadnistvu
pojedinom plemenu. Islam pak zastupa posvemasnju jednakost svih
vjernika. Temeljna prepoznatljivost muslimana jest to da je musliman, i
to ima prednost pred pripadnos¢u odredenom plemenu, narodnosnoj
skupini ili rodu. Takvo zastupanje temeljne jednakosti svih muslimana
razorilo je vaznost plemenske pripadnosti i potaknulo vjerovanje da
muslimani uvijek trebaju braniti i &tititi druge muslimane. Kur'an (9:
71) kaze: ,, A vjernici i vjernice su prijatelji jedni drugima. traze da se
¢ine dobra djela, a od nevaljalih odvracaju, i molitvu obavljaju i zekat
daju, i Allahu i Poslaniku Njegovu (tj. Muhamedu) se pokoravaju. To su
oni kojima ce se Allah sigurno smilovati. - Allah je doista silan i
mudar.”

Pojmom umet c¢esto se upuéuje na bitno jedinstvo svih
muslimana, unato¢ raznolikim zemljopisnim i  Kkulturoloskim
uvjetovanostima. Poslanikova predaja (hadis) ne govori o umetu kao
prostornom jedinstvu muslimana, nego o duhovnom jedinstvu,
jedinstvu koje u sebi objedinjuje razlicitost vjerovanja svojih ¢lanova.
Taj je pojam bio posebice vazan u devetnaestom stolje¢u, u doba
europskoga kolonijalizma i vremenu nastanka nacionalizma. 1slamski
su pokreti otpora zahtijevali obranu umeta naspram europskih uplitanja
diljem islamskoga svijeta. | Otomansko se carstvo pozivalo na umet i u
njegovu jedinstvu gledalo moguénost vrac¢anja islamske solidarnosti. Ni
nacionalisti, koji su pokuSavali svoje zemlje ujediniti na temelju
nacionalne pripadnosti, nisu ugrozili nacrt umeta, iako su ga zapravo
koristili kao osnovu za pozivanje na politicko jedinstvo. lako su
nacionalisti joS od 1960-ih zahtijevali odvajanje nacionalne pripadnosti
od vjerske, islamisti su nastavili podupirati pojam pripadnistva umetu
kao temeljnu prepoznatljivost svih muslimana, ¢aki prije narodnosne,
jezi¢ne ili krajevne pripadnosti. Suvremeni muslimani joS uvijek vjeruju
u umet kao drustveno jedinstvo, unato¢ posvjetovljenju (sekularizaciji)
javnoga zivota i suvremenom isticanju nacionalne politicke pripadnosti.
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Muslimani nisu zahtijevali da zastite jedni druge i da smatrgju
svoje muslimansku prepoznatljivost vaznijima od bilo kojih drugih
svojih  prepoznatljivosti. Oni su upucivali na svoje pripadniStvo
muslimanskom umetu kao razlog svoga zanimanja za muslimane diljem
svijeta. Veliku pozornost svjetske muslimanske zajednice izazvale su
afganistanske borbe protiv sovjetske okupacije od 1979. do 1989.
godine, etnicko ¢is¢enje bosanskih muslimana 1994. godine i kosovskih
albanskih muslimana 1997. godine, a u danasnje je vrijeme u sredistu
pozornosti tezak polozaj Palestinaca. Muslimani su vrlo zauzeti 1 u
osnivanju fondova za pomo¢ zrtvama prirodnih katastrofa, kao Sto su,
primjerice, potresi u Turskoj i Afganistanu.

Sto je srz vierovanja koja ujedinjuju sve muslimane?

Unato¢ bogatoj raznolikosti u islamskoj praksi, postoj i pet
jednostavnih naredenih obreda propisanih u Kur'anu koje svi prakti¢ni
muslimani prihva¢aju i slijede. Ti su ,Stupovi idama‘ srz
vjeroispovijesti koja objedinjuje sve muslimane, a islam kao religiju
odvagja od drugih religija. lzvrSavanju stupova islama potrebno je
posvetiti um, osjecaje, tijelo, vrijeme, imetak i Zivotnu snagu. Obveze
koje proizlaze iz pet stupovaislama, muslimane jacaju u iskustvu Bozje
prisutnosti u njihovu zivotu i podsjecaju ih na to da pripadaju zajednici
vjernikarasirenoj diljem svijeta.

1. Prvi se stup naziva priznavanje vjere (ocitovanje). Musliman
je ong tko prizngje ,da nema drugoga boga osim Boga (Allaha) i daje
Muhamed Bozji poslanik®. To je priznavanje vjere poznato kao Sehadet
(shahada, Svjedocenje, svjedoCanstvo). Allah je arapsko ime za Boga,
upravo kao $to je Jahve hebrejsko ime za Boga u Starom zavjetu. Da bi
Se postalo muslimanom, potrebno je izgovoriti taj jednostavni proglas.

Prvi dio toga proglasa potvrduje islamski posvemasnji
monoteizam, beskompromisno vjerovanje u jednost ili jedincatost
Bozju, kao i ucenje da je zdruzivanje bilo cega drugoga s Bogom
idolatrijai neoprostiv grijeh, kako pise i u Kur'anu (4: 48): ,, Allah nece
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oprostiti da Mu se neko drugi smatra ravnim, a Oprostice manje
grijehove od toga, kome On hoce. A onaj ko druge smatra Allahu
ravnim ¢ini, izmisljajuci laz, grijeh veliki.* Na temelju toga bolje se
razumije islamsko vjerovanje da je njegova objava i dana upravo zato
dabi seispravilaonaiskrivljavanja,ispravne staze" koja su se dogodila
kr§¢anskim poimanjem Boga kao Trojstva i katolickim Stovanjem
Djevice Marije kao Bogorodice.

Drugi dio priznavanja vjere kazuje da Muhamed nije samo
vjerovjesnik, nego da je jednako tako i Bozji poslanik, $to oznacava
uzviseniju zada¢u kakvu su, prije njega, imali i Musa odnosno Mojsije i
'Isa odnosno Isus. Muslimani vjeruju da je Muhamed nositelj posljednje
I zavrSne Bozje objave. Prihvacanjem Muhameda kao ,pecata
poslanstva‘, oni prihvacaju i sve dotad objavljene poruke, sve tamo od
Adema odnosno Adama i vjeruju da ih Muhamedova poruka potvrduje i
upotpunjuje. K tomu nekako poput Isusa Krista u krS¢anstvu, i
Muhamed je u iSlamu svojim zivotom postao najvazniji uzor. Vjernikov
napor da nasljeduje Muhamedov primjer, odrazava hitnu usmjerenost
isama nadjelovanjei praksu. Glede togaislam, nalik Zidovstvu, a puno
viSe nego kr$¢anstvo, istice zakon, ¢ime se nauku i dogmi daje vece
znaCenje. Ta se prakti¢na usmjerenost islama odrazava u njegova ostala
Cetiri stupa.

2. Drugi je stup islama namaz (salat, molitva). Muslimani mole
(ili, mozda ispravnije re¢eno, klanjaju) pet puta dnevno: u svitanje, u
podne, poslijepodne, nakon zalaska sunca i uvecer. lako vremena za
molitvu 1 bogoStovne radnje u Kur'anu nisu pojedinacno navedeni,
Muhamed ih je ustanovio.

U mnogim muslimanskim zemljama, opomene na molitvu, ili
»POzivi nanamaz“, odjekuju ponad krovova. Potpomognut megafonom,
s najviSega vrha minareta, mujezin (muezzin) poziva

»Bog je najveéi (Allahu Akbar); Bog je najveéi; Bog je najvedi;
Bog je najveci; Svjedoc¢im da nema drugog boga osim Boga (Allaha);
Svjedo¢im da nema drugog boga osim Boga; SvjedoCim da je
Muhamed Bozji poslanik; Svjedo¢im da je Muhamed Bozji poslanik;
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Dodite na molitvu; Dodite na molitvu; Dodite na spas; Dodite na spas;
Bog je ngjvedi; Bog je ngjveci; Nema drugog boga osim Boga.”

Te opomene tijekom dana pomazu vjernicima da ne zaboravljaju
na Boga usred svagdasnjega posla i brige za obitelj. One iznova bude i
jaCaju svijest o posvemasSnjoj ovisnosti o Bogu, 1 svjetovne
zaokupljenosti smijestaju u perspektivu smrti, posljednjega suda i
zagrobnoga Zivota.

Molitve se sastoje od ucenja iz Kurana na arapskom jeziku i
veliCanja Boga, a poprac¢ene su nizom Kkretnji: stajanjem, klanjanjem,
klecanjem, dodirivanjem tla c¢elom i sjedenjem. Ucenja i popratne
kretnje izrazavaju pokornost, poniznost i klanjanje Bogu. Muslimani
mogu klanjati na bilo kojem cistom mjestu, sami ili s drugima, u
dzamiji ili domu, na radnom nijestu ili na cesti, u zatvorenom ili na
otvorenom. Vise se vrijednim i zasluznim drzi kad se moli s drugima,
ako je to moguce, jer se pri tom viSe njih kao jedno tijelo ujedinjuju u
klanjanju Bogu, pokazujuci time stegu, bratstvo, jednakost i solidarnost.

Nakon Sto se pripreme za molitvu, muslimani se okre¢u u
smjeru Meke, svetoga grada u kojem se nalazi Kaba (Bozja kuéa za
koju se vjeruje da ju je sagradio Ibrahim odnosno Abraham i njegov sin
Ismail odnosno Jismael). Svaki ¢in bogostovlja pocinje priznanjem
vjere: »Bog je najveéi” (Allahu Akbar) nakon ¢ega dlijede propisane
molitve koje ukljucuju pocetne ajete Kur'ana.

Na krg u namaza, izhova se prouci Sehadet (shahadah,
priznanje odnosno ocitovanje vjere), a potom dlijedi ,davanje selama
0odnosno mira - Mir neka je svima vama, milost i blagoslov Bozji* - &to
Se dvaput ponovi.

3. Treéi stup islama naziva se zekat (zakat, Sto znaci ¢iséenje).
Poput namaza, koji je pojedinac¢na i zajednicka duznost, zekat izrazava
muslimansko  bogoStovlje 1 iskazivanje  zahvalnosti  Bogu
potpomaganjem sirotinje. On zahtijeva godisnji prilog od 2,5 posto od
osobnoga imetka i ostavstine, a ne samo postotak godiSnjega dohotka.
Prema islamu, istinski posedovatelj stvari nije ¢avjek nego Bog.
Ljudima je njihov imetak samo povjeren na cuvanje (od Boga
povjeren!). Prema tome, zekat nije ,milostinja“ nego je obveza onih
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koji su svoj imetak dobili od Boga da njime udovoljei potrebama manje
imuénih ¢lanova zajednice. Kur'an (9:60), kao i islamski zakon,
odreduju da se zekat Kkoristi za pomo¢ siromasnima, sirocadi i
udovicama, za otkup robova i duznika, i da se njime pripomogne one
koji rade na Bozjem putu (to jest, izgradnja dZzamija, vjerskih Skola 1
bolnica). Zekat, razvijen prije Cetrnaest stoljea, u muslimanskom
drustvu djeluje kao oblik drustvene sigurnosti. U &ijitskom isamu, uz
zekat, koji nije ogranic¢en na 2,5 posto od imovine i hasljedstva, vjernici
plac¢aju vjerski porez (khums) na svoj dohodak vjerskom starjesini.
Time se pomaze siromasne i one u oskudici.

4. Cetvrti stup islama, ramazanski post (sijam, savm), obavlja se
U mjesecu ramazanu, devetom mjesecu islamskoga kalendara i mjesecu
u kojem je Muhamed dobio prvu objavu. Muslimani, ¢ije zdravlje to
dopusta, morgju cijeli mjesec postiti, a to zna¢i od zore do zalaska
sunca suzdrzavati se od jela, pi¢a i spolnih odnosa. Post je zajednicki
mnogim vjeroispovijestima. Katkad ga se uzima kao pokoru, a koji put
pak da vjerniku pomogne da se oslobodi od pretjerane zaokupljenosti
tjelesnim potrebama i pozudom. U islamu je nakana ramazanskoga
posta da vjernike potakne narazmisljanje o njihovoj krhkosti i ovisnosti
o Bogu, usredotocujuci ih naduhovne ciljevei vrijednosti.

Post se prekida u suton blagovanjem laganoga obroka pucki
nazvanoga ,dorucak” (sehur). Vecernji pak obrok (iftar) cesto se
blaguje u krugu prijateljaili ga uzima vise obitelji zajedno, pri ¢emu se
¢esto sluze birana jela i poslastice kakve se pripravljaju jedino u to doba
godine. Mnogi odlaze u dzamiju na vecernju molitvu nakon koje slijede
posebne molitve kakve se uce samo tijekom ramazana. Neki tijekom
ramazana procitaju ¢itav Kur'an (uzimaju¢i dnevno jedan juz', dzuz -
trideseti dio Kur'ana) kao osobit ¢in poboZnosti, a javno ¢itanje Kur'ana
I sufijsko veli¢anje Boga moze se Cuti tijekom veceri. Obitelji ustaju
prije izlaska sunca da pojedu svoj prvi dnevni obrok koji ih mora
odrzati u snazi sve do zalaska sunca.

Krajem ramazana (dvadeset i sedme veceri) muslimani
proslavljgu ,,No¢ moéi* (Lajlatu-1-gadr), no¢ kada je Muhamed primio
prvu Bozju objavu. Mjesec ramazana zavrSava jednim od dva najveca
iIslamska blagdana, blagdanom prijekida gosta, nazvanim Eid al-Fitr,
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ramazanski bagram, a slavi se tri dana. Po svom je duhu veselja,
posebnosti slavljai medusobnim darivanjima slican Bozic¢u.

5. Peti je stup islama hadz (hajj) odnosno hodocas¢e Kabi u
Meki u Saudijskoj Arabiji. Od svakoga se odrasloga muslimana, ¢ije to
tjelesne i imovinske mogucnosti dopustaju, zahtijeva da barem jednom
u zivotu zrtvuje dio svoga vremena, imanja, druStvenoga polozaja i
uobicajenih udobnosti kako bi hodocastio u Meku, postaju¢i tako u
potpunosti hodoc¢asnikom u Bozjoj sluzbi. Nakon ramazana dlijedi
vrijeme hadza. Svake se godine vise od dva milijuha vjernika iz
Citavoga svijeta okupi u svetom gradu Meki, tvoreci tako zajednicu
ogromne raznolikosti kultura i jezika koja ispovijeda i svjedoci svoju
vjeru. Uz to pastoji joSi 'umra (pregledavanje), pobozni obred koji se
zove i ,manje hodocasce”, a ¢ini ga obilazak svetih mjesta u vrijeme
izvan hadza. Mnogi hadocasnici koji obavljgju hadz obave i 'umru i to
prije hadza, tijekom njega ili nakon. Medutim, obavljanje 'umre ne
nadomijesta obvezu hadza.

Sto muslimani rade za hodocaséa u Meki?

Muskarci koji obavljaju hodnéas¢e odjeveni su u jednostavrm
odjecu, koju Cine dvije bijele plahte bez Savova, a Zene imaju opravu
koja u cijelosti prekriva tijelo, izuzev lica, Saka i stopala. Ta odjeca
simbolizira Cistocu, kao i jedinstvo i jednakost svih vjernika.

Kad se hodocasnici priblizavaju Meki, uzvikuju: ,Odzivam Ti
se, Gospodaru, odzivam Ti se. Kada udu u Meku hodocasnici su
obvezni odmah i¢i prema Kabi, koja se nalazi u sklopu Velike dzamije
(Usp. Sto je Kaba?). Mnostvo hododasnika kruzi nekoliko puta oko
Kabe u smjeru suprotnom od smjera kazaljki na satu. To kruzenje,
poput molitve, simbolizira vjernikov ulazak u bozansku prisutnost.

U danima koji slijede, hodocasnici sudjeluju u raznim obrednim
radnjama i svecanostima koje simboliziraju kljuéne vjerske dogadaje.
Oni Secu¢i, kadikad 1 tr¢e¢i, prolaze nekoliko puta duz hodnika Velike
dzamije dugih 400 metara, prisjecajuci se pri tom HadZerine odnosno
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Hagarine izbezumljene potrage za vodom u pustinji da ugasiti Zed
svoga sina Ismaila odnosno JiSmaela. Tg) je obred u velikoj suprotnosti
od kruzenja oko Kabe kojim se hodocasnik usredotocuje na duhovni
dodir s Bogom. Hod i tréanje simbolizira ljudski svagdanji napor,
kretanje 1 borbu kroz Zivot, ¢ime se izrazava i1 vjernikova ustrajnost u
zivotnoj borbi za opstanak. Hodncasnici piju vodu s vrela zvanog
Zemzem (Sto znaci zuborenje), koje se nalazi unutar Velike dzamije, a
muslimani vjeruju da je to upravo na onom mjestu na kajem je Bog dao
da potekne voda za Hadzeru odnosno Hagaru i Ismaila odnosno
JiSmaela. Hodocasnici se jedan dan okupe na Arafatu, golemoj pustoj
poljani, u spomen na Poslanikovo oprodtgino hodocasée za vrijeme
kojega je s Brda Milosti, brezuljka usred poljane, odrzao svoj oprostajni
govor. Hodocasnici simboli¢no odbijaju davla, izvora svakoga zla,
bacanjem kamenci¢a na tri stupa $to stoje na mjestu gdje je Sotona
(Sejtan) presreo lbrahima odnosno Abrahama i Ismaila odnosno
JiSmaela napastujuci ih na neposlusnost Bogu u vrijeme kad se Ibrahim
odnosno Abraham, pokoravajuéi se tako Bozijoj zapovijedi, spremao da
Zrtvuje svoga sina.

Sto je Kaba?

Kaba je ngsvetije mjesto u muslimanskome svijetu, prema
kojemu se svaki dan okrece stotine milijuna musliimana diljem svijetu
kad mole. Nalazi se unutar cjeline Velike dzamije u Meki. Kaba
(doslovce kocka) poznata je kao ,,Bozja kuéa“ (Bayrullah). U njoj je
sveti Crni kamen, meteorit za koji se vjeruje da su ga Ibrahim odnosno
Abraham i Ismail odnosno JiSmael polozili u ugao Kabe, kao spomen
na savez kojega je Bog s njima sklopio, a po njima i s cijelom
muslimanskom zajednicom.

Kaba je visoka otprilike 14 m, a Siroka 10 x 15 m. ObloZena je
crnom tkaninom ureSenom zlatom ispisanim Kur'anskim aetima.
Muslimani vjeruju da je Kaba prva kuca kojom se Stovalo Boga, i da ju
je prvotno izgradio Adem odnosno Adam i to po uzoru na nebesku
BoZzju kucu s njegovim prijestoljem oko koga kruze meleki odnosno
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andeli. Taj nebeski obred obnavljaju hodocasnici tijekom hadza
(hodocas¢a u Meku), svojim kruzenjem oko Kabe, $to simbolizira
njihov ulazak u bozansku prisutnost, pred Bozje prijestolje. Vjeruje se
da je Ademova odnosno Adamova Kaba bila sruSena zbog nebrige
vjernika i poplave, ali su sukladno Kur'anu (2: 127) Ibrahim odnosno
Abraham i njegov sin Ismail odnosno JiSmael ponovo sagradili Kabu
pod nadzorom mekanskoga plemena KurgS (Quraysh), koji su je
koristili kao spremnicu za plemenske bogove i idole Arabije. Kurgs je
odrzavao godisnje hodocasce Kabi i sgjam koji je privlacio hodocasnike
iz Citave Arabije.

Predaja kazuje da je Muhamed, kao jedno od prvoga $to je
ucinio nakon povratka iz progonstva i pobjedni¢koga ulaska u Meku,
uradio upravo to da je ocistio Kabu od njezinih 360 idola i obnovio
»1brahimovu odnosno Abrahamovu religiju”, ispovijedanje jednoga,
istinitoga Boga.

Kakav je znacaj Meke?

Meka u Saudijskoj Arabiji rodno je mjesto Poslanika Muhameda
I ngjsvetiji prostor u islamskom svijetu. To je mjesto Velike dZamije,
gdie se nalazi Kaba. (Usp. Sto je Kaba?) Milijuni niuslimana putuju
tamo svake godine iz Citavoga svijeta kako bi obavili hadz. Meku se
gleda kao nastambu duhovnoga sredista Zemlje, gdje se za bogostovne
radnje kao $to je kruZenje oko Kabe (Usp. Sto muslimani rade za
hodoc¢as¢a u Meki?) vjeruje da se umnazaju na Bozjem nebeskom
prijestolju. Meka je, kao i Medina, zatvorena za nemuslimane.

Kako muslimani mole?

Namaz, jedan od pet stupova islama, sredi$nji je u zivotu
muslimana. Evo nekih najvaznijih:

Pet puta dnevno: u zoru, u podne, poslijepodne, poslije zalaska
sunca te uvecer, stotine milijuna muslimana mole okrecuci se u smjeru

40



Meke (najsvetijega mjesta islama, Muhamedova rodnoga mijesta, te
mjesta Kabe, Bozje kuce). Tih pet obveznih namaza mora se obavljati
na arapskom jeziku, bez obzira na materinski jezik klanjatelja. Svaki
dio molitve ima svoju ulogu unutar tih dnevnih obreda i namijenjen je
objedinjavanju meditacije, poboznosti, moralnoga uzdizanja i
tjelovjezbe. Molitve se mogu moliti pojedinacno ili u skupini.

Radnje i rije¢i koje musliman rabi tijekom namaza ocituju
njegovo potpuno podlaganje Bogu. Ti ¢ini objedinjuju vjeru i praksu,
poti¢uéi ono $to se iskazuje u prvom stupu islama - priznanje vjere u
jednoga Boga i Muhameda kao Bozjega poslanika.

Pripremajuci se za susret i obra¢anje Bogu, muslimani obavljaju
ritualno pranje (abdest) odnosno ¢is¢enje, da budu posve sigurni dasu i
duhovno 1 tjelesno Cisti. Najprije Ciste Svoje umove i srca od svjetovnih
migli i zanimanja, usredotoc¢ujuci se na Boga i na blagodati koje im je
podario, Drugo, peru ruke i umivau lice, ruke do lakata, te stopala i
potom kazu: ,,Svjedo¢im da nema drugog boga izuzev Boga; On nema
druga i svjedo¢im da je Muhamed njegov sluga i podanik.” To je
¢is¢enje i duhovno i tjelesno dogadanje, o ¢emu svjedoci i Cinjenica da
se za obredno pranje moze uzeti i pijesak ukoliko voda nije dostupna.
Svrha je toga pranja da razum i tijelo budu ¢isti kako bi se musliman u
molitvi priblizio Bogu i1 uronio u njegovu prisutnost.

Kretnje koje muslimani obavljgu tijekom namaza, bilo
pojedinacno ili u skupini, odrazavaju one geste koje se ¢inilo kad se u
prijaSnja vremena stupalo pred kraljeve ili vladare: podizanje ruku,
naklon i padanje nicice pred tom velikom moci. Klanjatelji zapocinju
podizanjem ruku i proglasavanjem Bozje velic¢ine (Allahu Akbar - Bog
je najveci). Potom, stoje uspravno drze¢i ruke privinute na trbuhu ili
prsima, ili ispruzene uz tijelo, i recitiraju ono Sto je opisano kao srzna
poruka Kur'ana, zapo¢injuci govor:

» Hvala Bogu, Gospodaru svjetova, Dobrostivom, Samilosnom;
Vladaru Sudnjeg Dana. Samo Tebi robujemo i samo od Tebe
poMmoc¢ trazimo. POkazi nam ispravan put, put onih kojima s
iskazao Svoju milost, a ne put onik koji su zaradili Tvoju srdzbn,
ili koji su posli stranputicom.” (Kur'an, 1: 2-6).
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Nakon govorenja drugih (ova put samoodabranih) geta iz
Kur'ana, muslimani se klanjgju i govore: ,, Slava najuzvisenijem Bogu“,
triput. Uspravljajuéi se kazu: ,,Bog Cuje onoga tko Ga hvali* i ,NaS
Gospodaru, sva hvala Tebi pripada!®

Potom dlijedi ono S0 se obi¢no naziva ,padanje nicice”
(prostracija), iako to ne ukljucuje i ispruzeno lezanje na tlu. Tom
kretnjom muslimani izrazavaju posvemasnje podvrgavanje. Prije
zapocCinjanja ¢ina padanja nicice, muslimani naprije prvo pPonove:
»Allahu Akbar* ( (Bog je najveci). Potom padaju na koljena, pregibaju
se prema naprijed ispruzajuci ruke preda se i ¢elom doticuci tlo. U toj
kretnji izgovargju triput: ,, Slava Uzvisenom Gospodaru!“ Nakon toga se
uspravljaju i ponavljaju Citav slijed molitve.

Molitva ukljucuje i sjedenje na petama i govorenje obrasca
poznatog kao ,svjedocenje”, jer sadrzi ocitovanje muslimanskoga
vjerovanja. Nakon toga slijedi zazivanje Bozjega blagoslova na prvoga i
posjednjega od Bozjih poslanika, Ibrahima odnosno Abrahama i
Muhameda.

Namaz se zavrSava zazivanjem mira (salam, selam). Klanjatelji
okrenu glavu nalijevo i nadesno i kazu: ,,Neka je mir, milost i blagoslov
Allahov natebi.” Iako se taj zaziv upucuje na istovjerce s desne i lijeve
strane, neki muslimani vjeruju da se time obracaju svojim melekima
odnosno andelima cuvarima, koji stoje na njihovim ramenima dok se
mole. Nakon $to zavrSe obvezne namaze, muslimani mogu moliti Boga
za svoje osobne potrebe (du'a). Za takve osobne potrebe i probleme
postoje preporuceni molitveni tekstovi na arapskom jeziku, ali se u tim
molitvama klanjatelji mogu obracati Bogu i na svom materinsknm
jeziku i svojim rijecima.

Kada se islam pojavio na Srednjem Istoku, bila je uobicajena
praksa u bizantskim i sasanidskim carstvima da se pada ni¢ice pred
bizantinskim carem (kr$c¢anskim) i perzijskim $ahom (zoroastrijancem),
bududi da su oba vladara bili i kraljevi i svecenici. Medutim, muslimani
Su 0sobito snazno odbijali padanje nicice pred bilo kim ili bilo ¢im,
osim pred Allahom. Sredinom sedmoga stoljeca kineska Tang dinastija
zabiljezila je da je poslanstvo arapskih i perzijskih pogetitelja odbilo
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pokloniti se ni¢ice pred kineskim carem kojega se drzalo ,Sinom
Neba“.

JoS uvijek se i u drugim vjeroispovijestima susreéu primjeri
padanja nicice. Sve do danas anglikanski se i katoli¢ki svecenici ni¢ice
poklanjgju pred oltarom na pocetku liturgije Velikoga petka, a tako rade
I redenici prigodom primanja svecenickoga reda. Redovnici nekih
katolickih samostanskih redova umjesto klecanja na koljena redovito
padaju nicice pred Presvetim oltarskim sakramentom.

Vieruju [i muslimani u andele?

Poput zidova i kr§¢ana, i muslimani vjeruju da su meleki
odnosno andeli dio Bozjega stvaranja, Meleki odnosno andeli djeluju
kao Bozji posrednici i sluze mu Stite¢i ljudska bica, prenose¢i im
njegove poruke, ili izvrSavajuc¢i razli¢ite druge zadace. Primjerice,
melek Dzibril odnosno andeo Gabriel prenosio je bozansku poruku
Muhamedu; melek Makail odnostio andeo Mihael osigurava okrjepu
ljudskoga tijela i znanje ljudskom umu; melek Israfil odnosno andeo
Rafael zatrubit ¢e na Posljednjem sudu.

Sukladno islamskoj predaji, meleki odnosno andeli stvoreni su
od svjetla. Zarazliku od ljudi, oni ne posjeduju slobodnu volju, nego su
posve potcinjeni BoZjim zapovijedimai neprestano gaslave i sluze mu.
Mnogi muslimani vjeruju da se dvojica meleka odnosno andela
neprestano nalaze uz svako ljudsko bice, i da oni biljeze sva njegova
djela i rijeci, sve do smrti, i da ¢e to izvijeS¢e podastrijeti na Sudnjem
danu.

Vieruju li muslimani u raj i pakao?
Muslimani uistinu vjeruju u raj i pakao, u vje¢nu nagradu ili

kaznu ovisno o tome jesu li ljudska bica slijedila Bozju volju i djelovala
pravedno i milostivo prema drugima tijekom svojega zivota. Kur'an
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Cesto isti¢e posvemasnju ¢udorednu odgovornost svakog vjernika. Na
Sudnjem danu, danu propasti svemirskih razmjera, danu za kojega samo
Bog zna kad ¢e se zbiti, svi ¢e ustati od mrtvih. Bog ¢e suditi svakoj
osobi prema svetim knjigama i mjerilima koje su utvrdili poslanici
zajednice kojoj je pojedinac pripadao, pri ¢emu e se rabiti i izvjescéa o
djelima svakog pojedinca tijekom njegova zivota koji su zabiljezeni u
Knjizi diela: ,, Oni cija dobra djela budu teska, oni ¢e posti¢i spasenje,
a oni cija dobra djela budu lahka, oni ¢e izgubiti svoje duse i viecno ¢e
ostati u paklu.” (Kur'an, 23: 102-103).

Kur'anska vizija zagrobnoga zivota obuhvac¢a i duh i tijelo.
Tijela i duse ¢e uzivati. Uzivanja u nebeskim vrtovima blazenstva a bol
u ognju paklenom bit ¢e u potpunosti kusani. Rajski vrt je nebesko
prebivaliste mira i blazenstva, s rijekama koje teku, predivnim vrtovima
1 ugodnim pi¢ima iz bistrih rijeka. Kur'anski su opisi nebeskoga
blazenstva potvrda Zzivota, isticanje ljepote stvaranja i uzivanje toga
stvaranja u granicama zadovoljstava koje je Bog odredio:

» A ONi koji vjeruju i ¢ine dobra djela, oni su najbolja stvorenja.
Njih nagrada u Gospodara njihovog ceka: edenski vrtovi kroz
koje Ce rijeke teci i U Kojima ée vjecno i zauvijek boraviti; Bog
¢e biti njima zadovoljan, a i oni ¢e Njime biti zadovoljni. To ¢e
biti za onoga koji se bude bojao Gospodara svoga.” (Kur'an,
98: 7-8).

Potonje predaje opSirno izvjeSéuju o radostima raja i ulozi
hurija, predivnih druzica. Kur'an ne upucuje na spolnu ulogu hurija, ali
su neki zapadnjacki prevoditelji hurije preveli s ,djevice® i time
pograbili jedno pucko vjerovanje koje je koristeno da se motivira neke
muslimanske bombaSe samoubojice. Medutim, mnogi Kur'anski
komentatori i ve¢ina muslimana razumije hurije kao djevice u smislu
Cistih 1 o¢is¢enih dusa.

Pakao je mjesto beskrajnoga bola, patnje, mucenja i oCaja, uz
plamtecu vatru, uzavrelu vodu i vjetar Sto pali, Sudbina sudenika i
njihova vjecna osuda, samo je kazna za njihov ljudski odabir kojega su
sami ucinili:



» A nevjernici ¢e u patnji paklenoj vjecno ostati, ona im Se nece
ublaziti i nikakve nade u spas nNece imati. Nismo im Mi
nepravedni bili, oni su sami sebi nepravdu nanijeli.* (Kur'an,
43: 74-76).

Kur'ansko shvacanje zivota i vizija u njega ucijepljena, u
suprotnosti je s krs¢anskom teznjom da zivot podijeli na kategorije
svjetovnoga i svetoga, tijela i duha, ogetilnoga i duhovnoga. Nasuprot
»duhovnim® slikama stalozenijega, celibatskoga i blazenoga raja koji je
nadmoc¢an u kr§¢anskom predocivanju raja, Kur'an ne pravi razliku
izmedu radosti uzivanja blaZzenoga gledanja i radosti uZivanja u
plodovima stvaranja.

U novije vrijeme, konzervativniji i fundamentalisti¢ki
raspolozeni pisci 1 vjerske starjeSine Zale se na literarna tumacenja
zagrobnoga Zivota. Vecina suvremenih muslimanskih komentara nastoji
ista¢i Covjekovu c¢udorednu odgovornost u ovom zivotu i izravnu
povezanost bozanske pravde s vje¢nom nagradom i kaznom, ne ulazeci
u izriite i stvarne opise zagrobnoga zivota.

Vieruju li muslimani u svece?

Sveti (saint) je donekle istozna¢no arapskoj rije¢i wali, Sto
oznacava ,prijatelja, pomagaca ili zastitnika'. Sveci se ne spominju u
Kur'anu, §to znaci da je sam Bog wali (zastitnik) vjernikai da nemaju
drugoga zaStitnika i pomagaca 0Sim njega. Zapravo, Kur'an upozoruje
vjernika da se kloni ,,zauzimalastva, zagovornistva“, trazenja pomoc¢i od
bilo koga mimo Boga. Zbog toga se neki muslimani suprotstavljaju
uvodenju svetaca kao neCemu neislamskom. Oni tvrde da takva
vjerovanjai prakse oskrvnjuju monoteizam mozebitnim vjerovanjem da
su sveci jednaki Bogu. Medutim, drugi pak vjeruju da moze hiti
zauzimal astva tj. zagovornistva s Bozjim dopustenjem te da neki dobiju
osobitu milost od Boga da se mogu zauzeti za druge. Neki su
bogougodnici poznati po zagovoru odnosno zauzimanju za ¢ovjeka u
njegovim to¢no odredenim potrebama, kao $to je primjerice, da zena
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moze zaleti, da se rijeSe obiteljski problemi, da se izlijeCe neke bolesti
ili pak da seizbjegnu odredene prirodne nepogode.

Krsc¢ansko se i islamsko poimanje svetaca unekoliko razlikuje.
Bogougodnistvo se u isslamu ne odreduje sluzbenim proglasenjem, kako
to ¢ine katolici, nego je radije prepusteno opéem prihvacanju. Vecina u
puku prihva¢enih bogougodnika su oni sufijski (sufije su islamski
mistici; Usp. Postoje li muslimani sufije?). Muslimani ¢esto hodocaste
na grobove sufijskih bogougodnika gdje se rado okupljaju na proslavu
godisnjice bogougodnikova rodendana ili njegove smrti. Neki se
sufijski bogougodnici spominju radi njihovih mudrih kazivanja, vrlina
ili ¢udesa koja su ucinili. Medu popularnim sufijima i legendarnim
bogougodnicima spominju se i Zene.

Sto muslimani vieruju o Mariji i 1susu?

Merjem odnosno Marija, majka 'lsaa’ odnosno Isusa, istaknuti je
lik u islamu i jedina Zena koja je poimence spamenuta u Kur'anu.
Kur'an Merjemu odnosno Mariju drzi jednim od cetiri savrSena uzora
zenstvenosti (Kur'an, 66: 12). Cijelo poglavlje, sura 19, posveéena je
njoj i njezinoj povijesti. Merjem odnosno Marija spominje se vise puta
u Kur'anu nego u ¢itavom Novom zavjetu i vise je ¢injenica o njezinom
zivotu sadrzano u Kur'anu nego u Novom zavjetu.

Kur'anska izvjes¢a o Merjemi odnosno Mariji spomnju trudnocu
njezine majke Ane i porod, blagovijest o rodenju Y ahyaa odnosno Ivana
Kirstitelja te potvrdu o njezinu djevicanskom zafecu i rodenju Isaa
odnosno Isusa: ,, A (spomeni) i onu koja je sacuvala djevicanstvo svoje,
u koju zivot udahnusmo, i ucinismo nju i sina njezinog znaMENOM
svjetovima.* (Kur'an, 27: 91). Kur'an uc¢i da ¢e Merjem odnosno Marija
biti duboko postovana, buduci da se ona u potpunosti podlozila Bozjoj
volji, iako je to znacilo da ¢e njezina vlastita obitelj biti optuzena za
bludnost kada se otkrije daje trudna (Kur'an, 19: 16-21). Kur'an takoder
biljezi da je 'Isa odnosno Isus kao djetesce rijecju branio Merjeminu
odnosno Marijinu nevinost (Kur'an, 19: 27-34).
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Tsa odnosno Isus je vazan lik u Kur'anu, koji dakazuje istinitost
»I1saovih odnosno Isusovih ucenja kakva se pronalaze u Evandeljima.
Poput kr§¢ana, i muslimani vjeruju u 'lsaovo odnosno Isusovo
djevicansko zace¢e po Duhu Bazjem. Kur'an takoder biljezi neka od
»1saovih odnosno Isusovih ¢udesa, ukljucujuéi vrac¢anje vida slijepom,
lijecenje gubavca, ozivljavanje mrtvih 1 udahnjivanje Zivota u glinene
ptice (Kur'an, 5: 110). To ¢udo s glinenim pticama nije zabiljezeno u
kanonskom Novom zavjetu, ali se doista pojavljuje u nekanonskom
Tominu Evandelju. Kao Evandelja i Kur'an objavljuje Isusovo
ocitovanje o potrebi Stovanja Boga kao jednoga Boga i o njemu, Isusu,
kao svjedoku toga Bogu (Kur'an, 5: 116-117).

Muslimanska i kr$¢anska vjerovanja a 'lsau odnosno Isusu
razlikuju se u dvome. Prvo, iako muslimani vjeruju u 'Isaovo odnosno
Isusovo djevicansko zacecée i rodenje kaa djelo Duha Bozjega, ipak ne
vjeruju daje , Isa odnosno Isus Sin Bozji. Oni vjeruju da je on jedan iz
dugoga niza pravednih poslanika i da, po vaZnosti, samo stoji do
Muhameda koji ga nadvisuje (Kur'an, 6: 83-87). Za muslimane,
kr§¢ansko ucenje 0 Trojstvu odrazava oblik politeizma koji promice
vjerovanje u tri boga umjesto u jednoga Boga (Kur'an, 4: 171, 5: 17, 5:
72-77).

Drugo, muslimani ne vjeruju u lsusovo raspinjanje na kriz i
uskrsnuce (Kur'an, 4: 157-158). Oni vjeruju da ga je Bog, iako se ¢inilo
da je raspet, uzdigao k sebi, slicno onomu $to se dogodilo Elijahu
odnosno Iliji (Kur'an, 3: 55, 4: 157-158). Muslimani ne vjeruju u
kr§¢ansko ucenje 0 Isto¢nom grijehu, tako da nema teoloske potrebe za
otkupiteljskom Isusovom zrtvom na krizu i njegovu uskrsnucu.
Muslimani vjeruju da ¢e svatko pred Bogom odgovarati za svoja djela i
da je stoga odgovaran i za vlastito spasenje. Prema tome, nitko se nece
Moc¢i osloniti ni na koga drugoga koji bi ga spasio od vlastitih grijeha,
¢ak ni na 'Isaa odnosno Isusa, ni na Muhameda
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Imaju li muslimani sabat (Dan Gospodnji) poput Zidova
i krScana?

Petak je muslimanski dan zajedni¢koga bogostovlja. Tg se dan
ve¢ prema predaji ne drzi neradnim, ali je u nekim muslimanskim
zemljama preuzeo znaCenje nedjeljnoga odmora, koji su ustanovile
kolanijalne sile pa je stoga u njemu gledano zapadnjacko odnosno
kr§¢ansko naslijede.

I u muslimanskim i u kr&anskini zemljama, zajedni¢ka molitva,
dzuma namaz (jum'a) odrzava se u dzamiji petkoni u podne. Mnogi
muslimani u Americi koriste svoju stanku za ruc¢ak kaka bi nazocili toj
jednosatnoj sluzbi petkom ili tako organizirgju svoj rad da dobiju to
vrijeme slobodno (ranijim dolaskom na posao, ili ostajanjem dulje).
Koji to ne mogu odlaze u dzamiju ili u isamsko srediste nedjeljom na
zagjednicku molitvu i sate vjerske pouke i medusobnoga druzenja.

Imaju li muslimani tjedni obred?

Muslimani se okupljaju u dzamiji petkom na podnevnu
zajednicku molitvu, dzuma namaz (jum'a), pri cemu muslimani razlicite
dobi, narodnosnih skupina i1 druStvenoga statusa stoje zajedno, jedan uz
drugoga, u pravilnim redovima okrenuti premanisi u zidu (mihrab) koja
pokazuje u smjeru (gibla) prema svetom mjestu, Kabi u Meki. Muskarci
i Zene mole idvojeno, pri ¢emu su Zene iza muSkaraca, i to zbog
¢ednosti, buduci da se za vrijeme molitve vise puta pada nicice. Predaja
trazi samo da muskarci prisustvuju zajednickoj molitvi petkom.
Medutim, danas i zene sve ucestalije prististvuju sluzbi. Molitvu
predvodi imam (vjerski starjesina), koji stoji ispred skupa.

Osobiti je oblik molitve petkom propovijed (khutba), koja se
Cesto drzi s drvene govornicke tribine (minbar), naéinjene po uzoru na
povisenje s kojega je Muhamed propovijedao svojoj zajednici.
Propovjednik, hatib (khatab) zapocinje recitiraju¢i ajet iz Kur'ana i
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potom odrzi kra¢i govor u kojem se osvr¢e na prijeporna pitanja i
probleme zajednice, Cesto umecuci vjerski savjet o drusStvenom ili
politickom pitanju s komentarom koji se temelji na Kur'anskoj poruci,
Iako je uobicajeno da imam drzi propovijedi, pogotovu u dzamiji sa
stalnim osobljem, u islamu moze bilo koji ¢lan skupa propovijedati.

IMmaju li muslimani vjerske blagdane ili svete dane?

Muslimani slave dva velika islamska vjerska blagdana. Prvi je
ramazanski bajram (Eid al-Fitr), proslava zavrSetka ramazanskoga
posta, a slavi se tri dana. Drugi je praznik veéi po znacaju i slijedi dva i
pol mjeseca nakon prvoga i slavi se Cetiri dana. To je Kurban-bgram
(Eid al-Adha), praznik zrtve, koji oznacuje godisnje dovrSenje
hodoc¢as¢a Meki ili hadz (hajj). Ti su praznici za muslimane vjerska
obvezaadli i drustvena proslava.

U Americi se bajram namazi odrzavaju u svakoj zajednici gdje
muslimani borave, a okupljanja na proslavu tih prigoda su uobicajena.
Posta §edinjenih Americkih Drzava izdala je 2001. godine postansku
marku u znak sjeanja na ramazanski baram (Eid al-Fitr). Mnoga
muslimanska djeca ne idu u Skolu kako bi prodavili te vjerske
blagdane, a u nekim podrucjima uprave Skola prizngu barame kao
blagdane za muslimansku mladez, kao $to prizngju i zidovske blagdane
Rosh Hashanah i Y om Kippur.

Tradicionalno, oba su bajrama prigoda za poget rodbini i
prijateljima. Kao i u slavlju velikih kr§¢anskih blagdana, uobicajeno je
darivanje, bilo novca ili ¢ega drugoga, primjerice nove odjece djeci, pri
¢emu se blaguju biranajelai dlastice.

U mnogim okruzenjima proslavljgju se i drugi vjerski blagdani,
kao Sta je rodendan Poslanika Muhameda i, u $ijitskom islamu,
rodendani imama Alije i drugih imama. Sjiti u godidnjem
desetodnevnom sjecanju dlave ,muke Huseinove‘, obredno ih
obnavljajuci 1 oplakujuc¢i imama Huseina i njegove sljedbenike koje je
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pobila halifinavojska (Usp. Kakva je razlikaizmedu sunitskih i Sjitskih
muslimana?).

Postoji li u islamu svecenstvo?

Islam nema organizirano sveéenstvo ili predstavnike vjerske
hijerarhije onako kako to ima krS¢anstvo. Bilo koji musliman moze
predvoditi molitvu (namaz), ili obaviti vjencanje ili pokop. Zapravo,
povijesno gledano, ndredene je duznosti obavljala klasa koja se naro¢ito
odijevala i drzala autoritet nalik onome svecenstva. Razli¢ite uloge su
obavljali vjerski dostojanstvenici i starjesine.

U ranom islamu, pobozni muslimani iz raznih slojeva drustva
predvodili su molitve ili postajali ucenjacima Kur'ana i islamskih
Znanosti, ali su se tijekom vremena mnogi okrenuli tim aktivnvstima
kao zanimanju. Svaka dzamijaimaimama, koji uziva ugled u zajednici,
I koji ,stoji ispred” kao vjerski starjeSina i ong koji petkom
propovijeda. Na manjim zajednickim molitvama, tu sluzbu mogu
obaviti i drugi ¢lanovi skupa. Vece zajednice imaju stalnoga imama,
glavnoga sluzbenika koji obavlja mnoge duznosti koje u drugim
vjeroispovijestima smiju obavljati samo svecenici ili rabini, kao §to je:
predvodenje obrednih molitava, administrativno upravljanje dzamijom,
isamskim centrom ili $kolom, upravljanje raznim djelatnostima
zajednice, posje¢ivanje bolesnika, poucavanje mladih ljudi koji se
pripremaju za brak i tomu sli¢no.

Ucenjaci Kur'ana, islamskoga zakona i teologije (koji se
nazivaju ulama’, ulema, $to znaci uéeni) postali su stalna klasa vjerskih
ucenjaka (znalaca, znanstvenika) koji u drustvu ¢esto odskacu po svom
nacinu odijevanja. Njihova je zadaca, i pravo koje oni za sebe traze, da
Stite 1 autoritativno izlazu (interpretiraju) islam. Postoje mnogi naslovi
za idamske vjerske ucenjake, koji odrazavaju njihovu ulogu u
interpretiranju islama, neki u teologiji, drugi u zakonu. Medu ulemom,
mudztehid (mujtahid) je osobit naslov za onoga tko je struc¢no
osposobljen interpretirati islamski zakon (koriste¢i idztihad, ijtihad
odnosno neovisno razmisljanje). Muftija (mufti) je struénjak u
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islamskom pravu koji je ovlasten izdati fetvu (fatwa), interpretaciju
zakona ili sud. U sufizmu (islamski misticizam), sufijski uéitelj (pir)
djeluje kao duhovni ucitelj svojih sljedbenika.

U sunitskom islamu, mnoge su vlade stvorile polozaj velikoga
muftije, ili starijega vjerskoga dostojanstvenika. U Sijitskom islamu
(duodecimalnom ili ithna asheri sljedbi), razvijena je hijerarhija
vjerskih dostojanstvenika, na ¢ijem vrhu su veliki gjatolasi (ayatollah).

U danasnje vrijeme, islamski reformatori nisu samo uleme, nego
I obrazovani svjetovnjaci koji objedinjuju isamsko znanje i suvremene
znanosti. Svjetovnjaci s ulemom dijele ulogu interpretatoraislama.

Sto je dzamija?

Rije¢ dZamija dolazi od arapske rije¢i mesdzid (masjid, mjesto
gdje se pada ni¢ice). DZamija Poslanika Muhameda u Medini, prvo
muslimansko bogostovno mjesto, sluzila je kao mjesto okupljanja na
bogostovlje, meditaciju i ucenje Kur'ana. Za razliku od crkava i
sinagoga, dzamijski glavni molitveni prostor je golem i otvoren prostor,
vrlo Sirokoga poda koji je prekriven isto¢njackim tepisima. Vazan dio
molitvenoga prostora je mihrub, nisa, lu¢no svedena i uresSena udubina
u zidu, na strani okrenutoj prema Meki, kamo se muslimani uvijek
licem okre¢u kada se mole. Do mihraba je smjeSten minbar, uzdignut
drveni podij (sli¢an prapovjedaonici), na¢injen po uzoru na ong kakav
je koristio Poslanik Muhamed kad je propovijedao zajednici.
Predvodnik molitve drzi hutbu (khutba, propovijed) sa stubista minbere.
Za obredno pranje prije molitve, abdest ve¢ina dzamija ima sa strane,
izvan srediSnjega molitvenoga prostora, ureden prostor s tekucom
vodom.

Dzamija, kao sveto mjesto za osobnu i zajednicku molitvu, za
muslimane ima i drugo znacenje. Tijekom povijesti dZamija je sluZzila
ne samo kao mjesto za molitvu i meditaciju nego i kao mjesto stjecanja
naobrazbe i kao srediste vjerskoga i drustvenoga zivota muslimanske
zajednice. U dzamiji vlada ozracje nepomucenoga mira i nutarnjega
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promisljanja, $to pridonosi smanjivanju napetosti. Pri pohodu dzamiji,
moze se vidjeti ljude koji tiho razgovaraju ili drijemaju na tepisima, kao
I one koji molei recitirgju Kur'an.

Povijesna je Cinjenica da muslimani, gdje god ih ima toliko da to
mogu poduzeti, prvo §to ¢ine jest gradnja dzamije. U 21. stoljecu u
Americi, gdje ¢e islam uskoro postati drugom najrasirenijom religijom,
gradnja dzamija Siri se geometrijskom progresijom. Vise od 2.100
dzamija i islamskih centara ili samo islamskih centara, vecih i manjih,
smjesteno je u selima, malim kao i velikim gradovima Sjedinjenih
Americkih Drzava u kojima se okupljaju razli¢ite americko-
muslimanske zajednice. Svojom raznoliko$¢u te muslimanske zajednice
odrazavaju sveukupnu raznolikost muslimana u Americi, $to sa sobom
donosi 1 etnicku i rasnu raznolikost. Sli¢ne su pojave uo€ene i u drugim
vjeroispovijestima. Tako se, primjerice, jedna nasuprot druge mogu naci
dvije katolicke crkve s odvojenim skolama, od kojih je jedna irska a
druga talijanska, ili pak ona u kojoj se govori francuski jezik. U nekim
bi mjestima mozda trebalo izgraditi i viSe dzamija, kako bi se sacuvala
ta etnicka i jezi¢na raznolikost, jer se uoCavaju razli¢ite skupine,
primjerice, arapske, juznoazijske, turske ili pak afro-americko.

Dzamije su diljem svijeta mnogostrtrko koristene. U dzamije se
dolazi kako na osobnu molitvu i veliku zajedni¢ku molitvu petkom
(dzuma namaz), tako i na citanje Kur'ana, a mnogi, posebice za
ramazana, tamo pronalaze i svoju osamu. Dzamije sluze i kao srediSta
za prikupljanje vjerskoga poreza, zekata i njegovu raspodjelu. Mnogi
hodocasnici posjecuju svoje mjesne dzamije prije i poslije odlaska na
hadz, hodoc¢as¢e u Meku (hajy) ili umre, manjega hodocas¢a (‘umrah).
Tijelo preminuloga ¢lana zajednice polozi se ispred mihraba na molitvu
umrlom (dzenaza namaz). Dzamije su ponekad i sredista djelatnosti
isamskih centara koji okupljgu vise naraStgja i vise nacionalnih
iIslamskih zajednica. U dzamiji se sklapaju brakovi i poslovni
sporazumi, a prenoSenje znanja izvodi se u razli¢itim oblicima. U
teSkim vremenima, vremenima Krize, vjernici se okupljaju u dzamijama,
medusobno se jacajuci i traze¢i od svojih vjerskih celnika pomo¢ i
upute o tome Sto 1 kako trebaju ¢initi.
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Sto je islamski centar?

Islamski centar slican je kr$¢anskim i zidovskim sredisnjicama
zajednica koji su postali sastavni dio mnogih crkava i sinagoga u
Americi i diljem svijeta. ISlamski centar muslimanima daje prostor za
molitvu i drudtvena okupljanja, za proslave zajednice i vjersko
obrazovanje. U Americi se mnoge od tih djelatnosi zajednice odrzavaju
nedjeljom, kada su muslimani slobodni od svojih poslovnih obveza
Centar moze hiti zasebna zgrada ili u okviru dzamije.

U djelatnosti americkih dzamija i centara mogu biti ukljucene
gportske ponude za mlade, razli¢ite sluzbe koje mladima pomazu naci
posao i osposobiti se za njega, kao Sto je, primjerice, obuka na
racunarima, a uz to su zastupljeni i programi koje isti€u politicki
kandidati. Medunarodne organizacije, dzamije 1 islamski centri
utemeljili su razli¢ite druStvene sluzbe koje neke vlade nisu uspjele
ponuditi svojim gradanima.

Postoje li neke podjele u islamu?

Kao svjetska religija, islam je zastupljen u razli¢itim kulturama
u Africi, na Srednjem Istoku, U Aziji, Europi i Americi, pa su stoga
znatne vjerske 1 kulturoloske razlike koje se u islamu susrecu. Poput
drugih vjeroispovijesti, tako su se i u islamu razvile podjele, sljedbe i
Skole koje zastupaju razlic¢ita misljenja glede prijepornih pitanja, iako
one u idamu nemagu tako razvijeno nazivlje kao, primjerice, u
kr§¢anstvu (rimokatolici, metodisti, anglikanci, protestanti i sl.). Svim
je muslimanima zajedni¢ko vjerovanje u jednoga Boga, Kur'an,
Muhameda i pet stupova islama, kao i prakse s tim povezane. Podjele su
nastale u podru¢ju politickoga 1 vjerskoga vodstva, u teologiji 1
tumacenju islamskoga zakona, kao 1 u zauzimanju glediSta naspram
modernizmai Zapada.

Ve¢ nakon Muhamedove smrti podijelila su se misljenja glede
politickoga i vjerskoga vodstva, §ta je uzrokovalo podjelu muslimana na

sunite (85% muslimana koji uz Kur'an priznaju i predaju, sunu) i Sijite
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(15% muslimana koji prizngu samo Kur'an). Uz to bi, u svakom
sluéaju, trebalo spomenuti i, malu ali znacajnu, radikalnu skupinu
haridzija (khawarij). lako nikad nisu zadobili veci broj sljedbenika,
njihova jedinstvena teoloska Skola sve do danas bitno utjeCe na
politi¢ku i vjersku raspravu.

Budu¢i da Muhamed nije odredio svoga nasljednika, suniti
(sunna, predaja) vjeruju da ga treba naslijediti najbolja i za tu sluzbu
najprikladnija osoba koju treba u zajednici odabrati i postaviti za
predvodnika (halif). S ozbirom na to da Kur'an jasno tvrdi da je
Muhamed posljednji poslanik, halif moze Muhameda naslijediti samo
kao politicki ¢elnik. Suniti vjeruju da halif treba samo &tititi vjeru i da
stoga ne trebaimati nikakav osobiti vjerski polozaj jer ne prima nikakve
objave.

Naprotiv, §ijiti vjeruju da vodstvo u muslimanskoj zaednici
treba biti nasljedno, i da je s Muhameda preneseno na njegove muske
potomke, koji potjecu od njegove kéeri Fatime i njezina supruga Alije.
Oni su poznati kao imaani koji sluze kao vijerske i polititke vode. Sijiti
vjeruju daje imam vjerski nadahnut, bezgrjesan i da tumaci Bozju volju
onako kako je sadrzana u islamskom zakonu, ali on nije poslanik. Sijiti
drze izreke i djela svojih imama autoritativnim vjerskim tekstovima,
pored Kur'ana i suneta. Zbog neslaganja glede broja imama koji su

nadlijedili Muhameda, $ijiti su se podijelili na tri glavne skupine.

HaridZije (od kharaja, izaci ili oti¢i) zapoceli su kao sljedbenici
halifa Alije, ali su se s njim razisli, jer su vjerovai da je kriv zbog
kompromitiranja Bozje volje kad je pristao na arbitrazu umjesto da
nastavi dugotrajni rat protiv neposiusnoga generala. Nakon odvaanja
od Alije (na kojega su naposlijetku izvrsili atentat), haridzije su
utemeljili zasebnu zajednicu koja je trebala biti ,,istinsko” karizmaticko
drudtvo koje ¢e striktno dlijediti Kur'an i sunet Poslanika Muhameda.
Haridzijski svijet je bio jasno podijeljen na vjernike i nevjernike,
muslimane (sljedbenike Boga) i nemuslimane (neprijatelje Bozje). Ti
neprijatelji mogu biti i drugi muslimani koji ne prihvacaju bezuvjetno
haridzijska stgjalista. Prijestupnici su bili izopceni iz zajednice i,
ukoliko se ne pokaju, osudeni na smrt. Prema tome, halif ili upravitel;
moze upravljati sve dok je bezgrjeSan. Ukoliko se ogrijeSio, nije vise
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pod zastitom zakona i mora biti svrgnut ili ubijen. To je shvacéanje
utjecalo na poznatoga srednjovjekovnoga teologa i znalca zakona, Ibn
Taymiyyu, a ponovljeno je i u novije vrijeme s Islamskim dzihadom,
grupacijom koja je izvrSila atentat na egipatskoga predsjednika Anwara
Sadata. Pod tim je utjecajem i Osama bin Laden i drugi ekstremisti koji
zahtijevaju ruSenje , neislamskih” muslimanskih vladara.

Razlike u mis$ljenju o politickom i vjerskom vodstvu u sunita i
Sijita, odrazile su se i na razli¢ito shvacanje povijesti iSlama. Suniti su
prozivjeli blistavu i pobjedni¢ku proslost pod vodstvom ¢Eetvorice
ispravno vodenih halifa i razvojem umajadskih i abasidskih dinastija
Suniti stoga mogu polagati pravo na zlatno doba u kojemu su oni bili
velika svjetska sila i civilizacija, u ¢emu vide dokaz Bozjega vodstva i
Istinitosti misije islama. S druge strane, §ijiti su se bezuspjesno borili
tijekom toga razdoblja protiv sunitske uprave pokuSavajuéi iznova
uspostavili imamat za koji su vjerovali da ga je Bug ustanovio. Prema
tomu, za $ijite je to doba bilo vrijeme nezakonito prisvojene moc¢i od
strane sunita, ta je i8o naudtrb stvaranja pravednoga drudtva. Sijitsko
osvrtanje na proslost, isti¢e patnju i tlaenje pravednogai potrebu da se
ustane protiv nepravde, kao i zahtjev da muslimani budu voljni
Zrtvovati sve, ¢ak i Zivot, u borbi sa silama zla (Satane) kako bi iznova
uspostavili Bozju pravednu vladavinu.

Podijeljena midljenja postoje i glede teoloskih pitanja. Povijesni
je primjer, recimo, pitanje: moze li vladar, koji je zbog teSkoga
(smrtnoga) grijeha proglasen krivim, i dalje biti zakoniti vladar ili ga
treba zbaciti i ubiti. Veéina sunitkih teologa i pravnika drzala je da je
ocuvanje drustvenoga poretka vaznije od upraviteljeva osobnoga
znacaja. Osim toga oni su bili uvjereni da samo Bog na Sudnjem danu
moze suditi grjeSnicima i odrediti jesu li ili nisu bili pravovjerni i
zasluzuju li raj. Prematome, oni su zakljucili da bi vladar trebao ostati
na vlasti sve dotle dok moze upravljati svojim podanicima Ibn
Taymiyya je bio jedan od glavnih teologa i pravnika koji je ucinio
izuzetak u tom slu¢aju i nau¢avao misljenje da bi vladar trebao i morao
biti zbacen.

Ibn Taymiyyin gnjev bio je usmjeren na Mongole. Usprkos
njihovu prelasku na islam, oni su nastavili slijediti Y asa kodeks zakona
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Dzingis Kana umjesto islamskoga zakona, Serijata. Zbog toga oni za
Ibn Taymiyyu nisu bili nimalo bolji od politeista predislamskoga doba.
On je izdao fetvu (fatwa, sluzbeno zakonsko misljenje) kojom ih je
proglasio za nevjernike (kafirun), pa su prema tomu bili izopéeni
(takfir, izopéenje, ekskomunikacija) iz muslimanske zajednice. Ta je
fetva bila presedan: unato¢ tomu $to su mongolski muslimani tvrdili da
su muslimani, postali su zakoniti predmet dzihada, jer nisu uspjeli
Serijat usvojiti kao svoj zakonski sustav. Stoga su drugi muslimani
imali pravo, zapravo duznost, da se pobune protiv njih i da povedu
dzihad. Ibn Taymiyyina misljenja ostgju i danas mjerodavna, jer su ona
nadahnula militantno 1 vjersko stajaliSte organizacija, poput mreze al-
Qaida Osame bhin Ladena.

Drugi primjeri podjela u teolodkim pitanjima odnose se na
Kur'an, primjerice je li on stvoren ili nije, treba li ga tumaciti doslovno
ili  metaforicki i alegorijski. Povijesno gledano, muslimani su
raspravljali i o slobodnoj volji i predestinaciji, odnosno o tome jesu li
ljudska bica istinski slobodna u odabiru onoga $to ¢ine ili je sveznajuéi
Bog sve unaprijed odredio. | u svezi s tim, kako se takvo vjerovanje
odrazava na ljudsku odgovornost i na pravdu?

Isamski zakon dge jedan od najjasnijih i najznacajnijih
primjera o razliCitosti mi$ljenja. Zakon se razvio kao odgovor na
stvarne potrebe svagdasnjega zivota. Srce islama, i toga da je netko
musliman, jest podvrgavanje Bozjoj volji, pa je stoga temeljno pitanje
svakoga vjernika bilo: Sto i kako treba &initi? Tijekom umeyyadske
vladavine (661.-750.), vladari su uspostavili pomalo krzljav sustav
zakona koji je bio utemeljen na Kur'anu, sunetu, mjesnim obi¢ajima i
predaji. Medutim, mnogi su se pobozni muslimani zabrinuli za razvoj
zakona zbog utjecga koji su na njega imali vladari. Oni su Zzeljeli
islamski zakon ¢vr&Ce usidriti na njegovim objavljenim izvorimai tako
ga uciniti manje ovisnim o vladarimai sucima koje su postavljali.

U dva naredna stolje¢a, muslimani u glavnim gradovima
islamskoga svijeta, kao S§to su Medina, Meka, Kufa, Basra i Damask,
nastojali su otkriti Bozju volju i zakon i prikazati ih uz pomo¢ znanosti
jurisprudencije. Iako je svaki grad ponudio svoje osobito tumacenje
zakona, svi su gradovi imali udjela u stvaranju opée zakonske predaje.
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Najraniji ucenjaci islamskoga prava nisu bili ni pravnici, ni suci, ni
studenti nekih posebnih sveucilista. Bili su to jednostavni ljudi koji su
povezivali svoja zanimanja s proucavanjem islamskih tekstova, kao $to
su to, primjerice, ¢inili trgovei. Ti medusobno slabo povezani ucenjaci,
nastojali su se okupiti ili se pak povezati s vode¢im osobama toga doba.
Na njihove Skoie midljenja koje su se pri tom stvorile, pocelo se
upucivati kao na Skole zakona.

lako su postojale mnoge skole, samo ih je nekoliko opstalo i te
su priznate kao vjerodostojne. Danas postoje Cetiri glavne sunitske
Skole zakona (hanefijska od hanafi, hanbelijska od hanbala, malikijska
od maliki i Safijska od shafi'i) i dvije glavne $ijitske Skole (dzaferijska
od ja'fari i zgdijska od zajdi). Hanefijska je prevladala u arapskom
svijetu i Juznoj Aziji; malikijska u Sjevernoj, Sredisnjoj i Zapadnoj
Africi; Safijska u Isto¢noj Africi 1 Jegoisto¢noj Aziji; a hanbelijska u
Saudijskoj Arabiji. Muslimani smiju dlijediti bilo koju Skolu zakona,
medutim, oni uobicajeno izabiru onu koja je prevladavaju¢a u podrucju
u kojemu su rodeni, ili u kojemu zive.

Mozda nigdje razlike u islamu nisu tako ocite kao u odnosu na
modernizam. Jo§ od devetnaestoga stolje¢ca, muslimani su se
dijedenjem svoje vjerske predge koja se razvila u predmoderna
vremena, opirali novim zahtjevima suvremenoga svijeta (u vjerskom,
politickom, gospodarskom i drustvenom smislu). Ne odnosi se to samo
na islamsku prilagodbu promjenama, nego i na odnos islama prema
Zapadu i sustavu vrijednosti, ustanovama i idejama koje ga obiljezavaju
i koje su odsudne za sveukupne svjetske promjene. Muslimanski
odgovori na pitanja reforme i modernizacije pokrivaju raspon od
sekularnih 1 modernistickih  do religijska konzervativnih ili
tradicionalistickih, , fundamentalistickih” i islamskih reformista.

Moderni sekularisti, odnosno svjetovnjaci, zapadnjacki su
usmjereni i zagovaraju odvajanje religije od ostatka drustva, ukljucujudi
i politiku. Oni vjeruju da bi religija trebala biti neSto posve osobno.
Islamski modernisti vjeruju da su islam i modernizam, napose znanost i
tehnologija, spojivi i da bi islam mogao pouciti javnost a da njome ne
mora nuzno i prevladavati. Druge skupine su viSe ,,isamski“ usmjerene,
ali imaju razli¢ita miSljenja o wulozi islama u javnom Zivotu.
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Konzervativei, ili tradicionalisti, isticu vaznost proslosti i nastoje
isamske zakone i norme vratiti na ono kakvi su bili u prodosti.
»Fundatrientalisti* isticu povratak nagranijem dobu i ngstarijim
ucenjima islama, vjeruju¢i da islamsku predaju treba ocistiti od
popularnih, kulturoloskih i zapadnjackih vjerovanja i praksi koje su
LiSkvarile® islam. Medutim, pojam fundamentalist primjenjuje se vrlo
Siroko na cijeli niz islamskih pokreta i djelatnika, tako da ohuhvaca i
one Kkoji jednostavno Zele obnoviti i ponovo uvesti svoju Cistu i
puritansku viziju romantizirane proslosti, kao i one koji zagovaraju
moderne reforme koje su ukorijenjene u islamskim nacelima i sustavu
vrijednosti. Postoji  znatna nekolicina islamskih  obnovitelja,
intelektualaca i vjerskih voda, koji odluc¢no isti¢u potrebu obnove
islama, Siroko rasprostranjenim programom reinterpretacije (ijzihad) i
obnove koja zahtijeva nov pristup Kur'anskoj interpretaciji, kao 1
pitanjima spolova, ljudskih prava, demokratizacije, te obnove zakona.

Kakva je razlika izmedu sunita i siita?

Suniti i Sijiti dvije su ngsire podjele unutar muslimanske
zgjednice. Suniti ¢ine oko 85% muslimana, a §ijiti do 15%. Sijiti su
znatno pristuni u Iranu, Iraku, Bahreinu i Libanonu. Te su se dvije

skupinerazvile iz neslaganja glede Muhamedova nasljednika.

U ranoj muslimanskoj zajednici, Muhamed je izravno |
autoritativno odgovarao na njezina pitanja. Muhamedovom smréu 632.
godine muslimanska je zagjednica bila teSko pogodena, jer je ostala bez
osobnoga dodira s Poslanikom, i bez njegova vodstva, ali i bez izravne
Bozje objave. Poslanikovi su se drugovi odmah dali nadjelo i nastojali
udvrstiti zajednicu i njezine ¢lanove sacuvati u vjeri. Abu Bakr, covjek
kojemu je Muhamed povjerio da predvodi dzuma namaz petkom, ovim
jerijec¢ima objavio Poslanikovu smrt: »Muslimani! Ako je netko od vas
obozavao Muhameda, dopustite mi da vam kazem da je Muhamed
umro. Medutim, ako ste obozavali Boga, onda znajte da je Bog ziv i da
necée nikada urmijeti!”
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Vecina muslimana, koji su se poceli nazivati sunitima, ili
djedbenicima sunneta (Poslanikova primjera), vjerovali su da
Muhamed prije svoje smrti nije ustanovio sustav za izbor nasjednikaili
odredivanje zamjenika. Stoga su, nakon pocetnoga razdoblja
nesigurnosti, starije medinske starjeSine izabrale Ahu Bakra za halifa
(nasljednika, zamjenika), Rani obracenik koji je bio Muhamedov blizak
prijatelj i pouzdani savjetnik, kao i njegov punac, Abu Bakr je bio
postovan zbog svoje mudrosti i poboznosti. Stoga su suniti bili uvjereni
davodstvo treba prijeci na najprikladniju osobu, a ne biti naslijedeno po
krvnom srodstvu.

Kao halif, Abu Bakr je postao politi¢ki i vojni ¢elnik zajednice.
lako nije hio posanik - Kur'an je ozna¢io Muhameda kao posljednjega
poslanika - halif je imao vjerski ugled predvoditelja zajednice vjernika
(ummah, umet). To se u potonjoj povijesti simboliziralo halifinim
pravom da predvodi dzuma namaz petkom i spominjanjem njegova
imena u molitvama zajednice.

Manjinska muslimanska zajednica Sjita, ili pristasa Alijevih,
Suprotstavila se izboru Abu Bakra za halifa, vjeruju¢i da nasljedivanje
treba biti nasljedno, po obiteljskom srodstvu. Budu¢i da Muhamedova
dva sina koja mu je rodila Hatidza nisu prezivjeli djetinju dob, manjina
je vjerovala da je vodstvo trebalo prije¢i na Muhamedovu jedinu
preostalu kéer Fatimu i njezina muza Alija, koji je tako bio Muhamedov
prvi rod i najblizi zivi muski srodnik, pa je on trebao biti Muhamedov
nasljednik i voditelj islamske zajednice (nazvan imam). Sijiti su vrlo
nezadovoljni zbog Cinjenice da je Alija bio triput zaobiden u izboru
halifa, i da je svoje pravo mjesto dobio tek nakon trideset pet godina.
Potom je, nakon svega nekoliko godina, bio ubijen u atentatu. Njegov
karizmati¢ni sin Husein, koji je bio nagovoren da predvodi pobunu
protiv halifa Yazida, bio je svladan i masakriran zajedno s njegovom
malom ¢etom sljedbenika.

Muslimani isti¢u da se razlika izmedu sunitai Sijitane odnosi na
doktrinarno ucenje, nego da je ona prije politicke naravi, i da se odnosi
na voditelja muslimanskc zajednice. Medutim, unato¢ zajednickom
vjerovanju 1 praksi, razvili su razliCito tumacenje svoje zajednicke
proslosti.
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Povijesno gledano, suniti su uglavnom vladali nad Sijitima.
Buduéi da su $ijiti bili potlacena i razbasStinjena manjina, razumijeli su
to kao kusnju Cuvanja ispravnosti zajednice u borbi za uspostavom
BoZzje vladavine na zemlji. Ostvarenje pravednoga druStvenoga poretka,
za koji su se zalagali njihovi imami, postalo je §ijitski stoljetni san. Dok
je sunitska prodlost okrenuta prema blistavoj i pobjednic¢koj povijesti
ispravno vodenih Cetvorice halifa i potom razvoju islamskoga carstva
pod umajadima, abasidimai otomanima, $ijitska je proslost bila mjesto
borbe potla¢enih i razbastinjenih. Otuda, dok suniti mogu polagati
pravo na zlatno razdoblje kada su bili velika svjetska sila i civilizacija,
Sta oni vjeruju da je dokaz Bozje milosti prema njima i povijesne
vrijednosti muslimanskoga vjerovanja, S$ijiti vide u tom razvoju
dogadanja nezaknnitu uzurpaciju moc¢i od strane sunitskih vliadara
naudtrb pravednoga drudtva. Sijiti promatraju prodost vige kao
paradigmu patnje, razbastinjenja i potlacenosti ispravne manjinske
zajednice koja se neprestano mora boriti za ponovnu uspostavu Bozje
vladavine na zemlji pod njegovim bozanski odredenim imamom.

U dvadesetom stoljecu, Sijitska je povijest bila protumacena kao
paradigma koja nadahnjuje i potice za djelatnu borbu protiv nepravde,
umjesto njezina pasivnoga prihvaéanja. To je ponovno tumacenje imalo
posebice znacajan ucinak na Sijite u Libanonu, koji su se borili da
postignu vece druStvene, obrazovne i ekonomske moguc¢nosti tijekom
1970-ih i 1980-ih, a u Iranu je Sah bio izjednaten sYazidom, a
Ayatollah Khomeini (Homeini) i njegovi djedbenici s Huseinom
tijekom Islamske revolucije 1978.-1979. godine. Time je pobjeda
Islamske revolucije najavila pobjedu Cestitosti protiv nezakonitih
uzurpatora moci.

Kakve su podjele medu sijitima?

Unutar Sijitskoga islama razvile su se tri glavne podjele, koje
proistjecu iz neslaganja oko broja imama koji su naslijedili Muhameda:
zgjdije (takoder nazvani petoroclanim), Koji prizngju pet imama,
ismailiti (takoder nazvanim septimalistima), koji priznaju sedam imama

60



I ithna 'ashariyya (takoder nazvanim duodecimalistima), koji prizngju
dvanaest imanua. Zejdije su se raziSle od ostalih Sijita priznajuéi
Huseinova unuka Zayda kao petoga imama. Oni su vjerovali da je bilo
koji Alijev potomak, koji je Zelio da dokaze javno svoje pravo na
imamat i da se bori za njega, mogao postati imamom, Zejdije su bile
prva Sijitska grupacija koja je postigla neovisnost. Utemeljili su
dinastiju u Taberistanu na Kaspijskom moru 864. godine. Druga
zgjdijska imamat drzava osnovana je u Jemenu 803. godine i potrgjala
je do 1963. godine.

Podjela medu ismailitima (septimalistima) i ithna 'ashariyyama
(duodecimalistima) pojavila se u osmom stoljecu glede pitanja tko je
naslijedio Sestoga imama, Ja'far al-Sadiga (urmo 765. godine). Ismailiti
prizngju sedam imama, zavrSavaju¢i s Jafar a-Sadiqovim sinom
Ismailom, koji je bio odreden da postane sedmim imamom, ali je umro
prije svoga oca i nije ostavio sina koji bi ga nadlijedio. Osnovali su
revolucionarni pokret protiv sunitskoga hilafeta, kao i fatimijsku
dinastiju, ¢ije se carstvo izmedu desetoga i dvanestoga stoljeca
prostiralo od Egiptai Sjeverne Afrike do indijske provincije Sind.

Ismailitski ogranak, Nizari ismailiti, bili su osobito siloviti u
svojemu suprotstavljanju sunitskoj abasidskoj upravi. Njihovo nasilje i
teror i nacin kako su ga provadili, dao im je naziv atentatora. Povijesna
jeironijadaje upravo Nizari voda, koji je pobjegao u Indiju, utemeljio
novu liniju imama poznatu po poc¢asnom naslovu Agha Khan. Ti su
naime imami stvorili oblik nenasilne glavne Sijitske teznje koja u novije
vrijeme okuplja uspjedne zg ednice u Kanadi, Britaniji, Isto¢noj Africi i
juznoj Aziji. Sadasnji Agha Khan, koji je obrazovan na Harvardu,
nadzire kulturni i duhovni Zivot svojih sljedbenika, a uz to se brine i za
obrazovne, drustvene i trgovacke ustanove zajednice.

Tre¢a 1 najpopularnija Sijitska zajednica, ithna ‘ashariyya
(duodecimalisti), priznaje  dvanaest zakonitih ~ Muhamedovih
nasljednika. Danas su oni vecina u Iranu, Iraku i Bahreinu. Dvanaesti
imam, Muhamad al-Muntazar (Muhamad koji se iS¢ekuje) , nestao je"
874. godine kao dijete, ne ostavivsi sinove, i tako stvorio velike dvojbe
glede nasljedstva. Sijitska je teologija razrijesila tu dvojbu uéenjem o
Skrivenom imamu, koje tvrdi da dvanaesti imam nije umro, nego da je
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radije , i8Cezao” i da je skriven, ili ,mistian” za neodredeno vrijeme.
Povratak toga mesijanskoga poslanika oc¢ekuje se kao bozanski ispravno
vodeni Mahdi na kraju vremena koji ¢e obraniti svoje sljedbenike,
iznova uspostaviti njihovu vjernu zajednicu i uvesti ih u savrSeno
islamsko drustvo pravde i istine. U meduvremenu, Sijite u pitanjima
vjere predvode mudztehidi (mujtahidun, koji je sposoban neovisno
tumaciti islamski zakon). Nasuprot vecinskom islamskom iskustvu,
duodecimalni Sijitizam je razvio klerikalnu hijerarhiju na ¢ijem su celu
vjerski velikodostojnici koje njihovi sljedbenici prizngju kao ayatollahe
(znakove Bozje), i pridaju im velik ugled zhog njihove ucenosti i
poboznosti.

Kakav je vahabijski islam?

Sve doskora, ve¢ina Zapadnjaka nije ni Cula za vahabijski islam,
ali se odnedavno tg naziv uvijek iznova Cuje u svezi s Qsamom bin
Ladenom i Saudijskom Arabijom. Postoje mnoga tumacenja islama,
mnoge Skole teologije i zakona. Medu nakonzervativnijima je
vahabijski islam, sluzbeni oblik isdama u Saudijskoj Arabiji. V ahabijski
je pokret dobio ime po Muhammadu Ibn 'Abd a-Wahhabu (1703.-
1791.), u€enjaku islamskoga prava i teologije u Meki i Medini. 'Abd al-
Wahhab bio je razo¢aran propadanjem morala u drustvu njegova doba,
pa je mnoga pucka vjerovanja i prakse osudio kao neislamsku idolatriju
I povratak u paganizaan predisamske Arabije. Odbio je dlijepo
oponasanje dlijedenja (taglid) proslih ucenjaka. Drzao je da je
srednjovjekovno znanje uleme (vjerskih ucenjaka) bilo pogresno 1 da je
katkad sadrzavalo i neutemeljene novotarije (bid'ah) ili je pak bilo
hereza. 'Abd al Wahhab traZio je novo tumacenje islama okrenuto
»temejima* islama, Kur'anu i sunetu (primjeru Poslanika Muhameda).

Muhammad ibn 'Abd al-Wahhab povezao se s Muhammedom
Ibn Saudom, mjesnim plemenskim starjeSinom, kako bi utemeljio
vjerskopoliticki pokret. Ibn Saud je koristio vahabizam kako bi
legitimirao svoj dzihad da pokori i ujedini plemena Arabije, ohraé¢ajudi
ga u tu puritansku verziju islama. Poput haridzija, i vahabijska je
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teologija gledala svijet u crno-bijeloj tehnici u kojoj su postojali samo
muslimani i nemuslimani, vjernici i nevjernici, podru¢je islama i
podrucje ratovanja. Sve muslimane koji nisu bili suglasni s njima drzali
Su nevjernicima koje treba pokoriti (to jest, boriti se protiv njih i ubiti
ih) uime islama Sredisnje u¢enje Muhammad Ibn 'Abd al-Wahhabove
teologije bilo je uc¢enje o Bozjem jedinstvu (tawhid), Sto se odrazilo i na
njihovo samoproglasenje unitaristima (muwahhidun - koji zagovara
Bozje jedinstvo). Oponasaju¢i Muhamedovo uniStavanje panteona
predislamskih plemenskih bogova u mekanskom svetom hramu (Kaba)
I njegovu preuredenju za bogostovlje jednom istinskom Bogu (Allahu),
vahabijski puritanizam nije poStedio ni svete grobove Muhameda i
njegovih drugova u Meki i Medini, niti $ijitsko mjesto hodoc¢asca u
Kerbeli u danasnjem Iraku, gdje se nalazi Huseinov grob. Razaranje
toga mjesta koje su S§ijiti jako postovali, nikad nije zaboravljeno i
pridonijelo je povijesnoj netrpeljivosti izmedu vahabija iz Saudijske
Arabije i Sjitskog islama u Saudijskoj Arabiji i Iranu. Stolje¢ima
potom, u talibanskom obijesnom razaranju spomenika Budi u
Afganistanu, pothvatu kojega su osudili muslimanski poglavari diljem
svijeta, mnogi su prepoznali vahabijski nadahnuto ikonoborstvo.

Pocetkom devetnaestog stoljeca, Muhammed Ali iz Egipta
pomrsio je raune Saudijcima, ali su se vahabijski pokret i saudijski
dvor brzo oporavili. Stoljee potom, Abdulaziz Ibn Saud ponovo je
osvojio Riyad, ujedinio plemena Arabije, obnovio saudijsko kraljevstvo
i proSirio vahabijski pokret. Kraljevstvo Saudijske Arabije spojilo je
politicko 1 vjersko u samoproglaSenoj islamskoj drzavi, koristec¢i
vahabijsko tumacenje islama kao sluzbeni temelj drustva i drzave.

Saudijci su, uz pomo¢ organizacija koje je materijano
podupiralavladai imuéni pojedinci, prosirili svoju posve konzervativnu
verziju vahabijskaga isama i na druge zemlje i zaednice u
muslimanskom svijetu i na Zapadu. Ponudili su pomo¢ za razvoj, za
izgradnju dzamija, biblioteka 1 drugih ustanova, tiskanje vjerskih
promidzbenih tekstova, a imame 1 vjerske ucenjake novcano su
podupirali. Vahabijski puritanizam i financijska pomo¢ prosirili su se na
Afganistan, Pakistan, SrediSnju Azijsku republiku, Kinu, Afriku,
Jugoisto¢nu Aziju, Sjedinjene Americke Drzave i Europu. Istodobno,
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neki bogati poslovni ljudi u Saudijskoj Arabiji i Zajevu osigurali su
financijsku potporu ekstremistickim skupinama koje dlijede militantni
»fundamentalisticki“ ogranak islama (kojega se uobifajeno naziva
vahabijski ili salafi) s njegovom kulturom dzihada. Tesko je u nazivlju
razlikovati tg ,izvoz posve konzervativne teologije’, s jedne, od
militantnog ekstremizma, s druge strane. PoteSkoce su jo§ vece,
pogotovu nakon 11. rujna 2001. godine, kad se uofava da su
nedemokratske viade u Sredisnjoj Aziji i Kini sklone svako, bilo
zakonito bilo nezakonito, suprotstavljanje njihovoj vladi i politici
oznaciti kao ,,vahabijski ekstremizam®.

Postoji li razlika izmedu muslimana i crnih muslimana?

Afro-americki islam pojavio se poc¢etkom dvadesetoga stoljeca
kada je nekolicina americkih crnaca presla na islam, religiju za koju su
vjerovali da je bila dio njihova izvornoga africkoga identiteta. Islam je
imao prednost pred kr§¢anstvom, koje je gledano kao vjeroispovijest
bijele nadmoc¢i i ugnjetavanja, religija onih koji su se prema americkim
crncima odnosili kao drugorazrednim gradanima i koji su im nijekali
njihova potpuna gradanska prava. Nasuprot tome, islam se doimao kao
religija koja isti¢e bratstvo vjernika (ummah), bratstvo koje je nadilazilo
rasu i narodnost.

Pocetkom tridesetih, Wallace D. Fard Muhammad crpio je iz
Kur'ana i Biblije poruku o oslobodenju crnaca koju je propovijedao u
getima Detroita. Wallace D., nazvan Velikim Mehdijem ili Mesijom,
naucavao je povlacenje iz druStva bijelaca, kazuju¢i da crnci nisu
Amerikanci i da ne duguju poslusnost toj drzavi. Odbacivao je
kr§¢anstvo i nadmo¢ bijelih , plavookih demona“, a isticao je , religiju
Crnog covjeka' i ,,Nacijeislama’.

Fard je misteriozno nestao 1934, godine. Elijah Muhammad
(prije Elijah Poole 1897.-1975.) preuzeo je i izgradio Naciju islama,
uc¢inkovit nacionalni pokret ¢iji su ¢lanovi postali poznati kao ,crni
muslimani“. Elijah Muhammad osudio je politicko i gospodarsko
tlacenje crnacai ono $to je nastalo kao rezultat nadmoci bijelog ¢ovjeka
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nad crnim: mrznja samog sebe, siromastvo i ovisnost. Njegova
apokalipticka poruka obecavala je propast bijelog rasistiCkog
ugnjetavaca Amerike 1 uspostavu pravedne zajednice crnaca,
s1zabaranog naroda‘. Njegovo vjersko ucenje dalo je otudenom,
siromasnom, nezaposlenom i na rub drustva stjeranom narodu osjecaj
identitetai zajednice i program za samodokazivanje. Elijah Muhammad
je isticao , pravljenje za sebe” filozofije, obracajuci se napose crnackoj
mladezi, te usredotoCuju¢i se na crnacki ponos i identitet, jakost i
samodostatnost, snazne obiteljske vrijednosti, tezak posao, disciplinu,
Stedljivost 1 suzdrzavanje od kockanja, alkohola, droga i svinjetine. Ve
je 1970-ih Nacija islama imala vise od stotinu tisuca ¢lanova.

Neka su se vjerovanja u pokretu Crnih muslimana bitno
razlikovala od glavne struje islama. Elijah Muhammad je objavio da je
Wallace D. Fard hio Alah, te da je prema tome Bog bio crnac, i da je
on, Elijah Muhammad, a ne Muhamed, posljednji poslanik BoZji.
Nacija nauc¢ava nadmo¢ crnaca i crnac¢ku izdvojenost, a ne islamsko
bratstvo svih vjernika u zgednici koja nadilazi rasne, plemenske i
etnicke razlicitosti. Uz to, Nacija ne slijedi ni pet stupova islama, ni
glavne muslimanske bogostovne radnje.

Kljuéna osoha koja se uzdigla po Naciji islama i zadobila
nacionalnu vaznost, bio je Malcom X, koji je prihvatio u¢enje Nacije
iIslama dok je bio u zatvoru. Privucen Elijah Muhammadovim crnackim
nacionalizmom, raskrinkavanjem bijeloga rasizma, te promocijom
samopomaganja, Malcom Little je postao Malcom X, bivsi pusac, bivsi
pijanac, bivsi krS¢anin i biv$i rob. Nadaren, karizmaticni govornik,
Malcom je bio ngvidljiviji i ngistaknutiji glasnogovornik Elijaha
Muhammada, koji je pridobivao nove clanove (ukljucuju¢i boksaca
Cassiusa Claya, koji je promijenio ime u Muhammad Ali), i koji je
osnivao hramove i propovijedao poruku Nacije islama unutar domovine
I izvan nje. Medutim, Malcom je hio odve¢ izlozen svjetskim
dogadanjima i dodiru sa sunitima, pa je sve to uzrokovalo postupnu
promjenu U njegovu svjetonazoru, Sto ga je udaljilo od Elijaha
Muhammada a pribliZilo glavnoj struji islama.

Godine 1964., Malcom X je napustio Naciju isama kako bi
utemeljio svoju vlastitu organizaciju. U to je vrijeme poSao i na
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hodoc¢asc¢e u Meku. Bio je duboko potresen onim $to je tamo dozivio -
jednakost svih vjernika bez obzira na rasu, pleme ili naciju. Malcom je
to objasnio: ,, Svi su bili istinski jednaka (braca) - jer je njihovavjerau
jednoga Boga maknula 'bijelca’ iz njihovih umova, 'bijelca iz njihova
ponaSanjai 'bijelca iz njihova shvacanja.“ Uvidio je da ne zna obavljati
islamske dnevne molitve (namaze) i da nije opazio da drugi ne
prakticirgu pet stupova islama. Malcom se vratio s hodocas¢a kao El
Hajj Malik El-Shabazz, musliman, umjesto crni musliman, a promijenio
je i svoje shvacanje o crnackom nacionalizmu, priblizavajuéi se
panafrikanizmu, koji zdruzuje africke Amerikance s njihovim
kulturoloskim i religijskim vezamau Africi.

Na bivSeg Malcoma X-a, 21. veljace 1965. godine, dok je
govorio publici u New York Cityju, izvrSen je atentat. Dva su ¢lana
Nacije islama bila osudena za ubojstvo.

Naciju islama su 1960-tih zahvatile promjene. Ne samo Malcom
X, nego 1 sinovi Elijaha Muhammada, Wallace D. 1 Akbar, istaknuti
islamski uéenjak koji je studirao u Egiptu i Skotskoj, doveli su u pitanje
neka od ucenja svoga oca i tako ugrozili njegovu strategiju. Otac je
izopéio oba svoja sina. Potkraj Zivota Elijah Muhammad je obavio
hodocas¢e Kabi u Meki i po¢eo preinacavati neka od svojih u¢enja. U
vrijeme njegove smrti, 1975. godine, Elijah Mulammad i Nacija islama
bili su javno prihvaceni zbog poticajnoga prinosa americkim gradovima
I zgjednicama u unutrasnjosti.

Kada je Wallace D. Muhammad naslijedio svoga oca kao glavni
sve¢enik Nacije islama, reformirao je glavna ucenja i strukturu
zajednice, tako da su se uskladili s u¢enjima ortodoksnoga sunitskoga
isama. Wallace Fard je bio oznacen kao otac Nacije iSama, a Elijah
Muhammad kao voda koji je priveo americke crnce Svojoj interpretaciji
isama. Wallace Muhammad je obavio hodocasc¢e i ohrabrivao svoje
djedbenike da studirgu arapski jezik kako bi mogli balje razumjeti
iIslam. Hramovi su preimenovani u dzamije, a njihove su se vode otad
nazivale imamima umjesto svecenicima. Zajednica je obdrzavala pet
stupova idama ujedinjena s diljem svijeta raSirenom islamskom
zajednicom, ko0joj su i oni pripadali. Crnacka su separatisticka ucenja
bila odbacena otkad je zajednica pocela sudjelovati u ameri¢kim
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politickim dogadanjima. 1znova je ozivljena jednakost spolova, a zene
su pocele obnasati i odgovornije zadac¢e u sluzenju zajednici. Dok je
Nacija islama nastavila raditi na drustvenoj i gospodarskoj promjeni,
poslovni su pothvati smanjeni, a dana je prednost Vjerskoj
prepoznatljivosti i misiji.

Krgjem 1970-ih Wallace je prenio organizacijsko vodstvo na
izabrano vijeCe Sest imama i usredoto¢io se na ulogu vjerskoga i
duhovnoga vode. Sredinom 1980-ih, oznacujuéi svoj i Nacijin novi
vjerski identitet i misiju, Wallace je promijenio ime u Warith Deen
Muhammad, a zajednicu je preimenovao u Americku muslimansku
misiju, ujedinjuju¢i je sa globalnom glavnom strujom islamske
zajednice te unutar americke muslimanske zajednice.

Medijsko se izvjeS¢ivanje o pokretu crnih muslimana cesto
usredotocuje na Louisa Farrakhana, ¢ovjeka koji je predvodio manji dio
clanova Nacije islama u protestima protiv Warithovih reformi.
Farrakhan je ljutito odbacivao promjene koje su pokrenuli Malcom i
Warith Deen Muhammad, tvrde¢i da su samo on i njegovi sljedbenici
ostali vjerni izvornoj poruci i misiji Elijaha Muhammada. Farrakhan je
zadrzao obrazinu prijaSnjega vodstva Nacije islama, zajedno sa
njezinim crnackim nacionalistickim 1 separatistickim ucenjima
Farrakhanove neumjerene, separatisticke poruke, kao i medunarodne
veze koje je uspostavio s vojnim ¢elnicima, pnput onih s Libijom i
[ranom, dale su njemu i njegovoj manjinskoj skupini sljedbenika
nesrazmjernu vaznost i medijsku pozornost.

Farrakhanov militarizam i antisemitske izjave uvelike su hili
Kritizirani. Istodobno, njegova karizma i silna energija koju je imao
usmjerenaje naborbu protiv kriminalai zloporabe drogai rehabilitaciju
zatvorenika, ¢ime je zadobio pohvalu Nacije. Manifestaciju , Milijun
ljudi marsira*, koju je vodio 1995. godine potpomogli su krs¢ani, kao i
muslimanske vode i organizacije, $to je zadobilo i veliku medijsku
pozornost. Posjednjih godina, Farrakhan je uvelike priblizio Naciju
ortodoksnim islamskim praksama, odrzavajuci tjeSnju povezanost s
glavnom strujoni islama.
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Postoje |i muslimani sufije?

Postoje.  Sufije su pripadnici  mistickoga  asketskoga
(pokorni¢koga) pokreta u isamu koji je poznat kao sufizam. Sufije su
se spocetka odijevali u odje¢i od grube vune, nalik onoj krs¢anskih
redovnika ili mistika u drugim vjerospovijestima, te im otud i ime (suf,
vuna). Poput misti¢kih pokreta u kr$¢anstvu, zidovstvu, hinduizmu i
budizmu, taki i sufijska staza zahtijeva posvemasnje ovladavanje
razumom i tijelom kako bi se iskusila Bozja prisutnost. Sufije se nastoje
u vrlo ustrging borbi sa samima Sobom pribliziti Bogu ostajué¢i u
svijetu, postici isto ono $to kr&¢anski kontemplativni redovnici nastoje
posti¢i odvajanjem od svijeta i povlaéenjem u tiSinu i samotnost
klauzure.

Sufijama je najvaznije dosegnuti duhovnu jakost u kojoj mogu
zrtvovati samoga sebe i posti¢i stegu u borbi sa samim sobom protiv
vlastite gramzivosti, lijenosti i egoizma. Ta se borba naziva ,veci
dzihad“ (budu¢i da je posve drukcija od ,,manjega dzihada“, oruzane
borbe u obrani isama). ,Veéi dzihad® provodi se posvemasnjim
posvecivanjem samoga sebe ispunjenju Bozje volje, proucavanjem
Kur'ana i suneta (Muhamedova primjera) i razmidjanjem o0 njima,
izvrSavanjem  vjerskih  duznosti, napose namaza i  posta,
usredotocavanjem na Boga i Posljednji sud, odbijanjem Zelja koje bi
covjeka mogle odvratiti od Boga, te vrSenjem dobrih djela. Poznata
Zena mistik, Rabia al-'Adawiyya (umrla 801.), sufijskim je praksama
pridodala poboznu ljubav prema Bogu.

Poput islamskoga zakona, i sufizam zapocinje kao obnoviteljski
pokret i to kao protuteza rastuem materijalizinu i bogatstvu
muslimanskoga drustva, $to je u svezi sa Sirenjem islamskoga carstva i
povecanjem njegove moci. Dok su neki vjerovali da je striktno
pridrzavanje islamskoga zakona i islamskih obreda rjeSenje za
suzbijanje razularenosti imperijalnoga nacina zivota i raskosi, sufije su
iznova otkrili zakone, pravila, duznosti i duhovnu stegu. Oni su isticali
Lnutarnju” stazu, trazenje Cistoce i jednostavnosti Muhamedova doba,
kao put izravnom i osobnom iskustvu Boga. Sufije su slijedili
Muhamedov primjer neumornoga rada u svijetu, ¢ime je on nastojao
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ostvariti idealno islamsko drustvo, pa su doskora zadobili vaznu ulogu u
politickom zivotu muslimana. Primjerice, u oSamnaestom i
devetnaestoin stolje¢u, sufijska su bratstva vodila pokretanje dzihada
(mahdijski u Sudanu, fulanijski u Nigeriji, te sanusijski u Libiji), bila su
1 predvodnici islamskoga revivalistickoga vala koji je obnovio drustvo,
stvorio islamske drzave i odbio kolonijalne sile.

Sufijski redovi imaju znacajnu ulogu i u Sirenju islama jer su
vrlo zauzeti u misijskom radu. Njihovo nastojanje da prihvate i usvoje
mjesne neislamske obicaje i1 prakse u mjestima gdje su nastanjeni, kao i
njihove silno pobozne i emocionane prakse, pomazu im da postanu
masovni pucki pokret, ¢ime bi mogli ugroziti ortodoksniji vjerski dloj.
Tako je sufizam postao dio puckih vjerskih praks i duhovnosti u
iIslamu. Medutim, njihova spremnost da se uklju¢e u mjesne tradicije,
izlozila ih je prigovorima konzervativnih vjernika da se ne pridrzavaju
vjerno islamskih nacela. Doista, pucki je sufizam katkad otkliznuo i u
magijsko i u praznovjerje, kao i u povlacenje od svijeta. Neki glavni
iIsamski  revivalisticki 1 reformatorski pokreti osamaestoga,
devetnaestoga i dvadesetoga stolje¢a nastojali su iz sufizma ukloniti
praznovjerne prakse i uskladiti ga iznova s pravovjernijim islamskim
tumacenjima.

Sufizam je danas rasiren diljem muslimanskoga svijeta i to u
raznolikosti poboznih staza. On je i1 dalje jaka duhovna snaga u
muslimanskim drustvima, kako u privatnom tako i u druS§tvenom Zivotu.
Mnogi su muslimani u Europi i Americi sljedbenici sufizma. Posebice
je privlacan obrac¢enicima naislam.

Tko su islamski fundamentalisti?

lzraz isamski fundamentalizam izaziva mnoge predodzbe:
Iransku revoluciju, teroristicke napade 11. rujna 2001. godine na
Svjetski trgovinski centar (WTC) i Pentagon, Ayatollaha Khomeinija
(Homeinija), Osamu bin Ladena i a-Qaidu, bombase samoubojice.
Mnogi taj pojam poistovjecuju s radikalizmom, religijskim
ekstremizmom i terorizmom. Medutim, slike talaca, ambasada pod
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opsadom, otmica zrakoplova i bombardiranja mogu uzrokovati odvec
pojednostavljeno poimanje. Oznaka fundamentalisticki primjenjuje se
na tako Sirok spektar islamskih pokreta i ¢imbenika da on istodobno
obuhvaca i one koji zele ponovno uvesti svoju puritansku viziju islama
iz romantizirane pros$losti, kao i zagovornike suvremene obnove islama
utemeljene naislamskim nacelima i vrednotama.

Naziv fundamentalisti, u isto se vrijeme pridaje onima koji se
skrbe za siromasnije osiguravgjuéi im skole, bolnice i sluzbe socijalne
skrbi, kao i ekstremistima. Naime, u svakoj zemlji u kojoj islamski
militanti nasiljem i terorizmom nastoje postici svoje ciljeve, istodobno
postoje i islamske politicke stranke i organizacije za socijalnu skrb koje
sudjeluju u op¢im i mjesnim izborima i ué¢inkovito djeluju u drustvu.

lako je naziv fundamentalizam, koji potjece iz krs¢anstva, vrlo
prikladan za ono $to se njime oznacava, u islamskom okruzenju moze
biti obmanjujuci, jer se tamo primjenjuje na razli¢ite skupine vlada,
pojedinaca i organizacija koje pokrivaju vrlo Siroko podrudje.
Konzervativna monarhija Saudijske Arabije, radikalna socijalisticka
Libija, klerikalna uprava Irana, talibanski Afganistan, te Islamska
Republika Pakistan, svi Se oni nazivgu ,fundamentalistima‘. Pojam je
vrlo nerazumljiv upravo zbog svoje Siroke uporabe. Libija i Iran,
primjerice, usvojili su u proslosti mnoga protuzapadnjacka gledista, dok
su Saudijska Arabija i Pakistan Cesto bili bliski saveznici Sjedinjenih
Americkih Drzava. Politicki isam i islamizam prikladnije je nazivlje
kad se govori o islamu u palitici.

Islamski fundamentalizam odnosno politicki islam, temelji se na
suvremenom vjerskom preporodu, koji zapocinje kasnih 1960-ih, a koji
je dotaknuo 1 privatni i javni zivot muslimana. S jedne strane, mnogi su
muslimani postali privrzeniji vjeri, pridaju¢i ve¢u pozornost namazu,
postu, na¢inu odijevanja 1 obiteljskim vrednotama, kao i islamskom
Misticizmu odnasno sufizmu, s druge pak strane, islam se iznova
pojavio u javnom zivotu kao alternativa politickim 1 druStvenim
ideologijama sekularnoga nacionalizma, zapadnjackoga kapitalizma i
marksistiCkoga socijalizma, za koje mnogi vjeruju da nisu uspjeli
pomoc¢i veéini muslimana da izmaknu siromastvu, nezaposlenosti i
politickom tlacenju. Vlade, islamski pokreti 1 organizacije, od
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modernistickih do ekstremistickih, pozivale su se na islam nastojeci
tako zadobiti opravdanu podrsku u narodu.

Islamski aktivisti, ,fundamentalisti“, kako ekstremisti tako i
glavna struja, potjeu iz vrlo raznolikih drustvenih slojeva. Svoje
pristaSe vrbuju ne samo medu siromasnima i nezaposenima u
sirotinjskim ~ Cetvrtima 1 izbjeglickim lagorima, nego 1 medu
pripadnicima srednjega staleza i u imuénijim cetvrtima. Dok jedni
potjecu izmedu onih koji su politicki i gospodarski stjerani na rub
drustvai ,potlacenih”, drugi su dobro obrazovani studenti sa sveucilista
i struénjaci u svojim zvanjima. Mnogi imaju znanstvene akademske
stupnjeve u razli¢itim znanostima (medicini, pravu, tehnici...), i djeluju
kao stru¢njaci u svojim zvanjima i zanimanjima, pridonoseci tako
drustvu u kojem zive i rade.

Mnogi su islamski aktivisti dio nenasilne politic¢ke 1 druStvene
snage u glavnoj struji drustva. Obnasali su ili obnaSaju razlicito sluzbe,
kao primjerice. premijer Turske; predsjednik 1 predsjedavajuéi
nacionalne skupstine u Indoneziji; zamjenik premijera Malezije; ¢lanovi
kabineta, parlamentarci i gradonacelnici u razli¢itim zemljama kao sto
su Banglades, Egipat, Indonezija, Iran, Izrael-Palestina, Jemen, Jordan,
Kuvajt, Libanon, Malezija, Pakistan, Sudan i Turska.

Istodobno, militantna su vecina vjerski ekstremisti i teroristi,
cesto s visokom naobrazbom, primjerice, vjerski voda Sheikh Omar
Abdel Rahman, zatoen zbog umijeSanosti u stvaranje planova za
bombardiranje glavnih gradova Sjedinjenih Americ¢kih Drzava, postigao
je doktorat na islamskim studijima; Osama bin Laden, svjetski terorist i
voda al-Qaide ima sveucilisnu diplomu i pripada jednoj od najbogatijih
obitelji u Saudijskoj Arabiji; Ayman al-Zawahiri, desna ruka Osame
bin Ladena, visoko je obrazovani kirurg koji potjeCe iz ugledne
egipatske obitelji.
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Je li islam vjeroispovijest , srednjega vijeka" i protivi
li se promjenama?

Islam 1 vec¢ina islamskoga svijeta Cesto se doimaju kao nesto
srednjovjekovno (i time se midli zaostalo) i to zbog svojih kulturoloskih
(primjerice, patrijarhat, odijevanje Zzena i njihova povucenost iz
drustva), politickih  (nedemokrati¢nost i fundamentalizam) i
gospodarskih sastavnica (slab | gospodarski neuspjeSan razvoj
privrede).

Uz to, i danas kao i U proslasti, muslimani tumace islam
razli¢ito. Kao 1 njihovi abrahamovski srodnici, i muslimani izraZzavaju
razli¢ite pristupe 1 usmjerenosti, Sto seze od pasvemasnjega
konzervativizma 1 fundamentalizma do naprednjackih i reformisti¢kih
pristupa.

Suprotnost izmedu islama, krS¢anstva i zidovstva doima se i
vecom nego Sto jest zato Sto se krS¢anstvo 1 Zidovstvo poistovjecuje s
vjernicima suvremene Europe i Amerike, zaboravljajuci na pripadnike
istih vjeroispovijesti u tradicionalnijim, predmodernim i manje
razvijenim drustvima kao $to su Etiopija, Eritreja ili Sudan. Etiopski
zidovi 1 kr$¢ani, ¢ija se vjeroispovijest stapa s mjesnim plemenskim i
kulturoloskim predajama, jednako su tako u jakaj suprotnosti sa
zapadnjackim pripadnicinia njihove vjeraispovijesti. Naravno, takve su
suprotnosti uocljivije medu krS¢anskih milijardu 1 pol sljedbenika
diljem kugle zemaljske od onih suprotnosti medu 14 do 18 milijuna
zidovskih sljedbenika nastanjenih na uzem zemljopisnom podrudju.

Snaga nadljedstva i autoritet proslosti ojacani su u islamu
razli¢itim povijesnim ¢imbenicima i ste¢enim iskustvima. Cetiri stolje¢a
(od 17. do 20.), ve¢inom islamskoga svijeta dominirao je europski
kolonijalizam. Vjeroispovijesti su, poput zemalja pod ,opsadom”,
nastojale usredotociti se na prezivljavanje, na o¢uvanje i zastitu onoga
§to imaju, ne trazeéi i ne prihvacéaju¢i promjene. Otuda su islamski
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pozivi na reformu pocesto karakterizirani od strane protivnika
jednostavna kao pokusaji da se islam pazapadnjaci.

Kad oni koji su skloni oc¢uvanju starih vrijednosti
(konzervativni) pokuSavaju sacuvati islam, ¢esto ne razlikuju objavljene
izvore vjere od drustveno uvjetovanih ljudskih tumacenja koja su
tijekom povijesti prikupljena i saCuvana u priru¢nicima o islamskom
pravu i teologiji. Njima nasuprot, oni koji su skloni obnovi (reformisti)
razlikuju bozanska zapovjedena vjerovanja, prakse i zakone od ljudskih
tumacenja iz praSlosti, budu¢i da se upusStaju u hrabar pokusg
ponovnoga tumacenja i obnove islamskih smjernica i njihovu primjenu
na suvremeni svijet.

Usred tih razli¢itih vjerskih tumacenja i usmjerenja, pojavio se
odredeni pomak u poimanju, $ta ¢e se zacijelo i dalje nastaviti, iako se
kadikad stje¢e dojam da taj cijeli razvoj ide dva koraka naprijed, jedan
natrag. Svjetovni i vjerski obnovitelji poticu promjene u podrucju
vjerskoga razumijevanja, u podrucju obrazovanja, u obiteljskom pravu
(brak, rastava braka 1 naslijedstvo), traze vele mogucénosti za
obrazovanje Zena i njihovo zaposljavanje, demokratizaciju i pluralizam
u drustvu, vecu zastitu ljudskih prava. Konzervativne struje medu
vjerskim vodama, kao i neki ultrakonzervativni islamski aktivisti i
organizacije Cesto su nastojali primijeniti ili nametnuti kruta, militantna,
puritanisti¢ka i netolerantna vjerovanja, vrednote i gledista.

Osim toga, mnoge nedemokratske vlade (svjetovne i vjerske)
upravo uz pomoc¢ vjeroispovijesti ogranicavaju slobodu misljenja i
izrazavanja. Oni U ime vjere ograni¢avaju ili prijeCe razvoj neovisnoga
tiskai medija, kao i osnutak politickih stranaka i trgovackih udruzenja.

Muslimani su danas na prekretnici. Suoeni su s Korjenitim
drustvenim, politickim i gospodarskim promjena kakve je zapadnjacki
svijet desetlje¢ima polako prozivljavao i postupno ucjepljivao u svoje
sustave. U sve vecoj globalizaciji, bore se, Cesto s vrlo ograni¢enim,
resursima, da opstanu u trziSnom gospodarstvu i da ocuvaju svoju
prepoznatijivost u svijetu u kojemu, gledano kulturoloski, politicki i
gospodarski, prevladava Zapad. Mnogi drze da je upravo Vvjeroispovijest
odsudna u ocuvanju njihove osobne i nacionalne prepoznatljivosti.
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Vjera dae ogecaj povezanosti njihova idamskoga naslijeda sa
suvremenim zivotom. Dok jedni navezanost na prodlost i njezine
autoritete dozivljavaju kao svojevrsnu kusnju, drugi pak nastoje dlijediti
nove putove, uvjereni da njihova vjerai tradicija islamske reforme koja
je postojaa stolje¢ima, moze imati odsudnu ulogu u obnovi vitalnosti
muslimanskih drustava.

Je li islam spojiv s modernizacijom?

Muslimanski je svijet povrSno oslikavan kao podrucje s
manjkavim razvitkom, jednostavno re¢eno, u svojevrsnom zaostatku za
suvremenim svjetskim tijekovima. Neki to pripisuju islamu, ali je ono i
ovdje kao 1 drugdje prije posljedica slabe privrede, ograni¢enih
prirodnih izvora, nedostatnoga obrazovanja, nego li religije. U
muslimanskim drustvima danas diljem svijeta, modernizacija je
shvadena kao ono ¢emu treba teziti i Sta treba provoditi. Pokoji ¢e
putnik biti mozda iznenaden kad u muslimanskim zemljama i u
najzabitnijim selima vidi televizijske i satelitske antene ili pak gradske
nebodere nacickane svjetleCim imenima svjetskih tvrtki, proizvodaca i
korporacija. Muslimani, svjetovnjaci i konzervatici, fundamentalisti i
reformisti, svi oni koriste moderne tehnologije, od prijenosne telefonije,
faksa, racunara i interneta do automobilai zrakoplova. To Sto u nekim
musliimanskim zemljama joS uvijek nema pristupa nekim
tehnologijama, primjerice, internetu, treba pripisati protivljenju
nedemakratskih vlada koje se boje da ¢e uvodenjem tih tehnologija
izgubiti nadzor i nadmo¢ nad pukom kakav sad imaju.

Vjerovanje u nerjesivi sukob islama i modernizacije pojavilo se
kada je modernizacija izjednaCavana s pozapadnjaenjem i
posvjetovljenjem drustva. Neki je strucnjak sa Zapada kazao da
muslimani moraju izabrati izmedu Meke i mehanizacije, §to nuzno
ukljucuje tvrdnju da modernizacija ugrozava vjeru i nagriza je. To
glediSte odrazava vjerovanje da su vjera i razum, religija 1 znanost,
posve nespojivi. Stoga je vladalo uvjerenje da postati modernim
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intelektualcem ili politiCarem ili vjerskim sluzbenikom ujedno znaci i
gubitak ili dlabljenje vjere, muslimanske prepoznatljivosti i vrednota.

Svjetovno raspolozeni muslimani i islamski aktivisti, Zive i rade
jedni pored drugih. Suprotstavljena gledista o poimanju odnosa vjere
nasuprot drustvu i politici, doista rada sukobe. Dok jedni vjeruju da
suvremene nacionalne drzave, ukoliko Zele biti zive i djelotvorne,
moraju odvojiti vjeru od politike odnosno dzamiju od drzavne uprave,
drugi zagovargju stvaranje vlada i drustava utemeljenih na islamskim
nacelima i vrednotama. Primjeri diljem islamskoga svijeta su Egipat,
Indonezija, Malezija, Turska ili pak druge zemalje kao §to su Japan i
Kina, koje su dokazale da modernizacija ne mora ujedno znaciti i
masovno pozapadnjacenje ili posvjetovljenje drustva. Nigdje to nije
ocCitije nego medu tzv. fimdamentalistimaili islamskim aktivistima, koji
su zadobili diplome na modernim sveuciliStima, uglavnom iz medicine,
prava, tehnike, novinarstva, marketinga i druStvenih znanosti, a mnogi
su od njih na vode¢im polozajima u svojim zvanjima i zanimanjima,
gdje zauzeto djeluju pridonoseci suvremeno] modernizaciji drustva.

Postoje li savremeni islamski mislitelji ili obnovitelji?

Zbog nasilnih djela i terorizma koji pune novinske naslovnice,
danas vecina ljudi viSe zna o zagovornicima ,sukoba® i militantnim
dzihadistima nego onima koji rade na miroljubivom preokretu i
civiliziranom dijalogu. Unato¢ tome, intelektualci, vjerski celnici i
aktivisti posvuda u svijetu drze predavanja o dana$njem susretu islama
sa Zapadom i potrebi islamske obnove.

Danasnji islamski usmjereni intelektualci i aktivisti rastavljgu
modernizaciju i obnovu islama poput islamskih modernisti¢kih pokreta
s poCetka dvadesetoga stoljeca i nakon toga, te islamskih
(fundamentalistickih) pokreta Muslimanske brace u Egiptu i Jama'at-i
Islami u Pakistanu. Oni su nova stvaralacka snaga u obnovi islama,
manjina koja ne obnavlja samo islam nego uz to ucjepljuje svoje idge
radec¢i u vladama i drugim javnim sluzbama.
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Obnovitel] i moderni musliman, Abdurahman Wahid, bivsi
¢elnik indonezijskoga pokreta Nahdutul ulama (Preporod vjerskih
ucenjaka) koji okuplja trideset milijuna ¢lanova, bio je prvi demokratski
izabran predsjednik Indonezije; dr. Amien Rais, politicki obrazovan
znanstvenik na Sveuéilistu u Cikagu i biv§i ¢elnik indonezijskoga
Muhammadiyya pokreta, postao je predsjednik indonezijske nacionalne
skupstine; Anwar Ibrahim, osniva¢ ABIM-a, pokreta malezijske
islamske mladezi, postao je premijer Malezije; dr. Ecmettin Erbakan,
diplomirani inzinjer, postao je turskim premijerom; a Muhammad
Khatami, vjerski ucenjak, predsjednikom Irana. Mnogi islamski
motivirani stru¢njaci rade u parlamentima ili kao gradonacelnici glavnih
gradova, a vodec¢i su u svojim zvanjima (pravnici, lijeCnici, inZinjeri i
znanstvenici).

Reformisti¢ka je misao posebice nadmoéna u Americi i Europi,
gdje vlada slobodno i otvoreno okruzenje koje ne postoji u mnogim
Mmuslimanskim zemljama. U Europi se nalaze mnogi islamski uc¢enjaci i
aktivisti kao &0 su dr. Tarik Ramadan, unuk Hasana al-Bannaa,
Svicarskoga akademika i aktivista, utemeljitelja egipatske Muslimanske
brace; dr. Muhammad Arkouna sa SveudiliSta Sorbonne u Parizu. U
Americi su, primjerice: dr. Seyyed Hossein Nasr s George Washington
Sveucilista, struénjak za sufizam, islam i znanost; dr. Abdulaziz
Shahedin sa Sveucilista Virginija, koji je opsezno pisao o islamu,
demokratizaciji i [judskim pravima; dr. Sulayman Nyang sa Sveucilista
Howard, vrstan autor koji piSe o islamu u Americi 1 Africi; dr. Fathija
Osman, koji je opsezno pisao o Kur'anu, pluralizmu i islamskoj reformi;
dr. Amin Wadud sa Sveudilista Virginia Commonwealth, autor djela
Qur'an and Woman; dr. Amir a-Azhary Sonbol s Georgetowna
Sveucilista, stru¢njak za prava zena; te dr. Khaled Abou El Fadl s
UCLA skole prava, koji drzi predavanja o islamu, pravu, pluralizmu,
odnosu spolova i ekstremistickom nasilju. Ti struénjaci stvargu nove
idgle i 0 njima raspravljaju, razvijaju argumente i strategije za obnovu i
poucavaju buduée narastaje za dinami¢nu i naprednu viziju isSlama. Sve
se viSe njihov utjecaj i djelovanje osjeca ne samo na Zapadu, nego i u
muslimanskim zemljama, buduc¢i da su njihove zamisli dostupne u
prijevodimanjihovih djela.
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Danas razmjena informacija natkriljuje svijet poput
dvosmjernoga autoputa. ldgje ne dolaze samo iz tradicionalnih
srediSnjica islamske ucenosti u muslimanskim zemljama, nego i od
vjerskih ucenjaka, elnikai ustanova na Zapadu i od njihovih studenata,
koji se vracaju u domovinu i tamo postaju vodeé¢im struénjacima.
Internet je postao okupljaliste za rasprave izmedu progresivnih i
konzervativnijih muslimana diljem svijeta, koje obuhvacaju pitanja
poput islamskoga odnosa prema drzavi, islamskom bankarstvu,
demokraciji, vjerskom i politickom pluralizmu, obiteljskim vrednotama
I pravima homoseksual aca

Kao S$to se pokazalo u suvremenoj obnovi zidovstva i
kr§éanstva, tako se pokazalo i u obnovi isSlama da su pitanja vodstva i
autoriteta prodosti (tradicije) odsudna pitanja za obnovu. Prvo je
temeljno pitanje: Ciji isam? Tko tumaéi islam, tko odlucuje o
promjeni, tko je vodi i ucjepljuje u zivot? Jesu li to vladari i njihovi
politicki sustavi (s tim da veliku veéina suvremenih vladara u
muslimanskome svijetu ¢ine neizabrani kraljevi, vojnici ili bivs
vojnici) ili bi to trebali biti izabrani narodni zastupnici? Jesu li to ‘'ulama
(vjerski ucenjaci) ili svecenici, koje se i dalje gleda kao glavne
tumacitelje islama, iako su mnogi loSe pripremljeni i ne mogu
stvaralacki odgovoriti na suvremena dogadanja? Ili su to islamski
usmjereni intelektualci i aktivisti s nagboljom  suvremenom
naobrazbom? Odve¢ ¢esto u nedemokratskim drustvima koja ograni¢uju
sobodu midljenja i izrazavanja, pa time i djelotvorno vodstvo zemlje,
ekstremisti poput Osame bin Ladena svojom teologijom sukobljavanjai
mrznje ispunjavaju zrakoprazni prostor.

Drugo je temeljno pitanje: Kakav isam? Je li islamska obnova
jednostavno obnova prija$njih ucenja i zakona ili je to obnova koja
nastaje novim tumacenjem i novim oblikovanjem islama
(reinterpretacijom i reformulacijom), kako bi se islam mogao suociti sa
zahtjevima suvremenoga zivota? Dok neki traze osnutak islamske
drzave utemeljene na ponovnoj primjeni klasi¢nih izricaja islamskih
zakona, drugi utemeljenim dokazima upucuju na potrebu
reinterpretacije i reformulacije koju treba provesti u svjetlu novih
zhiljnosti suvremenoga drustva.

77



Sazrijevanje islamske obnove vrlo je mu¢no i teSko. Kao u svim
vjeroispovijestima, tako 1 U islamu, predaja (tradicija) koju cine
stoljetna vjerovanja i prakse, mocna je snaga koja se temelji na
prisvaianju prava da se zivi zivot utemeljen na ucenjima Kur'ana i
suneta (sunnah, Poslanikov primjer, njegove rije¢i i djela). Velika
vec¢ina vjerskih ucenjaka i mjesnih dzamijskih voditelja (imama) i
propovjednika, koji imau znatajan utjecaj na vjersko obrazovanje i
oblikovanje svjetonazora vecine muslimana, plod su tradicionalnijega
vjerskoga obrazovanja. Obnoviteljske zamisli neée biti opéenito
prihvacane niti ¢e privuéi mnostava sve dok se ne ucijepe u temeljnu
vjersku naobrazbu po seminarima, Skolama i sveucilistima. U suoéenju
S konzervativnim snagama, ogranicenim ljudskim i financijskim
resursima i nedemokratskom kulturom koja ograniuje ili nadzire
slobodu misljenja, u mnogim zemljama bit ¢e patrebna dvostruka
obnova, intelektualnai institucionalna.
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Islam i druge vjeroispovijesti

Vieruju li muslimani da je islam jedina istinska
vjeroispovijest?

Islam je, poput krScanstva, svjetska religija sa sveopéim
poslanjem, koja poziva citavo CovjeCanstvo da ispovijeda jednoga
istinitoga Boga. Povijesno, muslimani vjeruju da se Bog po posljednji
put objavio Muhamedu i muslimanskoj zajednici i da oni imaju obvezu
Sirenja vjere: , Mi smo te posali svima Jjudima da radosne vijesti
donosiSi da opominjes..." (Kur'an, 34.: 28).

Islam naucava da je Bog najprije sklopio savez s Musaom
odnosno Mojsijem i zidovima, potom s 'Isaom odnosno Isusom i
kr§¢anima, a zavrSni je savez sklopio s Muhamedom i muslimanskom
zajednicom. Kur'an i muslimansko vjerovanje priznaju da je Bog slao
mnoge poslanike i vjerovjesnike, ali istodobno vjeruju da jedino
muslimani imaju puninu Bozje poruke i istine, a da su objave koju su
prije njih primili zidovi i potom krS¢ani nepotpune i iskrivljene.
Muslimani vjeruju da stoga $to je Muhamed primio posljednju i
potpunu Bozju objavu ¢ovjecanstvu, upravo oni imaju sveopéu poruku i
poslanje kojim se Citavo ¢ovjeCanstvo poziva na ispovijedanje jednoga
istinitoga Boga.

Stoga od ngjranijih vremenaislama, muslimani svih staleza, gdje
god se nalazili, moraju zauzeto navijeStati svoju vjeru (da'wa,
pozivanje). Trgovci, vojnici kao i vjerski sluzbenici $irili su vjeru u
svim onim podruc¢jima gdje god se islamska zajednica politicki prosirila
i ucvrstila. Kao neko¢, muslimani su i danas pripravni svoju vjeru
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svjedoCiti propovijedanjem, pisanjem, opominjanjem drugih, kao i
osiguravanjem i davanjem potpore za gradnju dZzamija i Skola, za
tiskanje materijala o islamu, i pomazuci misijske sluzbe za obracenje
nemuslimana.

Je li islam netolerantan prema drugim
vjeroispovijestima?

Unatoc¢ nedavnim ispadima talibana u Afganistanu i sporadi¢nim
sukobima izmedu muslimana i kr§¢ana u Indoneziji, Nigeriji, Pakistanu
i Sudanu, teoloski i povijesno gledano, islam biljezi dugu povijest
snodljivosti i tolerancije s drugim vjeroispovijestima.

Kur'an jasno i snazno kazuje da , u vjeru nije dozvoljeno silom
nagoniti...” (Kur'an, 2: 256) i da Bog nije stvorio samo jedan narod,
nego mnoge ljude 1 narode. Mnogi odlomci podcrtavaju raznolikost
covjecanstva. Kur'an naucava da je Bog hotimice stvorio svijet mnostva
(Kur'an, 49: 13): , O ljudi, Mi vas od jednog covjeka i jedne Zene
stvaramo i na narode i plemena vas dijelimo da biste se upoznali..."
Muslimani, poput kr§¢ana i zidova prije njih, vjeruju da su pozvani u
0sobiti ugovorni odnos s Bogom, koji tvori zgjednicu vjernika odredenu
da posluzi kao primjer drugim narodima (Kur'an, 2: 143) u uspostavi
pravednoga drustvenoga poretka (Kur'an, 3: 110).

Stovise, muslimani drze Zidove i kr§éane za , narod Knjige" (ahl
al-kitab), narod koji je takoder primio objavu i knjigu od Boga (Toru za
zidove i Evandelja za krS¢ane). Kur'an i islam priznaju sljedbenike triju
velikih ibrahimovskih odnosno abrahamovskih religija za djecu
Ibrahimovu odnosno Abrahamovu, koji zajedni¢ki vjeruju u jednoga
Boga, u biblijske poslanike kao S$to su Mojsije 1 Isus, u Covjekovu
moralnu odgovornost, i u Posljednji sud nakon kojega slijedi vje¢na
nagrada ili kazna. Svi oni dijele zajednicku nadu u obecanje vjecne
nagrade: ,, One koji su vjerovali, pa i one koji su bili Zidovi, i krsc¢ani, i
Sabijci (srednjoistocna grupacija kojoj islam tradicionalno priznaje
Monoteisticko vjerovanje, autor. nap.), - one koji su u Allaha i onaj
svijet vjerovali i dobra djela cinili, - doista ceka nagrada od Gospodara
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njihova, nicega se oni nece bojati i ni za ¢im nece tugovati!* (Kur'an,
2:62).

Povijesno gledano, u rana vremena dok se islamska vlast Sirila
na druga podru¢ja, muslimani nisu drugima nametali svoju
vjeroispovijest niti su ih silili da se obrate na islam. Kao ,narod
Knjige", zidovi i kr$¢ani su bili zastiCeni narodi (dhimmi), kojima je
bilo dopusteno zadrzati i ispovijedati svoju vjeru, smjeli su ih i daje
predvoditi njihovi vjerski sluzbenici i smjeli su zivjeti i ponasati se u
skladu sa svojim vjerskim zakonima i obicajima. Za tu zastitu, morali su
placati glavarinu odnosno porez (jizya, dzizja). Prema suvremenim
mjerilima takav bi se postupak zapravo oznacavo kao svodenje na
gradane drugoga reda, ali je on u ondasnja, predmoderna vremena, bio
vrlo napredan. Takve snosljivosti, primjerice, u katolickome
kr§¢anskome svijetu nije bilo. Svi koji nisu priznavali Rimskoga
biskupa, odnosno Papu, bili su proganjani, izgnani ili su se morali
obratiti na krS¢anstvo. lako islamski ideal tolerancije odnosno
snodljivosti nije dosljedno provoden u svavremenai u svim podruc¢jima
islamske vlasti, ipak je postojao i uspijevao se odrzati u mnogim
okruzenjima.

Podljednjih je godina vjerska nesnodjivost postala glavno
pitanje u toboznjim islamskim vladama u Saudijskoj Arabiji,
talibanskom Afganistanu, Iranu i Sudanu, kao i u pothvatima vjerskih
ekstremistickih organizacija od Egipatskoga dzihada do Osame bin
Ladena i a-Qaide. Sve su one nesnodljive ne samo prema
nemuslimanima, nego jednako tako i prema drugim muslimanima koji
ne prihvacaju njihovo videnje ,istinskoga islama‘. Okolnosti su se
glede vjerske snodljivosti pogorSale i muslimanskim sukobima s
krs¢anima u Nigeriji, Filipinima i Indoneziji, s hindusima u Indiji i
Ka$miru i sa zidovima u Izraelu. Ta je sukobljavanja katkad poticala
muslimanska zajednica, a katkad kr$¢ani. U pojedinim je slucajevima
vrlo tesko razluciti jesu li sukobi uzrokovani politickim i gospodarskim
razlozima 1ili pak vjerskim. Svjetovne vlade Egipta, Sirije, Tunisa,
Turske i drugih zemalja Cesto tvrde da su netolerantne prema glavnoj
struji islamskih organizacija ili stranki zbog njihove aternativne vizije
drustva koju zahtijevaju ili stoga Sto su kriti¢ne prema vladinoj politici.
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Mnogi muslimani od Egipta do Indonezije ili pak oni u Europi i
Americi, pokuSavaju iznova svoj Zivot 1 vjerovanje preispitati u svjetlu
suvremene zbilje razli¢itosti i pluralizma drustava u kojima zive. Poput
zidova 1 krS¢ana koji su to ve¢ prije prozivjeli, i oni nastoje
reinterpretirati izvore svoje vjere, ne bi li tako postigli novo shvaéanje
vjere koje odrazava vjerski pluralizam u suvremenom svijetu. Potreba
da se iznova definirgju tradicionalni pojmovi vjerskoga pluralizma i
snodljivosti uvjetovana je i Cinjenicom da u zemljama poput Egipta,
Indije, Indonezije, Libanona, Malezije, Nigerije 1 Pakistana muslimani
zive u multireligijskim drustvima, kao i u izmijenjenim demografskim
odnosima. Nikad prije nisu muslimanske manjinske zaednice bile
toliko rasprostranjene po svijetu, kao, primjerice, danas u Americi i
Europi. Zivot tih manjinskih zajednica u nemuslimanskim zemljama
pojacao je potrebu da se u islamu iznova definirgju pojmovi pluraizma
I tolerancije. Poput katolicanstva 1960-ih, Cije je sluzbeno prihvacanje
pluralizma na Drugom vatikanskom koncilu (1962.-1965.) bilo pod
jakim utjecajem iskustva americkih katolika kao manjine, i
muslimanske se zajednice danas u Americi i Europi bore stim pitanjima
identitetai asimilacije.

Reformisti isti€u da su razli¢nost i pluralizam sastavni dio
Kur'anske poruke, koja naucava da je Bog stvorio svijet sastavljen od
razli¢itih naroda, narodnih skupina, plemena i jezika: , A tebi
objavljujemo Knjigu, samu istinu, da potvrdi knjige prije objavijenei da
nad njima bdi. | ti imsudi prema onome &to Allah objavijuje i ne povodi
se za prohtjevima njihovim, i ne odstupaj od |stine koja ti dolazi; svima
vama smo zakon i pravac propisali. A da je Allah htio, On bi vas
sljedbenicima jedne vjere ucinio, ali, On hoce da vas iskusa u onome
§to vam propisuje, zato se Natjecite ko ¢ée vise dobra uciniti; Allahu cete
se vratiti, pa ¢e vas On o onome u cemu ste se razilazili obavijestiti*
(Kur'an, 5: 48). Mnogi isticu primjer Poslanika i njegove zaednice u
Medini. Medinski je ustav prihvatio suzivot muslimana, zidova i
kr&ana. Muhamed je raspravljao sa zidovima i kr§¢anima, i dao im
slobodu vjerskoga midljenja i prakticiranja vjere, ¢ime je dao primjer
kako bi se i u buduce trebali uspostavljati miroljubivi i suradnicki
meduvjerski odnosi. Mnogi osporavau iskljucivost vjerskih zahtjeva,
nesnodljivost i zatvorenost onih islamskih skupina koje vjeruju da
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jedino one imagju ,istinsko” tumacenje islama i koje upravo takav
pristup pokuSavaju nametnuti, kako drugim muslimanima, tako i
nemuslimanima. Islam je danas mnogostruko na raskrizju, kako
muslimani glavne struje tako i ekstremisti, konzervativci i oni napredni,
koji nastoje uskladiti priznanje istina svoje vjere s njegovanjem
pluralizma i snodljivosti utemeljene na uzgamnom uvazavanju i
razumijevanjul.

Koliko je islam sli¢an krséanstvu i zZidovstvu?

Zidovstvo, krs¢anstvo i islam, nasuprot hinduizmu i budizmu,
monoteisticka su odnosno jednobozacka vjerovanja. Oni vjeruju u
jednoga Boga, Boga Adamova odnosno Ademova, Abrahamova
odnosno Ibrahimova i Mojsijeva odnosno Musaova, Boga Stvoritelja,
Uzdrzavatelja 1 Gospodara svemira. Zajednicka im je vjera u Bozje
jedinstvo (monoteizam), svetu povijest (povijest kao skazanje Bozjega
dielovanjai susreta Boga i ¢ovjeCanstva), poslanike i boZansku objavu,
andele odnosno meleke i Sotonu odnosno Satanu. Sve one isticu
covjekovu moralnu obvezu i njegovu odgovornost za svoja djela, kao 1
vjeru u Sudnji dan i vjecnu nagradu ili kaznu.

Sve tri vjere istiCu svoj izriCiti savez s Bogom, za zidove
sklopljen po Mojsiju odnosno Musau, za kr§¢ane u osobi Isusa Krista
odnosno 'lsau i u islamu po Muhamedu. Kr$¢anstvo prihvaca Bozji
savez i ono $to je bila Zidovima objavljeno, ali u Isusovu dolasku
gledaju ispunjenje tih obecanja 1 nastavak Bozjega saveza s
CovjeCanstvom, zapravo sklapanje novoga saveza sadrzanoga u Novom
zavjetu. Jednako tako i islam i muslimani priznaju zidove i kr$éane i
njihove biblijske poslanike (medu njima Adama odnosno Adema,
Abrahama odnosno Ibrahima, Mojsija 0dnosno Musaa i Isusa odnosno
'Isad) i njihove objave (Toru odnosno Tevrat i Novi Zavjet odnosno
Indzil). Muslimansko Stovanje svih biblijskih poslanika odrazava se i u
obi¢aju kazivanja ,mir i blagoslovi neka su nad njima’ nakon
spominjanja imena bilo kojega od poslanika, kao i u tome da muslimani
Cesto nose imena poslanika kao $to su Ibrahim (Abraham), Musa
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(Mojsije), Dawud (David), Sulejman (Salomon), 'Isaa (Isus). Uz to,
islam Cesto upucuje na Isusa i Djevicu Mariju (Merjem), koja je
uostalom u Kur'anu poimence viSe puta spomenuta nego u Novom
Zavjetu.

Medutim, muslimani vjeruju da islam nadvisuje i time
nadomjesta zidovstvo i kr§¢anstvo i da je Kur'an zavr$na i potpuna rije¢
BoZja i da je Muhamed podljednji poslanik. Suprotno krs¢anstvu, koje
prihvaca vecinu hebrejske Biblije, muslimani vjeruju da je ono §to je
zapisano u Starom i Novom zavjetu iskrivljena verzija izvorne objave
Mojsiju odnosno Musau i Isusu odnosno 'Isau. Kr$c¢anski razvoj
»novih* dogmi kao §to je vjerovanje da je Isus Sin Bozji i nauk o
otkupljenju drze mjeSavinom Bozje objave i ljudskog krivotvorenja.

Mir je srediSnja tema svih triju vjeroispovijesti. Povijesno se to
odrazava u uporabi sli¢nih pozdrava od kojih svi zazivaju mir na onoga
koga se pozdravlja: shalom aleichem u Zidovstvu, pax vobiscum u
kr§éanstvu i salaam alaykum u islamu. Medutim, Cesto se pozdrav mira
odnosio samo na ¢lanove Vvlastite vjerske zgednice. Predvodnici svake
vjeroispovijesti, od JoSue i kralja Davida do Konstantina i Rikarda
Lavljeg Srca ili Muhameda i Saladina, predvodili su svete ratove s
nakanom da proSire svoja carstva i svoje vjerske zajednice ili da ih
obrane. Povezivanje vjere i politike nastavlja se i u danasnja vremena,
iako se ocCituje u razli¢itim oblicima, poput onih dogadanja u §evernoj
Irskoj, Juznoj Africi, Americi, Izraelu ili na Srednjem Istoku.

IsSlam je slican zidovstvu u tomu da se vjerskoj praksi daje
prednost pred samim vjerovanjem, odnosno da zakon ima prednost pred
dogmom. Temeljno je vjersko podrucje u zidovstvu i iSlamu bilo vjerski
zakon, dok je u kr$¢anstvu to teologija. Povijesno gledano, temeljne
rasprave 1 glavna neslaganja u zidovstvu i islamu bila su medu
poznavateljima vjerskoga zakona i to glede pitanja o vjerskoj praksi,
dok su u krS¢anstvu rane rasprave i odvajanja u zajednici nastupale
glede teoloskih vjerovanja, primjerice, naravi Trojstva ili odnosa
Isusove ljudske i boZzanske naravi.



Kako muslimani gledaju Zidovstvo a kako krscanstvo?

I zidovi 1 kr$éani uzivaju poseban odnos naspram islama buduci
da musiimani vjeruju da je Bog objavio svoju volju preko svojih
poslanika, poglavito Ibrahima odnosno Abrahama, Musaa odnosno
Mojsija i 'Isaa odnosno Isusa.

» Reci: '"Mi vjerujemo u Allaha i u ono stn se objavijuje nama i u
0No sto je objavljeno Ibrahimu, i Ismailu, i Ishaku, 1 Jakubu, i
unucima, i U ono Sto je dato Musau i 'Isau i vjerovjesnicima - od
Gospodara njhova,; mi nikakvu razliku medu njima ne pravimo, i
mi se samo Njemu iskreno klanjamo.” (Kur'an, 3: 84).

Kur'an i islam postuju Zidove i kr§¢ane kao djecu ibrahimovsku
odnosno abrahamovsku i na njih se gledalo kao na ,narod Knjige*,
budu¢i da sva tri jednobozacka vjerovanja potjecu od istoga praoca
Ibrahima odnosno Abrahama. Zidovi i kr§¢ani potje¢u od Abrahama i
njegove zene Sare, a muslimani od lbrahima odnosno Abrahama i
njegove sluskinje Hadzere odnosno Hagare. Muslimani vjeruju da se
Bog najprije objavio zidovima po poslaniku Musau odnosno proroku
Mojsiju (Sto je zapisano u Tori), a potom kr§¢anima po poslaniku 'lsau
odnosno Isusu ($to je zapisano u Evandelju). Oni prizngu mnoge
biblijske poslanike, posebice Musaa odnosno Mojsija i 'Isaa odnosno
Isusa, Sto se vidi i u tome da se muslimani ¢esto nazivaju tim imenima.
Cesto se kao muslimansko ime susreée Merjem odnosno Marija, na
spomen Djevice Marije koju se u Kur'anu spomenulo viSe puta nego u
Novom zavjetu. Muslimani vjeruju i u 'Isaovo odnosno Isusovo
djevi¢ansko zacece i rodenje. Medutim, oni vjeruju da su izvorne
objave koje su dane Musau odnosno Mojsiju i 'Isau odnosno Isusu s
vremenom preinacene, tako da Stari zavjet gledaju kao mjesavinu Bozje
objavei ljudskoga krivotvorenja.
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ZaSto muslimani progone krséane u muslimanskim
zemljama?

Povijest obiluje vjerskim sukobima i progonima kojih ni danas
ne manjka, primjerice, hinduski fundamentalisti sukobljavaju se s
muslimanima, kr§¢anima i sikhima u Indiji, pravoslavni Srbi s
muslimanima u Bosni i na Kosovu, zidovi s palestinskim muslimanima
1 krS¢anima, hinduski Tamili s budistima u Senegalu, na Sri Lanci,
kr§¢ani s muslimanima u Libanonu, katolici s protestantima u Sjevernoj
Irskoj.

Povijest pokazuje da je religija mo¢na snaga u Cije se ime ¢inilo
i dobro i zlo. Muslimani su se sukobili s kr§¢anima na Sirokim
prostranstvima od Egipta, Sudana 1 Nigerije do Pakistana, Indonezije i
juznih Filipina. Unato¢ dojmljivom zapisu o vjerskom pluralizmu u
proslosti, danasnji je suzivot u jugoistocnoj Aziji uvelike otezan.
Katkad je vrlo tesko u odredenim sukobima utvrditi jesu li potaknuti iz
vjerskih, politickih ili gospodarskih i privrednih razloga.

Dobro je podgjetiti na to da je povijesna ¢injenica da je islam bio
u prijadnja vremena snodljiviji prema drugim vjeroispovijestima,
posebice prema zidovstvu i krSéanstvu, nego Sto je krScanstvo bilo
prema pripadnicima drugih vjeroispovijesti. Muslimansko-kr§¢anski
odnosi s vremenom su izgubili svoju prvotnu snodljivost pod utjecajem
razlicitih sukoba i nepravdi, sve tamo od krizarskih ratova i europske
kolonizacije do zastupanja suvremenih politi¢kih svjetonazora. Dio je
kolonijalnoga naslijeda i duboko uvrijezeno vjerovanje, koje zastupaju
militantni vjerski Celnici, da su kolonijalne vlasti titile i podupirale
domace kr§¢ane s nakanom da mjesne muslimane obracaju na
krS¢anstvo, odnosno da su ti krS¢ani plod rada europskih misionara i
njihovih Skola.

Mjesni su odnosi jo$ slozeniji u podruc¢jima u kojima su krs¢ani
postali imuéni 1 gospodarski uspjeSni. Stvaranje drzave Izrael 1 potonji
arapsko-izraglski ratovi i sukobi pridonijeli su pogorSanju odnosa
izmedu palestinskih muslimana, kr§¢ana 1 izraelskili Zidova.
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Antisemitizam, poput protuarapskih i protuislamskih gledista, razvio se
u mnogim vaznim podrué¢jima drustva.

Podljednjih  desetlje¢a, konzervativna i fundamentalisticka
tumacenja islama (kao i1 krS¢éanstva kojega su propovijedali Pat
Robertson, Franklin Graham 1 Jeny Falwell), bila su izvori
netrpeljivosti, progona, nasilja i terorizma. Mjesni vjerski ¢elnici koji su
usvojili i zagovarali isklju¢ivost i militantni pristup vjeri, odgojili su
narastaje uskogrudih vjernika koji ¢e, u danim okolnostima, izac¢i na
ulice i ukljuciti se u medusobne ili unutarstranacke bitke. To je
uzrokovalo spaljivanja crkava i1 dzamija u Nigeriji i Indoneziji,
podmetanje bombi u kr$¢anskim crkvama u Pakistanu i pokolj kr§¢ana
u Egiptu i juznim Filipinima. Veli¢anje fundamentalizma uzrokovalo je
netrpeljivost koju zastupaju teologije mrznje na c¢ijem su celu bile
grupacije koje napadaju kr$¢ane, poput Islamskoga dzihada i Jamaat-i
Islamiyya u Egiptu ili Laskhar dzihada u Indoneziji. KrS¢ani su patili
pod takozvanim ,,islamskim vliadama*® u Sudanu i Pakistanu. ,, 1slamski
zakoni“, kao §to je pakistanski zakon o svetogrdu (blasfemiji), samo je
izlikadabi se krs¢ane moglo hapsiti i prijetiti im smrtnom kaznom.

Kao $to je ve¢ reCeno, Cesto su izvori sukoba ipak drugdje, u
politici ili gospodarskim i privrednim okolnostima, a ne u vjeri. Jedan
od takvih primjera je i gradanski rat u Libanonu, koji je unistio
libanonski multireligijski mozaik. Libanonska vlada je uspostavljena na
temelju proporcionalne zastupljenosti na temelju popisa pucanstva iz
1932. godine po kojemu se krscani, posebice maronitski kr$éani, bili
veéinsko stanovniStvo, a nakon njih su slijedili suniti, $ijiti i drugi.
Prema tomu, predsjednik je bio maronitski krS¢anin, premijer je bio
sunit, i tako redom. Sluzbe u vladi, drzavnoj upravi i vojsci podijeljene
su prema pripadnosti vjerskoj skupini ili zgjednici. Promjena u odnosu
broja stanovnistva, kad su muslimani postali vecinski, ponukala je neke
muslimanske cCelnike 1 grupacije da zatraze novu raspodjelu moci i
bogatstva u zemlji.

U sredistu je izraglsko-palestinskoga sukoba stvaranje drzave
Izrael i zahtjev Palestinaca za palestinskom drzavom i potrazivanje
prava na povratak na njihova podrucja zemlje. Istodobno, znacajna
muslimanska manjina i zidovi, drze da se borba temelji na medusobno
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suprotstavljenim vjerskim potrazivanjem prava na zemlju. Sli¢no tome,
neki pripadnici muslimanske manjine u juznim Filipinima drze da je
borba za otcjepljenje ili drzavnost samo parola u borbi protiv kr§¢anski
dominantne vlade u Manili, ¢ija se povijesna praksa preseljavanja
krS¢ana sa sjevera na jug gleda kao neprihvatljivo zaposjedanje
muslimanske zemlje. Znatni gospodarski napredak i mo¢ kineske,
uglavnom kr$¢anske, manjine u Maleziji 1 Indoneziji, izvor je
ogorcenosti 1 sukoba, unato¢ Cinjenici da su krS¢ani tek neznatno
Zastupljeni.

Slican primjer je i duga borba kr$¢anskoga Isto¢noga Timora za
neovisnost i odcjepljenje od muslimanske Indonezije. Taj sukob, iako je
imao i vjersku sastavnicu, bio je u prvom redu borba za politicku
neovisnost bivse portugaske kolonije. Indonezijska je vlada u svojoj
politici prema Istocnom Timoru bila snazno vjerski obojena. Dugi
gradanski rat izmedu Severai Juga u Sudanu, Cesto je bio prikazivan
kao sukob aragpskoga muslimanskoga Sjevera s krS¢anskim Jugom, a
Zapravo vecinsko stanovni$tvo Juga Cine animisti (pripadnici
primitivnih religija), iako su mnogi vojni ¢elnici kr§¢ani. Znacajno je
spomenuti, iako postoji i vjerska sastavnica, da su kr$éani podnosili
progone pod sudanskom takozvanom ,islamskom® vladom, i da je
borba bila politi¢koga i privredno-gospodarskoga znacaja (nadzor nad
naftnim rezervama Juga) jednako koliko i onareligijska.

Zar nisu zidovi i krséani uvijek bili neprijatelji islama?

Povijest zidovskoga 1 kr§¢anskoga odnosa prema islamu, kao 1
odnosa kr§¢anstva prema zidovstvu, duga je i slozena i uvjetovana je
kako politickim zbiljnostima tako i vjerskim uéenjima. Zidovska su i
kr$¢anska plemena zivjela u Arabiji u vrijeme Poslanika Muhameda.
Pripadnici tih plemena, i zidovi i kr§¢ani, bili su ¢lanovi ili gradani rane
muslimanske zajednice u Medini.

U svojim ranim godinama, Muhamed je predvidao da ¢e zidovi i
kr§¢ani, kao ,,narod Knjige"*, prihvatiti njegovu poslani¢ku poruku i da
¢e biti njegovi naravni saveznici. Kur'an potvrduje slanje poslanika

88



zidovima i kr$¢anima i prizngje ih kao dio muslimanske povijesti:
» Musau smo onda Knjigu dali da bi sinovi Israilovi pravim putemidli. |
Sina Merjemina i majku njegovu smo znakom ucinili, Mi smo njih na
Jednoj visoravni sa tekucom vodom nastanil.” (Kur'an, 23: 49-50;
vidjeti i 5: 44-46, 32: 23, 40: 53).

Muhamed se spocetka predstavljao kao poslanik-obnovitelj koji
obnavlja ihrahimovsku odnosno abrahamovsku vjeru. Primjerice, poput
zidova, i muslimani su se spocetka okretali u pravcu Jeruzalema za
vrijeme molitve (namaza) i postili su deseti dan lunarnoga mjeseca.
Muhamed je s medinskim Zzidovskim plemenima sklopio poseban
ugovor 0 nenapadanju. Medutim, medinski zidovi koji su bili politicki
povezani S mekanskim plemenom Kurej$, odbili su Muhamedovu
ponudu. Nedugo potom, Muhamed je primio objavu po kojoj se
muslimani za vrijeme namaza ne okre¢u viSe prema Jeruzalemu nego
prema Meki, ¢ime je islam nedvojbeno postao alternativa zidovstvu.

Kad je Muhamed ulvrstio svoj politicki 1 vojni nadzor nad
Medinom, dao je da se napiSu i javno objave dokumenti kojima se
ureduje drustveni i politicki zivot, §to je poznato kao Medinski ustav
(oko 622. do 624.). Ustav kaze da vjernici ¢ine jednu zajednicu ili umet
(ummah), koja je odgovorna za zajednicko provodenje drustvenoga reda
I sigurnosti, te za sukobljavanje s neprijateljima u vremenima rata i
mira. Plemena ostgu i nadaje odgovorna za ponaSanje njihovih
Clanova, a pripadnici drugih vjeroispovijesti koji Zive u tom podrucju
ostaju trajno ukljuceni u Siru zajednicu koju predvode muslimani, ¢ime
je dan pravi obrazac kako treba postupati u sliénim slucajevima.
Zidovskom je stanovni&vu dano pravo na nutarnju vjersku i kulturnu
samostalnost, ukljucujuci pravo na obdrzavanje zidovskoga vjerskoga
zakona, u zamjenu za politi¢ku lojalnost i podrsku muslimanima.

Muslimani isticu Medinski ustav kao dokaz za to da je od iSlama
neodvojiva njegova poruka o mirnom suzivotu, dopustivosti vjerskoga
pluralizma u podru¢jima pod muslimanskom vlaséu, te prava
nemuslimana da budu ¢lanovi i Sire muslimanske zgjednice i da u njoj
Imaju svoj udio. Medutim, odnosi izmedu rane muslimanske zajednice i
nekih zidovskih plemena postali su napeti kad su se zidovi vratili
savezu s Muhamedovim mekanskim suparnicima. Bili su osudeni kao
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izdajnici jer su dali potporu Muhamedavim neprijateljima, a mnogi su
bili napadnuti i ubijeni. Tg je sukob postao dio povjesnoga tereta koji
jo§ 1 danas, stolje¢ima nakon toga, optereéuje neke muslimane. U
posljednje se vrijeme to naslijede moze odc¢itati iz sluzbenih priopéenja
Hamasa i Osame bin Ladena, koji zidove osuduju ne samo zbog
izraelske okupacije i politike u Palestini, nego i u danas$njim sukobima
vide ponavljanje drevnoga sukoba koji seze unatrag do zidovskoga
.neprihvacanja | iznevjeravanjd' islama i Podanikove zgednice u
Medini.

Unato¢ tome, u mnogim muslimanskim zajednicama u razli¢itim
razdobljima povijesti, zidovi su pronasli svoj dom gdje su, kao ,,narod
Knjige®, ili dhimmi (zimije), zivjeli, radili i Cesto dobro uspijevali.
Blistave su Zidovske zajednice postojale u muslimanskim zemljama
poput Egipta, Maroka, Turske i1 Irana. Kad su katolicki vladari,
Ferdinand i Izabela, protjerali Zzidove iz Spanjolske, mnogi su se nadi
kao izbjeglice u Sjevernoj Africi i Otomanskom carstu. Osnivanje
drzave Izrael bila je prekretnica u odnosima izmedu muslimana i
zidova. Politicka posljedica borbe izmedu Palestinaca i cionizma
zestoko je zategnula zidovsko-muslimanske odnose u muslimanskim
zemljama. Kao posljedica toga, veéina je zidova iselila ili izbjegla u
Izrael i druge dijelove svijeta.

Odnos kr$¢ana i muslimana jos§ je sloZeniji. Unata¢ zajednickim
teoloskim korijenima, islam i krSc¢anstvo bili su u svadi od samoga
pocetka. Islam je ponudio alternativu u vjerskoj i politickoj viziji
kr&anstva. Kao §to su kr$¢ani u svojoj vjeri gledali obnovu zidovskoga
saveza s Bogom, tako je i islam tvrdio da je Bog sklopio novi savez s
Muhamedom, objavljujuéi mu svoju rije¢ po posljednji put i u
zavrsnom obliku, njemu, ,pecatu” poslanstva ili zadnjem poslaniku
(khatam al-anbiya’). Islam je, kao i krSc¢anstvo, navijeStao sveopcu
poruku i poslanje, ¢ime je ometao krS¢ane u prisvgjanju toga prava za
sebe. Stovise, vrlo brzo Srenje islama, s njegovim zauzimanjem
isto€noga krila Rimskoga carstva (Bizanta), oslabilo je politicku mo¢ 1
prevlast krs¢anskoga svijeta.

Povijest krS¢anstva i islama povijest je medusobnih sukobai su-
zivota. Kada su muslimani zauzeli Bizant, neke su ih krSéanske
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zajednice i skupine prihvatile, koje je takozvano , sluzbeno” kr§¢anstvo
odnosno katoli¢anstvo progonilo kao heretike, to jest otpadnike od
vjere. Mnogi su kr§¢ani rado docekali muslimansku vlast koja im je
dala vece slobode u zivljenju svoje vjere, a smanjila im je i olaksala
poreze koje su morali placati vladarima. Muslimanski osvajaci koji su
dali vjersku slobodu domaé¢im krs¢anskim crkvama i zidovima, unato¢
pocetnim strahovima, dokazali su da su puno snodljiviji prema drugima
nego $ta je to bilo krS¢anstvo rimskoga carstva.

Taj se duh snosljivosti prema drugima odrazio u teznji ranih
iIslamskih carstava da usvoji i u sebe ucijepi najnaprednije tekovine
kultura koje su ih okruzivale, ukljucujuéi bizantinske i perzijsko-
sasanidske carske i upravne prakse, te gréku znanost, arhitekturu,
umjetnost, ljekarnisStva i filozofiju. KrS¢ani poput Ivana Damas¢anskoga
obnasali su istaknute duznasti na kraljevskim dvorovima. KrS¢anski i
zidovski podanici pomagali su svojim muslimanskim vladarima u
prikupljanju i prevodenju velikih djela iz razli¢itih nauka, medicine i
filozofije, kako onih s Istoka tako i onih sa Zapada.

Medutim, naglo Sirenje islama bilo je prijetnja i krS¢anskoj
Europi, budu¢i da se stjecao dojam da ¢e muslimani zacijelo osvojiti
Europu, sve dok ih 732. godine Charles Martel nije kona¢no svladao u
juznoj Francuskoj. Glavna sukobljavanja kr§¢anstva i islama u povijesti,
zabiljezena su u dogadajima krizarskih ratova, inkviziciji, europskom
kolonijalizmu s jedne strane, i nastanku i Sirenju Otamanskoga carstva u
Europi, s druge strane.

Najcesc¢e navoden primjer medureligijske snodljivasti u povijesti
jest ong) muslimanskih vliadara u Spanjolskoj (al-Andalus) od 756. do
otprilike 1000. godine, koji se obi¢no idealizira kao razdoblje medu-
dvjerskoga sklada ili convivencia (suzivot). Muslimanska vlast u
Spanjolskoj ponudila je kridanskom i Zzidovskom stanovnistvu, koje je
trazilo utociste od klasnoga europskoga sustava, moguc¢nost da postanu
Imuénim malim zakupcima zemlje. Kr$¢ani su i zidovi zauzimali istak-
dnute polozaje na halifinom dvoru u desetom stoljecu, sluzeci kao pre-
dvoditelji, inzinjeri, lije¢nici i arhitekti. Nadbiskup Sevilje provjerio je
biljeSkama propracen prijevod Biblije za kr§¢ansku zgednicu s
arapskoga govornoga podrucja.
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Islamska povijest biljezi pozitivne primjere o meduvjerskom
dijalogu, $§to zapoCinje jo§ u Muhamedovo vrijeme. Muhamed je
osobno sudjelovao u razgovoru s kr§¢anima iz Najrane (na jugu
Jemena), Sto je urodilo skladnim odnosom i dopustenjem Najranima da
se mole u Poslanikovoj dZamiji. Peti sunitski halif, Muawiya (vladao od
661. do 669.), redovito je pozivao sukobljene jakobitske i maronitske
kr§¢ane da dodu na kraljevski dvor kako bi raspravili svoje razlike. U
raspravama su sudjelovali muslimani i zidovi koji su se pojavili na
Spanjalskim muslimanskim dvorovima, a meduvjerskom teoloskom
raspravom iz Sesnaestoga stoljea izmedu katolickih svecenika i
muslimanskih vjerskih uéenjaka predsjedavao je car Mughal Akbar. Te
rasprave nisu uvijek vodene izmedu ,jednakih* (doista, mnoge su se
odvijale samo zato da bi ,dokazale’ da su druge religije bile
»pogresne”, kao §to je takoder bio slucaj s dijalozima koje su pokretali
kr§¢ani). Medutim, ¢injenica da su rasprave bile dopuStene i da su
poticane, upucuje na odreden stupanj otvorenosti vjera za medusobno
upoznavanje i vrednovanje, kao i na znaCajan stupanj obrazovne i
kulturol o3ke razine u muslimanskome svijetul.

Tijekom krizarskih ratova, unato¢ medusobnom sukabljavanju,
muslimani su dopustali kr§¢anima prakti¢no Zivljenje njihove vjere, §to
recimo kr&¢ani muslimanima nisu dopustali. U trinaestom stoljecu,
nakon nekih pregovora, muslimani su dali kr§¢anima slobodan pristup
svetim mjestima koja su muslimani ponovo bili zauzeli. Veliki
kr$¢anski svetac Franjo Asiski susreo se 1219. godine s muslimanskim
vodom, Salah al-Dinovim nec¢akom, sultanom al-Malik al-Kamilom.
Sultan je, kad su neprijateljstva obustavljena, svojim krs¢anskim
zatvorenicima, kojih je bilo viSe od trideset tisuca, dao slobodu da
obavljgju bogostovne radnje, a ponudio im je i moguénost izbora: da se
vrate u svoje vlastite zemlje ili da ostanu u njegovoj vojsci | za hjega se
bore. Uz to, muslimani su u vrijeme inkvizicije ostali otvoreni prema
zidovima koji su bjezali od praganjanja u kr§¢anskoj Europi.

Otomansko je carstvo valjan primjer pozitivnoga odnosa prema
vjerskim manjinama u veéinskom muslimanskom okruzenju. Otomani
su sluzbeno priznavali Cetiri temeljne vjerske zajednice, poznate kao
milleti (milet): pravoslavnu, armensko-gruzijsku, muslimansku i
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zidovsku. Pod milet sustavom, islam je pretpostavljao prvorazrednu
poziciju, ali je svaki drugi milet bio stavljen pod autoritet svoga
vlastitoga vjerskag poglavara i bilo mu je dopusteno da dijedi svoje
vlastite vjerske zakone. Milet sustav je omogucavao carstvu da se
prilagodi vjerskoj raznolikasti, stavljajuéi nemuslimane u podreden
polozaj muslimanima i nude¢i im zaSticen status. Nadalje, ¢lanovi su
manjina u nekim slu¢ajevima imali pravo obnaSanja duznosti u vladi.
Prema tome, ogranicen oblik vjerskog pluralizma i vjerska snodljivost
bile su vazne sastavnice otomanske drzavni¢cke mudrosti.

U novije vrijeme, vjeroispovijest i politicki pluralizam glavna su
pitanja u muslimanskom svijetu. Mnogi od onih koji nastoje utemeljiti
islamsku drzavu u muslimanskom svijetu ugledagu se na sli¢ne
sluc¢ajeve u povijesti (presedane) kako bi odredili status nemuslimana.
lako mnogi traze striktnu ponovnu uspostavu stupnjevanja gradanskoga
prava koje je povezano sa statusom zimija u proslosti (zasSti¢en status
koji su imali krs¢ani i zidovi kao ,,narod Knjige" prev. nap.), drugi
priznaju da taj pristup nije spojiv s pluralistickim zbiljnostima
suvremenaga svijetai medunarudnim odredbama o ljudskim pravima.

Oni koji zagovargju stupnjevanje gradanskoga prava sukladno
vjerskoj pripadnosti, vjeruju da islamsku drzavu, odredenu kao onu u
kojoj je islamski zakon zakon zemlje, moraju nuzno voditi muslimani,
buduci da su jedina muslimani sposobni tumaciti islamski zakon. To je
bilo polaziste islamizacijskih programa u Pakistanu, Sudanu,
Afganistanu i Iranu, koji su zakonski odredili da samo muslimani imaju
pravo obnaSanja vaznijih duznosti u vladi. OCito, to ne zadovoljava
nemuslimane koji zele uzivati potpuna i jednaka gradanska prava
Zapravo, vjerske su manjine proganjane i izvrgrnute diskriminaciji pod
nekim muslinkanskim vladama u zemljama kao Sta su talibanski
Afganistan, te Pakistan 1 Sudan. Stoga se javljaju razliciti zagovaratelji
obnove (reformatori) koji ne podrzavaju tu klasi¢énu podjelu u danasnje
vrijeme, nego zahtijevaju da se i nemuslimanima dadnu sva gradanska
prava.

Zagovornici reforme tvrde da je pluralizam bit isama kakva je
objavljenau Kur'anu i kako su je zivjeli Muhamed i prvi halifi, umjesto
zapadnjackih izumaili ideologija. Kao dokaz da je pluralizam dopustiv
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i zakonit u islamu, isticu to da su islamska carstva dopustala slobodu
vjeroispovijesti i bogoStovljai da su &titili zimije (dhimmi). Dok mnogi
militantni muslimani i glavna struja konzervativnih i tradicionalisti¢kih
Mmuslimana zagovaraju klasicni islamski status zimija ili milet sustav,
reformisti traze reinterpretaciju ili ponovno zastupanje pluralizma
Mnogi veéinski islamisti (nakon &o su se odijelili od ekstremista),
uvidagju potrebu da se jednopartijski i nedemokratski politicki sustavi,
koji prevladavaju u muslimanskom svijetu, otvore. Oni pocinju rije¢
pluralizam primjenjivati i na politicka dogadanja. JoS od 1990-ih tg se
pojam rabi za predstavljanje viSestranackih sustava, kao i suvremene
oblike vjerskoga pluralizmai vjerske snodljivosti.
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Obicaji i kultura

Zasto islam razlicito pristupa muSkarcu i Zzeni?

Mnoga, iako ne sva, muslimanska drustva provode do nekog
stupnja svojevrsno razdvganje prema spolovima (spolna segregacija),
odvajanje muskaraca i Zena na javnim mjestima, kao $to su dzamije,
sveuciliSta 1 trznice. Stoga u mnogim dZzamijama musSkarci i Zene
klanjgju (mole) u odvojenim prostorima ili su pak molitveni prostori
odijeljeni pregradom ili paravanom. Neozenjeni muskarci ne dolaze u
blizinu djevojaka, osim prigodom obiteljskoga okupljanjaili pak susreta
S nekom djevojkom u prisutnosti njezina pratitelja (mahram,
pratiteljica, odnosno blizi srodnik, nap. prev.). Od odvganja spolova
razlikuje se osama, koja je Cuvanje Zene unutar doma tako da ona nema
dodira s javnoS¢u. lako se razdvajanje spolova i povucenost Zene iz
javnosti joS i danas provodi u nekim muslimanskim druStvima, u
mnogim muslimanskim zemljatna, od Egipta i Tunisa do Malezije 1
Indonezije, muskarci i Zene, posebice u ve¢im gradovima, sve vise
studirgu i rade zaedno. U suvremenom svijetu S njegovom
globalizacijom, pogotovu u kucanstvima gdje muskarac ne moze sam
dastatno skrbiti o obitelji, zena sve viSe postaje radna snaga i time
pridonosi rusenju naslijedenih pojmova o podjelama na muska i Zenska
podrugja.

Praksa razdvajanja spolova ima i vjersko i kulturolosko
podrijetlo. Poslanikov grad Medina nije provodio razdvajanje spolova.

Iako su bile sastavni dio zajednice, zbog njihova osobitog statusa,
Kuran je kazao Muhamedovim Zenama sljede¢e: ,O Zene
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Vjerovjesnikove, Vi niste kao druge zene! Ako se Allaha bojite, na sebe
paznju govorom ne skrecite, pa da u napast dode onaj cije je srce
bolesno, i neusiljeno govorite! U kucama svojim boravite i ljepotu
SVOju, kao u davno pagansko doba, ne pokazujte...“ (Kur'an, 33: 32-
33). Kur'an poslije kazuje Muhamedovim Zenama da postave pregradu
izmedu sebe i muskaraca koji im nisu srodnici. Muslimanima se kaze:
» (-..) A ako od njih nesto traZite, trazite to od njih iza zastora. To je
Cistije i za vasa i za njihova srca..." (Kur'an, 33: 53).

Postojale su mnogobrojne rasprave o tome kako bi seti gjeti koji
se odnose na Cednost i razdvajanje trebali tumaciti opéenito glede
muslimanskih Zena. Suvremeni su poznavatelji isticali da su ponaosob
oslovljene jedino Poslanikove supruge, a ne Citav Zenski rod. Oni tvrde
da su se sve do danas pravnici prvotno oslanjali na Poslanikovu predaju
(hadis), kao i na vjerovanje da su Zene izvor kusSnje za musSkarce
(fitnah), da bi time potkrijepili odvajanje Zena. Posljednjih desetljeca,
jo§ strozi konzervativni, odnosno fundamentalisticki muslimanski
glavari, katkad pod utjecgjem vahabija i uz njihovu podrsku, tvrdili su
da se gjeti koji oslovljavaju Poslanikove supruge primjenjuju i na sve
muslimanke, jer je za njih razumljivo da se trebaju povoditi za
Muhamedovim Zenama.

Suvremena se misljenja glede nuZznosti razdvajanja spolova
razlikuju. Dok velika ve¢ina vjeruju da posvemasnje razdvajanje
spolova nije nuzno, mnogi pak vjeruju da se zahtjevima ¢ednosti moze
udovoaljiti prikladnim odijevanjem i svojevrsnim ograni¢enjima glede
odnosa i suradnje medu muskarcima i zenama, buduci da oni zajedno
rade i Skoluju se. To se drzi ispravnim ¢ak i u vjerskom podrucju,
buduci da je Zena pocela preuzimati vaznu ulogu u dzamiji, gdje ona
nije samo prisutna na zajednickim niolitvamai klanjanju s muskarcima,
nego jednako tako drzi i satove Kur'ana, samostalno vodi pomoéne
sluzbe i obnaSa razli¢ite duznosti. U nekoliko muslimanskih zemalja
(Pakistan, Banglades, Turska i Indonezija) zene su bile premijerke viade
ili predsjednice.
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Je li zena drugorazredni gradanin u islamu?

Polozaj Zene u muslimanskim zemljama dugo je bio navoden
kao dokaz ., islamskoga’ tlacenja zena glede pitanja koja sezu od osobne
slobode i odijevanja do zakonskoga prava na rastavu braka. Medutim,
prava slika o Zeni u islamu puno je slozenija od tih pitanja.

Islamska je objava poboljsala Zenin polozaj zabranjujuci
¢edomorstvo zenske djece, ukidajuéi posjedovanje zene kao imovine,
ustanovljuju¢i zakonsku nadleznost zene, dajuéi Zeni pravo da primi
svoj vlastiti miraz, mijenjajuéi brak iz vlasni¢koga u ugovorni odnos, te
dopustaju¢i Zenama da zadrze upravljanje nad svojom imovinom i da
koriste svoje djevojacko prezime nakon udaje. Kur'an propisuje da
muzevi Moraju uzdrzavati svoje zene i1 ogranicuje muzevljevu do tada
ni¢im ogranicenu slobodu na rastavu braka.

Kur'an izjavljuje da su muskarci i Zene jednaki pred Bogom;
Covjek i zena su stvoreni od jednakih dijelova u paru (Kur'an, 51: 49).
Kur'an opisuje odnos izmedu muskaraca i zena kao odnos ,, ljubavi i
samilosti* (Kur'an, 30: 21). Muskarci i zene su poput ,, ¢lanova jedni
drugih” (Kur'an, 3: 195), , poput odjece jedni drugima* (Kur'an, 2:
187).

Muskarci su i zene podjednako odgovorni za pridrzavanje pet
stubova islama. Kur'an (9: 71-72) izjavljuje: ,, A vjernici i vjernice su
prijatelji jedni drugima: traze da se c¢ine dobra djela, a od nevaljalih
odvracaju, i molitvu obavijaju i zekat daju, i Allahu i Poslaniku
Njegovu se pokoravaju. To su oni kojima ¢ée se Allah sigurno smilovati.
Allah je doista silan i mudar. Allah obecava vjernicima i vjernicama
dzennetske basce kroz koje ¢e rijeke teci, u kojima ée vjecno boraviti..."

Ta je get tim znacajniji Sto je ujedno i posljednji objavljeni
Kur'anski get koji govori o odnosu izmedu muskaraca i zena. Neki
ucenjaci dokazuju na temelju sadrzaja i kronologije da tg get istice
idealnu viziju odnosa izmedu muskaraca i Zena u islamu - viziju
jednakosti i medusobnoga dopunjavanja.

Veéina je islamskih drustava bila patrijarhalna, a Zene su
gledane kao nositeljice kulture u tim drustvima. Prije dvadesetoga
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stolje¢a, Kur'an, hadis (Poslanikova pripovijedanja) i islamski zakon, u
tim patrijarhalnim drustvima tumacili su isklju¢ivo muskarci, §to se
onda odrazilo i na njihava tumacenja. Zene nisu bile djelatno ukljudene
u tumacenje Kur'ana, hadisa niti islamskoga zakona sve do dvadesetoga
stolje¢a. Medutim, otada su obnovitelji dokazivali da Kur'anske ajete
koji daju prednost muskarcu treba iznova protumaciti u svjetlu novih
drustvenih, kulturoloSkih i gospodarstvenih zbiljnosti dvadesetoga i
dvadesetiprvoga stoljeca.

Zenama je dodijeljen drugorazredni status u islamu na temelju
Kur'anskoga geta (Kur'an, 4: 34), koji kaze: ,, Muskarci vode brigu o
Zenama zato §to je Allah dao prednost jednima nad drugimai zato Sta
oni troSe imetke svoje” (kao potporu Zenama, autor. nap. ). Medutim,
suvremeni ucenjaci su opazili da je ,prvenstvo“ na koje se ukazuje u
tom getu utemeljeno na drustveno-gospodarstvenoj odgovornosti
muskaraca za zene. Ne kaze Se da su zene nesposobne da se same skrbe
0 sebi ili da budu predvodnicama. Nigdje se u Kur'anu ne kaze da su svi
muskarci nadmocniji, nadredeni ili bolji od svih Zena. Bog je neke
pojedince u Kur'anu izdvojio, i to na temelju njihove vjere, a ne zbog
njihova spola

Tumacenje Kur'ana u sredistu je mnogih muslimanskih rasprava.
Neki su uodili da Kur'an sam razlikuje dvije vrste gjeta jedni su
sveop¢a nacela a drugi pak odgovargju na posebna i kulturoloska
okruZenja ili pitanja u svezi s tim, 1 koji su bili predmetom tumacenja
(Kur'an, 3: 7). Oni vjeruju da ti ajeti koji muskarcima daju veca prava
(kao &to su Kur'an, 2: 223 i 2: 228) odrazavaju patrijarhalno ozracje u
kojem su muskarci bili nadmo¢niji i jedini odgovorni za brigu O
7zenama. Danas, umjesto doslovnoga tumacenja, ti bi se ajeti trebali
prere¢i i preoblikovati tako da se u njima odraze interesi drustvene
skrbi. Reformatori dokazuju da je jednakost spolova Bozja nakana od
samoga pocctka, da je to poredak kakvog je Bog od pocetka zamislio,
jer Bog u vjeri ne pravi nikakvu razliku natemelju spola

Medutim, muslimani koji zagovaraju doslovno tumacenje
Kur'ana vjeruju da se razlike spolova koje on propisuje primjenjuju na
svako vrijeme i na svakom mjestu kao Bozji objavljeni drustveni
poredak. Biologiju se Cesto koristi kao opravdanje; budu¢i da jedino
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zena moze Nnositi dijete, dokazuju oni, muskarac mora osigurati sredstva
za uzdrzavanje obitelji tako da zena moze radati i podizati djecu, §to je
njezin osobiti posao.

Drugi ociti primjer drugorazrednoga statusa Zzene stoji u
Kur'anskoj odredbi (Kur'an, 2: 282) da su u slucaju svjedoCenja izjave
dviju svjedokinja jednake izjavi jednog svjedoka muskarca. Ako jedna
zena svjedoéi pogreS$no, druga je moze podsjetiti na istinu: , (...) |
navedite dva svjedoka, dva muSkarca vasa, a ako nema dvojice
muskaraca, onda jednoga muskarca i dvije Zene, koje prihvatate kao
svjedoke, ako jedna od njih dvije zaboravi, neka je druga podsjeti..."
Tijekom vremena, to su vjerski ucitelji, muskarci, tumacili da to znaci
da se svjedoCenje jedne zene vrednuje kao polovica svjedoCenja
jednoga muskarca. Suvremeni su vjerski ucitelji iznova promidljali o
tom pitanju i ponudili nekoliko zapazanja o druStveno-povjesnom
okruzenju u kojemu je ajet bio objavljen.

Prvo, ajet odreduje da je svjedoCenje mjerodavno u slucajevima
trgovine, sklapanja ugovora ili u raspravi pred sudom. U vrijeme kada
je ajet objavljen, vecina Zena nije aktivno sudjelovala u trgovackim ili
novéarskim poslovima. Zenska struénost u tim podrudjima
najvjerojatnije ne bi bila nista manja od one muske. Drugo tumacenje
dokazuje da je trazenje dvije Zene za svjedokinje, kako bi se izjednacile
sa svjedocenjem jednoga muskarca, bilo utemeljeno na zabrinutosti da
bi muski ¢lanovi obitelji mogli nagnati zenu da svjedo¢i u njihovu
korist.

Neke suvremene muslimanske znanstvenice tumacile su da
zahtjev za dva zenska svjedoka upucuje na potrebu da i Zene dobiju
pristup obrazovanju, i svjetovhom i vjerskom, kako bi se obrazovale i
stekle iskustvo jednako onom muskaraca u poslovnom okruzenju - $to u
Kur'anu nije zabranjeno. U svjetlu prava Zena da posjeduju svoju
vlastitu imovinu i da prave vlastita ulaganja, to je tumacenje u skladu sa
Sirim Kur'anskim vrednotama.

Jedno drugo podru¢je u kojemu je u povijesti spolna
diskriminacija bila ocita, jest pitanje rastave braka. Zene su imale
neznatna prava u pakretanju rastave braka, dok muskarcima nije bilo
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potrebno nikakvo opravdanje, niti razlog da bi razvrgnuli brak.
Medutim, nije Kur'an muskarcima dao to opée pravo. Stovise, Kur'an i
7enama jam¢i jednakost glede prava na rastavu braka: , (...) Zene imaju
isto tolika prava koliko i duznosti, prema zakonu...“ (Kur'an, 2: 228).
Ta jednakost glede rastave braka izraZena je 1 u hadiskoj literaturi, a
reformatori zakona pozivali su se na Kur'an i hadis kako bi potpomogli
suvremene reforme glede zakona o rastavi braka.

Kur'an takoder sluzi kao referentna tocka za ograni¢avanje
obicaja poligamije. Kur'an zapovijeda: , (...) Onda se Zenite sa onim
Zenama koje Su vam dopustene sa po dvije, sa po tri i sa po cetiri. A
ako strahujete da necete pravedni biti, onda samo sa jednom..."
(Kur'an, 4: 3). Popratni g€t izjavljuje: , Vi ne mozete potpuno jednako
postupati prema zenama svojim ma koliko to zeljeli..." (Kur'an, 4: 129).
Suvremeni su reformatori dokazivali da ta dva gjeta zajedno zabranjuju
poligamiju i dajeistinski Kur'anski ideal monogamija.

Dvedesetiprvo je stolje¢e donijelo brojne znacajne obnove u
podru¢ju prava zena, kako u javnom tako i u privatnom zivotu. U
znatno nadmoc¢noj vecini muslimanskih zemalja, Zene imaju prava na
op¢e oObrazovanje, ukljucuju¢i i ono visokoSkolsko. U mnogim
zemljama imaju pravo rada izvan svojih domova, pravo glasovanja i
pravo obnaSanja javnih sluzbi. Osobito je vazno istaknuti da su se
posljednjih godina dogodile bitne promjene u zakonu o braku i rastavi
braka. U nekim je muslimanskim zemljama mnogoZenstvo (poligamija)
posve dokinuto, a u nekima bitno ograni¢eno. Uz toje Zzenama dano
pravo narastavu braka koja mogu same pokrenuti, $to ukljucuje i pravo
na nov¢anu odstetu. Time je zenama omoguceno da i same odlucuju pri
sklapanju braka i da odreduju uvjete braénoga ugovora. Zena smije
zahtijevati da muz koji se od nje rastavlja njoj i njihovoj djeci osigura
smjesta) i novéanu naknadu za uzdrzavanje dokle god se Zena brine za
djecu, a ona ima pravo na podizanje djece do njihove dobi za udaju ili
zenidbu, a negdje je to pravo proSireno i na stariju djecu. Osim toga
donesen jei zakon o0 sprjecavanju brakova s maloljetnicama.
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Kakvo je znacenje imala Zena u ranom islamu?

Zena je u ranoj muslimanskoj zajednici i u Muhamedovu Zivotu
imala znacajnu ulogu. Povijesni i drugi dokazi upucuju na to da je
upravo Zena prva doznala o Kur'anskoj objavi (i to u osobi
Muhamedove prve supruge Hatidze odnosno Khadije). Upravo
Muhamedovo iskustvo s njegovom Zenom Hatidzom koja je samostalno
upravljala svojim imanjem, a Muhameda unajmila kao svoga
upravitelja, i tek potom mu ponudila brak, naveo je pravnike na
zakljucak da Zena u islamu moze predloziti brak muskarcu ukoliko joj
je to po voalji. U Podauikovo vrijeme zene su se borile u bitkama i
njegovale ranjenike. Primjerice, Muhamedove su Zene nakon njegove
smrti bile pitane o njegovu nasljedniku. Upravo su Muhamedove Zene
bitno pridonijele prikupljanju i sastavljanju Kur'ana, a znatno su
pridonijelei prenoSenju mnogih hadisa (Poslanikova primjera).

Cinjenica da su Zene u dzamiji redovito molile s muskarcima,
dokaz je njihove jednakosti u javnom Zzivotu u ranom razdoblju islama.
Zene su u ranoj muslimanskoj zajednici posjedovale imovinu i njome
upravljale, sklapale su trgovacke ugovore i vodile poslove, a bile su
ohrabrivane i podrzavane U nastojanju da se obrazuju. Mnoge su Zene u
Muhamedovoj  vlastitoj kué¢i bile poucavane u pitanjima
vjeroispovijesti. Muhamedova k¢éi Fatima, njegovo jedino dijete koje je
prezivjelo rano djetinjstvo, imala je vaznu ulogu u njegovoj zajednici.
Ona je bila supruga imama Alijja i majka imama Huseina i Hasana,
neokaljana i bezgresna, uzor ¢edne Zene i ona kojoj su ljudi dolazili sa
zamolbama i potrebama. Poput njezina sina Huseina, i ona je otjelovila
Zivot pozrtvovnosti, patnje 1 samilosti. | Muhamedova zena AjSa, vrsna
poznavateljica povijesti 1 ljekarniStva, 1 nadarena u govorniStvu i
poeziji, imala je jedinstveni znacaj u muslimanskoj zajednici, posebice
kao najznacajnija prenosit€ljica i sastavljacica hadisa.

U politickim pitanjima Zene su samostalno polagale podanicku
zakletvu (bay'ah) Muhamedu, Cesto bez znanja muskih ¢lanova obitelji
ili njihova odobrenja, a u mnugim su slucajevima to bile istaknute zene
koje su predle na islam prije muskaraca iz njihovih obitelji. Drugi halif
'‘Umar Ibn al-Khatab, povjeravao je zenama sluzbe na l|jekarnickim
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trznicama. Hanbelijska $kola prava (Usp. Sta je islamsko pravo?)
podrzala je Zene u njihovu potrazivanju da rade kaa sutkinje. Kur'an
istice kraljicu od Sabe (Kur'an, 27: 23-44) kao uzornu zenu. Umjesto da
se usredotoCi na njezin rod, Kur'an opisuju njezinu sposobnost da
udovolji zahtjevima duZnosti koju obnasa, njezinu Cisto¢u vjerovanja i
samostalnost prosudivanja i njezine politicke sposobnosti koje su je
ucinile vrsnom i uspjeSnom u vodenju politike.

Zasto muslimanke nose rubac i odjeéu koja seze do
poda?

Pojmom prekrivanje oznacuje se odijevanje Zena u prostranu
odjecu kaja seze do poda i omatanje glave dugim rupcima. Kur'an istice
¢ednost u odijevanju, iako nigdje ne spominje nikakva pravila za
pokrivanje glave. Obi¢aj da zene u islamu prekrivaju glavu oslanja se
naaet - , A reci vjernicama neka obore poglede svoje i neka vode brigu
o stidnim mjestima svojim; i neka ne dozvole da se od ukrasa njihovih
vidi iSta osim onoga Sto je ionako spoljasnje, i neka vela svoja spuste na
grudi svoje; neka ukrase svoje ne pokazuju drugima...” (Kur'an, 24:
31). Kur'an nigdje ne propisuje nain odijevanja, ni za zene ni za
muskarce, iako se upozorenje na c¢ednost jednako odnasi i na muskarce:
» Reci vjernicima neka obore poglede svoje i neka vode brigu o stidnim
mjestima svojim.” (Kur'an, 24. 30).

Islamski nacin odijevanja razli¢ito se naziva, Sto je uzrokovano
mnogovrsnoS¢u oblika, tkanina i boja koje muslimanke odabiru u
razlic¢itim zemljama od Maroka i Irana do Malezije, Europe i
Sjedinjenih Americkih Drzava. Raznolikost nazivlja hijab (hidzab),
burga, chador (¢ador) itd. uvjetovana je ne samo raznoliko$¢u obi¢aja u
odijevanju nego raznoliko$¢u tumacenja Kur'anskih ajeta.

Pokrivanje Zena u islamskom carstvu nije bilo uobic¢ajeno sve do
treCega ili Cetvrtoga narastaja nakon Muhamedove snirti. Izvorno je
prekrivanje bilo znak Casti i oznacivalo je uzdizanje od drugih. U
Muhamedovo vrijeme, njegove supruge i pripadnice vise klase nosile su
veo kao oznaku njihova povlastenoga polozaja u drustvu. Nekoliko
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narastaja potom, veéina je muslimanki prihvatila taj obicaj, ponesto i
pod utjecajem Perzijanki i Bizantinki viSe i srednje klase, koje su nosile
veo kao znak njihova polozaja i ¢ime su se htjele izdvojiti od Zena nizih
klasa, a nije im bila nakana da se odijele od muskaraca. To da zene svih
klasa zajedno mole u dzamiji (namaz) i da se susre¢u na trznici,
ohrabrilo je muslimanke iz gradskih sredina da se i one odluce za
noSenje vela.

Zensko nosenje vela Sesto se u islamu gledalo kao znak manje
vrijednosti Zena. Protivnici noSenja vela i prekrivanja tijela, oznacuju taj
obicaj nazadno$¢u i tlaCenjem Zena u islamu, a zapadnjacki nacin
odijevanja poistovjecuju s individualnoséu i slobodom. Prekrivanje
tijela i ogranicavanje slobode u na¢inu odijevanja, bez obzira je li rije¢
0 muslimanima ili nemuslimanima, ogranic¢uje ¢ovjekovo pravo ha
samoodredenje, pa taman to bilo i samo u ograni¢enju izbora odjece ili
nacinu odrzavanja kose. Vjerovali su da svaki pojedinac, vjeroispovijest
ili kultura koji zahtijevaju da se zrela zena odijeva na odredeni nacin,
zadire u njezina prava i slobode. One koji tvrde da je noSenje vela
zastita za zene, pita se zaSto takvu zastitu ne stave 1 na muskarce da se 1
oni svladavaju.

Zagovornici pokrivanja zena tvrde da su Zzene same odabrale
hidzab (hijab, veo), jer ih on oslohada od ovisnosti o tjelesnom izgledu,
bez obzira je li rije¢ o natjecanju s drugim zena ili pak o izbjegavanju
pohotnih muskih pogleda. HidZab omogucuje Zenama da se usredotoce
na njihnv duhovni, intelektualni i profesionalni razvitak. Neki su vjerski
ucitelji dokazivali da su mnoge muslimanke s ponovnim preuzimanjem
islamskoga nacina odijevanja, napose 1980-ih, pokuSale pomiriti svoju
islamsku tradiciju sa suvremenim na¢inom Zzivata, pronalaze¢i u tome
iznova svoj identitet, svoju prepoznatljivost suvremene muslimanke.
Islamska je odjeca koristena i kao znak protesta i oslobodenja. Ona je
razvila politicke prizvuke, postajuci izvorom nacionalnoga ponosa, kao
i otpora zapadnjackoj prevlasti (kako kulturnoj tako i politickoj), i
nedemokratskim rezimima. Mnoge su mlade muslimanke prihvatile
iIsamski nacéin odijevanja kako bi simbolizirale povratak svojim
kulturnim korijenima 1 odbacivanje zapadnjacke imperijalisticke
tradicije, koja prema njihovu gledistu, pokazuje malo postovanja prema
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zeni. Te mlade zene misle da zapadnjacke mode tjeraju Zenu u
neudobne i nedostojanstvene oprave, koje ih preokreéu u seksualne
predmete kojima manjkaju pravila pristojnoga ponaSanja i
dostojanstvenosti. Zene koje nose islamsku odjeéu drze da je
nepravedno i uvredljivo kad ih drugi osuduju zbog noSenja takve
pristojne odjece, jer ona za njih nije nikakvo otudenje, utamnicenje niti
je ona izraz mrznje prema zenama. Oni kazu da Zapad ne bi trebao
osudivati hidzab (veo) niti islam, nego radije zapadnjacki drustveni
sustav koji velica nedostizne ideale Zenske ljepote, zbog Cega su
milijuni mladih djevojaka opsednuti izgledom svoga tijela i tezinom, i
koji mladi¢e u¢i da vrednuju djevojke samo na temelju njihova
tjelesnogaizgleda.

Zapadni 1 muslimanski protivnici noSenja islamske odjece, pitaju
se, naocigled onih koji tvrde da su se zene same odlucile za noSenje te
odje¢e 1 vela, koliko je ta odluka dragovoljna, slobodno doneSena
Naime, oni su uvjereni da su se zene tako odlucile pod utjecgjem
ugnjetavacke patrijarhalne kulture, ili samo kao izraz vjerskoga
podvrgavanja nalozimaislama. Nakon iskustva zlouporabe hidzaba pod
talibanskom vlas¢u u Afganistanu gdje su Zene bile primoravane na
njegovo nosenje, Sto je bio znak podjarmljivanja Zena i nadzora nad
njima, slobodarski svijet otada na hidzab gleda kao na simbol zatoc¢enja
onih koje ga nose.

Medutim, neki mslimani tvrde da zapadnjacke zene samo
vjeruju da su slobodne, jer ne uvidgju da ih njihova kultura izrabljuje
time &to ih nuka da ,,izabiru” provodenje bezbrojnih sati na oblikovanje
svoje vanjstine (pohodi raznim salonima njege i ljepote), kao i nosenje
neudobne i odve¢ uske odjece koja odrazava njihovo tijelo ¢ine¢i Zenu
samo objektom koji pobuduje strast, samo da bi se potaknulo na kupnju
automobila, kreme za brijanje ili piva. Muslimani takvih svjetonazora
tvrde da zapadnjaci osuduju noSenje vela, jer u svojoj biti nisu slobodni
da sami izabiru.

JoS od 1970-ih, znacajan broj ,,modernih® Zzena, od Kaira do
Dzakarte, posegnuo je iznova za nogenjem islamske odjeée. Cesto je to
dragovoljan pokret koji vode mlade, dobro obrazovane gradske Zene iz
srednje klase koje rade u svim podru¢jima suvremenoga drustva.
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Pojavili su se novi krojevi i modeli koji odrazavaju nova shvaéanja Zene
I njezine uloge u druStvu. Doista, dizajniranje suvremene islamske
odjece postalo je unosnim pothvatom. Neke su muslimanke utemeljile
vlastita poduzeca koja su specijalizirana za oblikovanje i marketing
elegantnei jednostavne odjece skladnih linija i prikladnih velova uz to.

Zene koje nose veo zale se na odveé jednostavan pristup onih
koji ve¢ unaprijed drze da je pokrivena Zena potlacena, a uopcée se ne
pitaju §to hidzab znaci njima koje ga nose. Ta pretpostavka, kazu one,
viSe tla¢i muslimanke nego Sto bi bilo koji nacin odijevanja mogao
ikada tlaciti. Cak iako je Zena koja nosi veo nepokolebljiva i
inteligentna, njezina vrijednost je automatski umanjena, pogotovo od
onih koji nisu skloni da je upoznaju kao osobu ili kao stru¢njaka u
nekom poslu, zbog Cega Cesto nije ni pozvana na suradnju u pothvatima
u kojima bi inace po Sv0joj strucnosti i prikladnosti mogla sudjelovati.
One isti¢u da zene mnogih drugih kulturai religija - Ruskinje, Indijke,
Zidovke, Grkinje i katoli¢ke redovnice esto nose veo. One pitaju zasto
se 1 te zene ne dozivljava potlacertima. Ukoliko protivnici noSenja vela
drze da su Zene drugih kultura koje se pokrivaju emancipirane, zasto to
ne mogu primijeniti i na muslimanke koje nose veo? Muslimanke ¢esto
govore o onome S$to hidzab simbolizira: vjersku poboznost, stegu,
sabranost, poStovanje, slobodu i suvremenost. Medutim, odveé Cesto
niko ih ne pita &to tgj rubac njima znadi.

Zasto ZzenamMma u islamu nije dopustno raditi u javnim
sluzbama ili da voze automobil?

Umjesto da uzmu u obzir da je status Zene u muslimanskom
svijetu mogao odrazavati kontinuiranu jakost patrijarhata, cesto se
pretpostavlja da islam mrzi Zene. Medutim, dok neki islam optuzuju
zbog potlacenosti zena, drugi ga ocjenjuju kao zvijezdu vodilju i
obnovitelja glede opcega odnosa prema Zenama.

Nedopustanje Zenama da upravljgu automobilima (jedina
Saudijska Arabija ne dopusta zenama da voze automobil) ili rade u
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javnim sluzbama (njima je zakonski dopuSteno da rade u vecini
muslimanskih zemalja), posebnost je neke zemlje i vrlo je razli¢ito
odredeno. Ta ograni¢enja ne potjecu iz islama, nego radije iz kulturnih
obicaja koje se pokuSavalo opravdati razli¢itim islamskim zabranama.
Dopustenje za rad u javnim sluzbama ili upravljanje automobilom nije
plod islama kao takvog, nego radije kulture ili kulturoloSkih tumacenja
islama. Na srecu, takva su ograni¢enja pravi izuzetak a nikako pravilo.

Polozaj zene u pojedinim muslimanskim zemljama razlikuje se
utoliko ukoliko se i te zemlje medusobno razlikuju. Unatrag nekoliko
desetlje¢a zene su u muslimanskim drustvima dio nezaustavljivoga i
odlu¢noga tijeka uvodenja hitnih promjena, §to stvara mnoge
suprotnosti. Primjerice, Zene su bile birane za premijerke u Bangladesu,
Turskoj 1 Pakistanu, a u Indoneziji za predsjednicu drzave, ipak u
drugim okruzenjima prava Zena i uloge koje im se pridaju bitno su
ogranicene.

U Saudijskoj Arabiji, Zene su na javnim mjestima odvojene od
muskaraca, od njih se zahtijeva da budu potpuno pokrivenei ne dopusta
im se da voze osobne automobile. Istodobno, na sveuciliStima su puno
vise zastupljene zene nego muskarci; Saudijke poseduju vlastita
poduzeca i glavni su zemljoposjednici. U Egiptu, ne postoji pravilo o
odijevanju, pa su zene u zapadnjackoj i islamskoj odjec¢i susrece u
svakom segmentu drustva, od obrazovanja i marketinga do medicine,
prava, tehnike i vlade. U Iranu, od Zena se zahtijeva da u javnosti nose
rubac na glavi i Cador ili dugi kaput, medutim, one rade zajedno s
musSkarcima u razli¢itim okruzenjima, tako da su zene veéina na
sveucilistima, obnaSaju duznosti u razli¢itim zvanjima i zanimanjima,
rade u vladama i vladinim ustanovama; primjerice, u |slamskoj
Republici Iran Zena je zamjenica predsjednika. Zene u Maleziji imaju
pristup naboljem obrazovanju, obnasanju odgovornih duZnosti u
raznim zvanjima i zanimanjima, zapravo u svakom segmentu drustva,
maze ih se vidjeti i na motorkota¢ima kojima upravljgu poput
musSkaraca. Poput Zena u ve¢ini muslimanskih druStava, 1 Zene u
Maleziji trebaju za putovanje dopusStenje muskih ¢lanova obitelji. U
Kuvajtu, zene obnasaju odgovorne duznosti u mnogim podruc¢jima, ali
ne mogu glasovati. Pakistanke glasuju a sluzile su i kao veleposlanice u
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Sjedinjenim Americkim Drzavama i na najviSim sluzbama u vladi kao
premijerke. Medutim i Palestinke, napose one siromadne i nemocdne,
pate pod , islamskim“ zakonima koji ograni¢uju njihova prava u braku,
rastavi brakai pitanjima nasljedstva.

Dok Zene u vecini drustava imagju slobodan pristup obrazovanju
i zaposlenju, muslimanke su i dalje suocene s preprekama i teSkocama
dok traze jednakost spolova i bore se za svoje mjesto u drustvu.

Zasto muslimani nose turbaneili kape?

Svi muslimani ne nose turbane i nisu svi muskarci koji nose
turbane muslimani. Sikhi, primjerice, nose turbane u skladu sa
zahtjevom njihove vjeroispovijesti. Mnogi muslimani ne nose nikakva
pokrivala glave. NoSenje kape viSe se povezuje s kulturosn nego li s
vjeroispovijescu.

Muslimani imaju razli¢ita pokrivala za glavu, primjerice:
turbane, fesove, kape za namaz ili ¢epice (kruzne kapice, bjelice, prev.
nap.), keffiye i tradicionana arapska pokrivala za glavu. Turbani se
najces¢e spominju u svezi s talibanima iz Afganistana i iranskim
klericima. Boja turbana Cesto je i statusna oznaka nositelja: tako crne
turbane nose sgjidi (sayyid, Muhamedov potomak), a bijele oni koji nisu
Muhamedovi potomci. Fes je bila kapa koju su nosili Turci u
otomansko vrijeme, a s pocetkom dvadesetoga stgljeca nasilno je
zamijenjen europskim SeSirima Sirokoga oboda. Keffiya je u svezi s
Jordanom i Palestinom i njezini danaSnji nositelji time izrazavaju
suosjecanje s paestinskim nacionalnim idealima. lzvorna arapska
pokrivala za glavu, kakva se nose u Saudijskoj Arabiji, nastala su kao
prakti¢na zaStita od sunca za glavu i1 vrat. Molitvene kape i ¢epice nose
seu Pakistanu i imgju ih i neki afro-ameri¢ki muslimani.
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Zasto muslimani ne briju bradu?

Mnogi muslimani nose brade u ¢ast Poslanika Muhameda, koji
je nosio bradu. Neki vjeruju da se brada ne bi trebala kratiti u
Muhamedovu stilu, medutim, mnogi ne prihvacaju tu tvrdnju; otuda
razliCiti stilovi noSenja brada, koji se rangiraju od brada koje u cijelosti
prekrivgju vilicu i obraze do uredno dotjeranih Siljastih bradica koje
pokrivgju samo podrucje brade. Jedino se u Afganistanu pod
talibanskim rezimom zahtijevalo no$enje duge, nenjegovane brade.

Mnogi muslimani ne nose bradu i ne vjeruju da je to vjerski
uvjet. Neki koji su zivjeli u muslimanskim zemljama koje zatomljuju
bilo kakav oblik islamskoga aktivizma ili fundamentalizma ne nose ih
zbog toga Sto bi vjerojatno bili sumnjic¢eni i zatvarani. Neki na Zapadu,
napose nakon 11. rujna, izbjegavaju nosenje brade, jer se muslimane s
bradom dosljedno povezuje s ekstremizmom.

Zahtjeva li islam obrezivanje?

Kao u zidovstvu, obrezivanje Se u islamu zahtijeva sukladno
predaji i Muhamedovu primjeru (sunetu). Mnogi muslimani vjeruju da
se obrezivanje zahtijeva i od muskaraca koji prijedu na islam.
Obrezivanje simbolizira vjersko podvrgavanje Bozjoj volji i njegovim
zahtjevima, te podlaganje niskih strasti viSm duhovnim zahtjevima
islama. Druk¢ije receno, tjelesna promjena muskoga spolovila samo je
izvanjski znak toga da vjernik i svoju spolnost i sve u vezi s njom
podlaze Bogu i njegovoj volji.

Drustveno gledano, obrezivanje je znafajan obred u djecackoj
dobi, izmedu desete i dvanaeste godine, i oznacuje prijelaz u zrelu dob i
preuzimanje onih odgovornosti u obitelji i drustvu koje su pridrzane
muskarcu, $to ukljucuje i redovitu nazo¢nost na zajedni¢kim namazima.
Stovige, muskarcu koji se obrezuje u starijoj dobi nije dopusteno da se
slobodno druzi sa Zenama s kojimanije u srodstvu.
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Na Srednjem Istoku, obred obrezivanja provodi s u dobi izmedu
dvije i dvanaest godina. U mnogim muslimanskim zemljama,
obrezivanje je svecani dogadaj, poput obreda vjencanja, a ukljucuje i
donoSenje darova i goscenje. U Europi i Sjedinjenim Ameri¢kim
Drzavama, djecaci se obrezuje ve¢ u bolnicama, odmah nakon rodenja.

Obrezivanje zena nije islamska praksa, niti je raSireno medu
muslimanima. Umjesto toga, ono je dio africke kulture, a provodi se i
danas u zemljama kao S$to su, primjerice, Sudan i Egipat, jednako medu
muslimanimai nemuslimanima.

Je li muslimanima dopusteno istodobno ozeniti Vvise
Zena?

Prakticiranje poligamije ili ispravnije poliginije (brak s vise od
jedne zene istodobno), jedno je od spornih pitanja u islamskim
drustvima. Mnogi su je islamski narodi dokinuli ili strogo zakonima i
propisima ograniéili (potrebna je sudska odluka i odobrenje, Zenina
suglasnost, itd.). lako se poligamija zivi u nekim muslimanskim
drudtvima, velika je veé¢ina muslimana danas monogamna.

lako se poligamija susreCe u mnogim Vjeroispovijestima i
kulturama, Cesta je sklonost da je se pripise iskljucivo islamu. Povijesno
gledano, poliginija je svojstvena semitskim drustvima opcenito, a
napose arapskoj kulturi. Bila je uobicajena medu plemi¢ima i narodnim
glavarima u arapskom drustvu, kao i u, iako znatno manje, biblijskom
zidovstvu, gdje su, primjerice, Ahraham, David i Salomon imali viSe
zena.

Poligamija je bila uobic¢ajena u predislamskoj Arabiji, a brak se
nije nadziralo. Muskarac je mogao imati Zena koliko je htio, a zene su
drzane kao manje vrijedne od muskaraca, nisu imale prava i prema
njima se odnosilo kao prema sluskinjama. Arabija sedmoga stoljeca bila
je popriste Cestih plemenskih ratova i sukoba, pri ¢emu su MnNog
muskarci pogibali, a njihove udovice, siro¢ad i neudate sestre ili zenski
Clanovi obitelji nisu imali gotovo nikakvu Sansu prezivjeti bez muske
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zastite. U takvom su ozra¢ju Kur'anske objave glede braka i obnova u
pitanjima naslijeda, rastave braka, svjedoCenja i slicnoga nastojale
poboljSati polozaj Zena.

Kuran muskarcu dopusta da istodobno ozeni Eetiri Zene, pod
uvjetom da ih uzdrzava i da se odnosi prema njimajednako: ,, I sirocadi
imanja njihova urucite, rdavo za dobro ne podmecite i imetke njihove s
imecima vasim ne troSite, - to bi, zaista, bio vrlo veliki grijeh. Ako se
bojite da prema Zenama sirotama necete biti pravedni, onda se Zenite sa
onim zehama koje su vam dopustene, sa po dvije, sa po tri i sa po Cetiri.
A ako strahujete da necete pravedni biti, onda samo sa jednom..."
(Kur'an, 4: 2-3). Ta Kur'anska zapovijed ograni¢uje pravo muskaraca
na neogranicen broj Zena, istodobno koriste¢i brak kao zastitu Zena u
nasiinim drustvima. Kao §to Kur'an kaze: , Udavajte neudate i Zenite
neozenjene, i cestite robove i robinje svoje; ako su siromasni, Allah ce
im iz obilja Svoga dati. Allah je neizmjerno dobar i sve zna.” (Kur'an,
24:32).

Drugi ajet koji kaze: ,, Vi ne mozZete potpuno jednako postupati
prema Zenama svojim ma koliko to Zeljeli..* (Kur'an, 4: 129),
reformatori su koristili u moderno doba kako bi odbacili moguénost
jednake pravi¢nosti prema Zenama 1 kako bi dokazali da Kur'an uistinu
zagovara monogamiju kao ideal, poSto je monogamija istaknuta i u
poglavljima Kur'anske objave &o dijede nakon toga gjeta
Kanzervativniji muslimani odbacuju to tumacenje kao neislamsko |
kazu da ono odraZava nastojanje obnovitelja da oponaSaju Zapad.

Smije li se musliman oZeniti nemuslimankom?

Braéni propisi u islamu izrazavaju zabrinutosti za prenoSenje
vjere na djecu koja ¢e se roditi u toj bra¢noj zajednici. Braéni vez
muslimana s nemuslimankom drzi se nezakonitim. Iako je pozeljno da
se muslimani Zene Mmuslimankama, dopuSteno im je da se ozene
kr§¢ankom ili zidovkom, jer su te zene iz ,naroda Knjige™, onih koji
imaju bozansku objavu. Sukladnost se vjerovanja drzi odsudnom za
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skladan brak i obiteljski zivot. Koliko god da je muskarac u obitelji
»glava obitelji“, Zene provode viSe vremena s djecom, posebice dok su
ona mala, tako da je vjerojatnije da ¢e djeca od ranoga djetinjstva biti
blizi vjeri svoje majke. Stoga muskarac treba odabrati zenu koja ¢e
podrzavati vjeru u jednoga Boga 1 prihvatiti Bozju objavu.

Muslimanka se mora udati za muslimana ili obra¢enika na islam.
Prema islamskom zakonu, muskarac je , glava obitelji“, a u braku se od
njegove zene o¢ekuje da prihvati muzevljevu narodnost i zakon njegove
vjeroispovijesti i podredi se onom S§to joj ta pripadnost nalaZe.
Muskarac je odgovoran i za vjersku pouku svoje starije djece i mora im
biti zastitnik, posebice glede braka. Stoga bi djeca koja se rode u braku
muslimanke s nemuslimanom mogla biti ,gubitak” za muslimansku
zajednicui islam.

Sta islam kaze o nasilju u obitelji?

Uopceno gledano, nasilje u obitelji ozbiljan je drustveni
problem, a muslimanski svijet u tomu nije izuzetak. Mnogi masovni
pokreti i Zenske organizacije nastoje iskorijeniti nasilje u obitelji,
poucavaju¢i i muskarce i zene o Kur'anskim ucéenjima i bra¢nim
odnosima.

U nekim muslimanskim drustvima, muskarci upravo Kur'anom
opravdavaju nasilje u obitelji. Medutim, mnogi ajeti u Kur'anu uce da
muskarac i zena trebaju biti obazrivi jedno prama drugom i uzagjamno se
potpomagati. U obiteljskim se odnosima ljubav i pravi¢nost jako isticu,
a okrutnost je zabranjena. Kur'an (30: 21) kaze: , I jedan od dokaza
Njegovihje to sto za vas, od vrste vaSe, stvara Zene da se uz njih smirite,
I Sto izmedu vas uspostavija ljubav i samilost; to su, zaista, pouke za
ljude koji razmisljaju.” Kur'an zapovijeda (4: 19). , O vjernici,
zabranjuje vam se da zene kao stvari nasljedujete, preko volje njihove, i
da im teskoce pricinjavate, s namjerom da nesto od onoga Sto ste im
darovali prisvojite, osim ako budu ocito zgrijesile. S njima lijepo Zivite!
A ako prema njima odvratnost osjetite, Moguce je da je bas u onome
prema cemu odvratnost osjecate Allah veliko dobro dao.”
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Vremenski posljednji objavljeni gjet govori upravo o odnosu
supruznika (Kur'an, 9: 71), za koje se kaze da su oni stvorenja koja su
prijatelji jedno drugom i koja se uzgjamno Stite. Ajet isti¢e njihovu
suradnju u zajednickom zivljenju u partnerskom odnosu, a ne u odnosu
protivnika ili nadredenih i podredenih. | hadis je zabiljezio
Muhamedovo postovanje Zena i zastitu koju im je davao. Muhamed je
rekao. ,,Ngjbolji od vas je ong koji je ngjbolji prema svojoj supruzi.”
Muhamedova Zena AjSa pripovijedala je da Muhamed nikada nije
udario bilo koju sluskinju ili zenu ni ikoga drugoga. Ni Kur'an, ni hadis
ne biljeze da je Muhamed loSe postupao s bilo kojom od svojih Zena ili
da je izgubio strpljenje, ¢ak ni onda kad je bio nesretan ili zlovoljan.

Neki, da bi uz pomo¢ Kurana opravdali nasilje nad zenama,
istiCu ajet 4: 34, koji kaze: , Zbog toga su Cestite Zene poslusne i za
vrijeme muzevljeva odsustva vode brigu o onome o cemu treba da brigu
vode, jer i Allah njih Stiti. A one cijih se neposlusnosti pribojavate, vi
posavjetujte, a onda se od njih u postolji rastavite, pa i udarite; kad
vam postanu poslusne, onda im zulum re cinite! (...)* Posljednjih su
godina ucCenjaci dokazivali da se ,posusnost® odnnsi na Zenino
stgjalidte prema Bogu, a ne prema njezinu muzu. Stovise, posludnost je
u tome ajetu povezana sa zeninim spolnim suzdrzavanjem, tako da je
poslusna Zena ona koja se ne bavi spolnim nemoralom. Rije¢ koja se
primjereno prevodi kao , neposlusnost” (nushuz) ukazuje na poremecaj
bra¢noga sklada u kojem jedan od supruznika ne udovoljava
zahtijevanim bra¢nim duznostima. To je drugdje primjenjivano u
Kur'anu i na muskarce i na zene. Kraj ajeta upozorava muskarce da ne
zlostavljaju Zene koje su im posusne. Umjesto davanja muskarcima
prava da udare svoje zene, reformatori dokazuju, taj ajet podsjeca
muskarce na njihove odgovornosti da se ispravno ophode spram svojih
zZena.

Kur'an (4: 34) nabraja tri sredstva koja ¢e se koristiti u
rjeSavanju brac¢nih razmirica. Prvo dolazi samo upozorenje ili rasprava
izmedu muza i Zene ili uz pomo¢ posrednika. Ta praksa, preporucena i
Kur'anskim gjetima 4: 34 i 4: 128, primjenjuje se i za parove koji su
pred rastavom braka. Ukoliko to ne uspije, primjenjuje se tjelesno
odvganje, to znaci odvojene postelje, ¢ime se supruznicima daje

112



mogucnost da se smire i razmisle o budu¢nosti bra¢noga odnosa. Trece
je i podljednje sredstvo - udarac. Ima izvanredan znacaj, a izreen je u
gramati¢kom obliku jednine, §to znaci da je dopustiv samo jedan jedini
udarac. Kur'anski get 4. 34 objavljen je u ranom medinskom razdoblju
Muhamedova poslanstva, vremenu i mjestu u kojemu je okrutnost i
nasilje spram zena jos uvijek bilo neobuzdano. Stoga neki muslimanski
ucenjaci danas drze da je nakana toga gjeta koji dopusta jedan jedini
udarac prije svega bila da se ogranic¢i vladajuce nasilje nad Zenama, a da
nije mi$ljen kao preporuceno sredstvo u rjeSavanju bra¢nih razmiricaili
za nacin postupanja sa Zenama.

U glavnim hadiskim zbirkama - Muslima, Bukharija (Buharije),
Tirmidhija (Tirmizija), Abu Davuda, Nasaija i Ibn Maje (Ibn Madze) -
hadis 0 udarcu osobito istice da se ne bi smjelo udariti tako da to nanese
bol ili izazove povredu. Uz to svi ti izvori istiCu da ako se vec
primjenjuje taj jedan udarac, onda bi i on trebao biti posve simbolican.
Utemeljitelj Safijske skole tvrdio je da je u svakom slucaju bolje izbjeci
udarac. Unato¢ nasilju u obitelji koje je i dalje prisutno u kulturama
koje isticu nadmo¢ muskarca i to opravdavaju vjerskim nalaganjima, ni
veéina Kur'anskih ajeta, ni hadis to ne podrzavaju, niti dopustgju da se
Zene tuce.

Kako islam gleda na rastavu braka?

Nasuprot katolicizmu u kojemu je brak sakrament, u islamu je
brak ugovor. Islam je uvijek dopustao pravo na razvod braka pod
odredenim uvjetima. U predislamsko doba, arapski je obi¢aj dopustao
muskarcu da bilo kad i iz bilo kojega razloga ostavi Zenu, a Zena nije
imala nikakva prava. Medutim, Kur'an donosi nove smjernice kojima se
ogranicuje muzevljeva samovolja, i kaze da je rastava braka dopustiva,
ai da je ona podjednje sredstvo u nuzdi i ohrabruje pomirljivo
rjeSavanje spora (arbitrazu) izmedu supruznika: , A ako se bojite
razdora izmedu njih dvoje, onda posaljite jednog pomiritelja iz njegove,
a jednog pomiritelja iz njezine porodice (iziednacujuci time Zenine
interese s onima njezina supruga, autor. nap.). Ako oni zZele izmirenje,
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Allah ¢e ih pomiriti, jer Allah sve zna i o svemu je obavijesten!*
(Kur'an, 4: 35). Kur'an upozoruje muzeve koji su suoceni s mozebitnom
rastavom braka da svoje zene , (...) ili na lijep nacin zadrze ili se
velikodusno od njih konacno rastave." (Kur'an, 65: 2).

Ozbiljnost ¢ina rastave braka odrazava se i u zahtjevu kojega
Kur'an postavlja pred muza. Naime, da bi svoju rastavu braka ucinio
neopozivom, suprug mora izgovoriti , pustam te‘ ne jednom, nego tri
puta, tijekom tri uzastopna mjeseca. Time se supruznicima daje
vremena za izmirenje ili, ukoliko se ne izmire, a Zena je trudna,
osigurava se skrb za joS nerodeno dijete: ,, (...) kad htjednete Zene da
pustite, vi ih u vrijeme kad su ciste pustite, a onda vrijeme kQje treba da
prode brojte i Allaha, Gospodara svoga, bojte se. Ne tjerajte ih iz
stanova njihovih, a ni one neka ne izlaze, - osim ako ocito sramno djelo
ucine. To su Allahovi propis...” (Kur'an, 65: 1).

Unato¢ Kur'anskim smjernicama, skra¢eni oblik rastave braka,
koji muskarau dopusta da ,, napustam te" izjavi triput odjednom, postao
je uobicajen. Iako ga se drzi grjeSnim prekr$ajem, unato¢ tome zakonski
je valjan. Ta vrsta rastave braka snazan je primjer za to da su u
obi¢ajima, u kojima dominira muskarac i njegovi interesi, svladani
vjerski zahtjevi, &o je mnogim naraStgjima u razli¢itim muslimanskim
zemljama bitno odredilo prava narastavu braka.

Muslimanske su zemlje institucionalizirale razne vrste zakona,
koriste¢i Kur'an i sudove, kako bi nadzirali postupke rastave brakova i
poboljsali prava zena. Danas u mnogim zemljanta, muslimanka moze
sudbeno dobiti rastavu braka po raznim osnovama. Muslimani koji Zive
u Americi i Europi moraju se pridrzavati gradanskih zakona i glede
rastave braka. Medutim, postoje mnoga patrijarhalna drustva gdje
obicaji i dalje muskarcima dopustaju veca prava U rastavi braka a prava
Zena ograni¢uju. To upucuje na Cinjenicu da problemi s pravima Zena
ne potjeCu iz islama, nego iz patrijarhata koji je joS uvijek snazan u
mnogim drustvima.
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Zasto se muslimani nerado rukuju?

Postoje dva razloga zasto neki muslimani nisu skloni rukovanju
pri pozdravljanju. Konzervativni vjeruju da muskarac i zena koji nisu u
srodstvu trebaju izbjegavati medusobno dodirivanje koje bi mozda
moglo biti uzrok spolne pozude.

Neki su muslimani, poput pravovjernih zidova, neskloni
rukovanju zbog zabrinutosti o ritualnoj cisto¢i. Tradicionalni Sijiti
vjeruju da su nemuslimani necisti, tako da tjelesni dodir s
nemuslimanima, bilo muSkarcima bilo Zenama, ritualno oneciSéuje
muslimana, koji se onda mora uzimanjem abdesta odistiti prije klanjanja
namaza. [ neki suniti vjeruju da su nemuslimani ritualno necisti, ali oni
ne zahtijevgu rituano pranje nakon tjelesnoga dodira s
nemuslimanima.

Kako se muslimani odnose prema kucénim ljubimcima?

Ne postoji Kur'anska zabrana ili osuda drzanja kuénih Zivotinja.
Mnogi hadisi (Poslanikova predaja) istiCu potrebu blagoga postupanja
sa zivotinjama umjesto iscrpljivanja radom ili udaranja. Jedan hadis
biljezi pripovijst 0 Zeni koja je do smrti izgladnila macku i zato dospjela
u pakao, a drugi hadis opisuje muskarca koji je spasio Zivot Zednom psu
I time zadobio rg.

Pse se u islamskome svijetu drzi necistima, pa im stoga nije
dopusteno boraviti u ku¢i. Mnogi muslimani vjeruju da ong tko se na
bilo koji nacin dotaknuo psece sline, mora obaviti ritualno pranje prije
klanjanja namaza (abdest). Hadis kojega se ¢esto navodi biljezi da je
zabrana drzanja pasa u ku¢i uslijedila zbog higijenskih razloga, dok
drugi hadis izvjeS¢uje da je Poslanik imao psa koji se obicavao igrati
oko njega kad je klanjao izvan kuée. Macke, poznate zbog svoje
Cistoce, zivjele su u Muhamedovu kucéanstvu, a on i neki od njegovih
drugovavrlo su se prijazno odnosili prema njima.
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Neki muslimani danas dokazuju da su razne bolesti, zbog kojih
se prije pse drzalo necistima, napretkom znanosti rijeSene, tako da dodir
s psima nije viSe problemati¢an. Sve viSe muslimana, napose onih koji
su rodeni u Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama 1 Europi, ima pse kao
kuéne ljubimce. Drugi pak vjeruju da je zabrana drZanja pasa u ku¢i,
kako je prenosi hadis, i dalje na snazi, i to u svakom vremenu i na
svakom mjestu.

Kakvo je islamsko glediSte prema troSenju alkohola i
svinjetine?

TroSenje akohola i svinjetine u islamu je zabranjeno. Islamski
zakoni strogo zabranjuje muslimanima uporabu, prodaju i kupnju
alkohola. lako je u rijetkim slucajevima njegova uporaba dopustena,
primjerice, iz zdravstvenih razloga. Zabrana uporabe alkohola temelji se
na Kur'anu (5: 90-91), koji kaze: ,, O vjernici, vino i kocka i kumiri i
strelice za gatanje su odvratne stvari, Sejtanovo djelo; zato se toga
klonite da biste postigli §to Zelite. Sejtan Zeli da pomocu vina i kocke
unese medu vas neprijateljstvo i mrznju i da vas od sjecanja na Allaha i
od obavijanja molitve odvrati. Pa hocete li se okaniti?* Vino koje se u
ajetu spominje jest vino od datulja, pa su neki pravnici dokazivali da je,
sukladno doslovnom tumacenju, jedino vino od datulja zabranjeno, a
velika je vecina time dokazivala zabranu svih tvari koje izazivgju stanje
opijesiosti u kojoj se omamljuje razum, u §to su ubrojeni alkohol i sve
vrste narkotika,

Mnoge su zemlje Serijatsku zabranu o alkoholu (Serijat, islamski
zakon) podjednako primijenile i za muslimane i za nemuslimane, kao
primjerice, Iran, Libija, Pakistan, Saudijska Arabija, Sudan i neki
krgjevi Malezije. Neke zemlje sa svjetovnim drzavnim sustavima, kao
Sto su Turska 1 Egipat, donijele su striktne zakone koji zabranjuju
uporabu narkotika ali su dopustile nadzirani uvoz, prodaju i uporabu
alkoholnih pica. Islamske organizacije dosljedno podrzavaju potpunu
zabranu troSenja alkohola.
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U Sedinjenim Americkim Drzavama i Europi, skorasnji
muslimanski useljenici suzdrzavali su se od uporabe i svakog dodira s
alkoholnim pi¢ima, $to je vidljiva i prepoznatljiva znacajka njihova
muslimanskoga identiteta. Crnacki muslimanski pokret podrzava
apsolutnu zabranu alkoholnih pi¢a, kao i mnogi afro-americki
musiimani. To je u velikoj opreci s prijaSnjim narastgiima
muslimanskih useljenika koji su, iako su se sami suzdrzavali od
alkohola, Cesto trgovali alkoholom i radili u barovima Suvremene
muslimanske zajednice na Zapadu raspravljaju, i u tome se razilaze, jeli
muslimanima dopusteno raditi u onim strukama gdje se proizvodi i tros
alkohol, primjerice, u vinogradima s vinarijama, restoranima ili pak
trgovinama s mjeSovitom robom. Neki su zabrinuti vec i glede toga je li
muslimanu dopusteno prihvatiti poziv na veceru, bilo u restoran ili u
privatnu kucu, ako zna da ¢e vjerojatno kao dio obroka biti ponuden i
akohol.

Zabrana troSenja svinjetine temeji se na Kur'anu (5. 3):
» Zabranjuje vam se strv, i krv, i svinjsko Meso, i ono Sto je zaklano u
necije drugo, a ne u Allahovo ime..." , $to potvrduje i get 6: 145. Neki
muslimani, i mimo Kur'anske zabrane, vjeruju da je uporaba proizvoda
od svinjetine nezdrava i nehigijenska i to stoga $to je svinjsko meso
poznato kao prijenosnik bakterija i raznih bolesti, napose trihineloze.
Vjeruje se da tjelesni dodir sa svinjonn ili proizvodima od svinjetine
prlja osobu, iako se ta nefisto¢a moze oprati ili dokinuti uklanjanjem
odnosne tvari.

Americki muslimani opcéenito poStuju zabranu troSenja
svinjetine 1 proizvoda koji sadrze svinjetinu. Zbog toga neki muslimani
ne prihvacaju pozive na obroke u nemuslimanskim kuc¢ama, ako postoji
bojazan da bi mozda mogli do¢i u dodir sa svinjskim mesom.
Raznolikost proizvoda od svinjskoga mesa i njihova Cesta i vrlo
razgranata uporaba u suvremenoj prehrani, ameri¢kim muslimanima
koji nastoje izbjeci svinjetinu, pri¢inja velike poteSkoce. Naime,
svinjska se mast uobiCajeno rabi u prehrambenoj industriji u
Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama, tako da na omotima proizvoda kao
Sto su, primjerice, Cajni kolaciéi ili ¢ips, uopce ne treba biti naznacena.
Neki americki muslimani ipak citaju pazljivo popis sastojaka svih
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proizvoda, dok drugi pak vjeruju da takva temeljita pozornost nije
nuzna. Time je dakako potaknuto i pitanje dopustivosti jedenja u
restoranima ili uporaba brze hrane (fast food). U nekim dzamijama i
islamskim centrima, radi lakSega snalazenja pri odabiru hrane, nacinjeni
su popisi pojedinih proizvoda za koje se zna da sadrze svinjetinu ili
alkohol (natakvom je popisu ¢ak i senf za ¢iju se proizvodnju rabi mala
koli¢ina bijeloga vina).

Zasto se muslimani protive plesu?

Muslimani razli¢ito gledaju na ples, Sto uvelike ovisi o njihovu
krgjevnom podrijetlu, o stupnju konzervativnosti njihova shvacanja
islama, o vrsti plesa i nacinu plesanja. Opcenito je nedopusten ples
mladi¢a i djevojke i to zbog medusobnoga dodirivanja koje je pri plesu
uobicajeno, a drzi se neprikladnim za osobe koje nisu u braku. Mnogi
muslimani ne dopustaju svojim kcéerima sudjelovanje na plesovima
kakvi se organizirgju u nizim i viSim razredima srednje $kole, jer drze
da ih americki plesovi mogu zbliziti s nemuslimanskim mladi¢ima i
odvesti u nedopustene predbra¢ne odnose.

To ne znaci da su u islamu svi plesovi zabranjeni. U mnogim
srednjoisto¢nim zemljama, trbusni ples i razni narodni plesovi dugo su
bili sastavni dio obiteljskih proslava, posebice vjencanja. Osobito su
popularni muski ili zenski skupni plesovi koji se pleSu u krugu ili u
obliku lanca, pri ¢emu je vazno ritmi¢ko udaranje nogom, kao i
Izmjenic¢no pljeskanje rukama po stopalima. Drugi je Cesti ples, napose
u plemenskim kulturama, onaj rukovanja s oruzjem, kao $to je mac,
bodez, kopljeili Stapic.

Uz to, neki sufijski redovi, kao S$to je mawlawi odnosno
mevlevijski red, poznat i kao , vrte¢i dervisi“, pokusavaju uz pomoé
plesa do¢i do izravnoga duhovnoga iskustva Boga, pri ¢emu svojom
vrtnjom u krug oponaSgju svemirski poredak. Islamski oblici plesa
nastoje dlijediti izraziti islamski umjetnicki obrazac simetrije,
geometrije i ritma. Ples je stoga u islamskoj kulturi nastojao oblikovati
niz pojedinacnih cjelina koje oblikuju vecu cjelinu, pri ¢emu su sve one
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simetri¢ne i slijede obrazac arabeske (beskrajan niz krugova ili drugih
oblika), koja simholizira vjerovanje u BoZju jednotu, u njegovo
jedinstvo (tawhid).

Zasto se neki muslimani protive glazbi?

Muslimani se katkad protive rock glazbi i to zbog kulture koja
se tom glazhom posreduje, a ne zbog same glazbe kao takve. Mnogi
mladi muslimani koji su odrasli na Zapadu sluSaju rock glazbu, jer je
ona prozela gotovu svu americku kulturu mladih.

Neki roditelji muslimani, kao uostalom i mnogi drugi roditelji,
ne prihvacaju zapadnjaku glazbu, napose rock glazbu i velegradsku
crnacku popkulturu mladih (hip-hop), zbog pjesama koje promicu seks,
drogu, alkohol i nasilje. Upravo zbog nacina na koji se ta kultura odnosi
prema seksu, drogi i alkoholu, mladim se ljudima cCesto zabranjuje
sudjelovanje na rock koncertima i slicnim okupljanjima.

Poput mnogih kr$¢anskih rock pokreta, i neki su muslimani
osnovali vlastite rock i rep sastave koji pjevau lirske pjesme vjerskoga
nadahnuca. Sastav Native Deen (deen, vjera), uz pjesme u hip-hop ritmu
promicu i temeljne islamske poruke - zajednicko klanjanje, izbjegavanje
spolnih odnosa 1 nasilja, post tijekom ramazana i opcenito borbu da se
bude dobar musliman. Popularni pjevac¢ Yusuf Islam (bivsi Cat Stivens)
sklada ,,miuslimansku“ pop glazbu za djecu i odrasle, kao S$to je,
primjerice, njegova dobro prodavana pjesma A is for Allah (A je za
Allaha). Njegova glazbena uprili¢enja podsjecaju na Far Aid koncerte i
Feed the World dbum iz 1980-ih pri ¢emu se prikuplja pomo¢ za
muslimane diljem svijeta (primjerice, pomo¢ Turskoj nakon potresa ili
muslimanima u Bosni).

Neki krajnje konzervativni muslimani, kao $to su talibani u
Afganistanu, vjeruju da glazba zhog svoje opojnosti ne bi nikako smjela
u¢i u zivot muslimana. U srednjem vijeku, kao i danas, strogi vjerski
pismoznanci osudivali su pjevace i glumce, kao i one koji su odlazili na
njihove priredbe. Medutim, povijesno gledano, glazba je bila vazan
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oblik umjetnosti diljem muslimanskoga svijeta. Najznacajniji glazbeni
oblik u islamu jest glasno ¢itanje odnosno recitiranje (u¢enje) Kur'ana,
umjetnicki oblik u kojemu se odrzavaju godiSnja natjecanja. Kazete s
recitiranjem Kur'ana prodaju se diljem muslimanskoga svijeta, a neki
muslimanski najpoznatiji pjevaci bili su recitatori (ucaci) Kur'ana ili
pjevaci koji su oponasali Kur'ansko uc¢enje u svojoj glazbi, kao Sto je
egipatska pjevacica Umm Kulthum (Kulsum). Isto tako, muslimanski
poziv na namaz (adhan, ezan) pjeva se ili jednoli¢no poja, umjesto da
se striktno izgovara. Glazba je imala vaznu ulogu na vjerskim
svetkovinama i vaznim dogadajima u Zivotu pojedinca i zajednice kao
§to su rodenje, sklapanje braka i obrezanje.

U sufijskim je redovima glazba dio njihove poboznosti, uz
recitiranje pojedinih rijeci ili obrazaca, oni i pjevaju uz instrumentalnu
pratnju ili bez nje. Njima je glazba sredstvo za duhovnu
transcendenciju, prenoSenje u BoZju prisutnost i nacin ulaska u
boZansku ekstazu.

I narodna je glazba bila znaCajan izraz kulture diljem
muslimanskoga svijeta. U njoj se opjevalo junastvo, ljubav u Ssvoj
njezinoj poeti¢nosti, a nije nedostajalo ni cudorednih i poboznih motiva.
Glazba koju su stvarali muslimani iz Andaluzije, kao 1 njihova poezija,
silno je utjecala na razvoj klasi¢ne glazbe u Europi. Neki moderni
glazbenici, kao sto je Cheb Mani, otac alzirske rai glazbe koji je pjevao
Desert Rose s britanskom rock zvijezdom Stingom, unio je zapadnjacke
instrumente, posebice elektronicke, kao i zapadnjacke tehnike u pucku
glazbu.

Kako se muslimani medusobno pozdravljaju i zasto?

Muslimani se pozdravljaju na arapskom jeziku i to izrazom as-
salaamu alaykum (mir tebi), na Sto se odgovori wa alaykum as-salaam
(mir tebi). Kur'an zapovijeda muslimanima da se tako pozdravljaju,
¢ime se istice mir koji je odreden da vlada medu muslimanima, a
temelji se na njihovu zajedni¢kom vjerovanju i podvrgavanju BoZjoj
volji.
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Kur'an biljezi da ¢e se muslimani koji udu u rg ovako
pazdravljati: ,, Molitva njihova bi¢e u njima: 'Hvaljen nek si, Allahu!’,
pozdrav njihov: 'Mir vama!'.." (Kur'an, 10: 10). Kao i to: ,, A oni koji
su vjerovali i dobra djela cinili bice uvedeni, voljom Gospodara
njihova, u dzennetske basce kroz koje ce rijeke tec¢i i u njima cée vjecno
boraviti, u njima ce se rijecju 'Mir!' pozdravljati.* (Kur'an, 14: 23).

Zasto muslimani pozdravljaju izrazom , Mir neka je
tebi“ ?

PHUB (Peace be upon him) je kratica i zamjena za ,milost
BoZja neka je nad njim“. Muslimani to svaki put ponavljaju kad
spominju Muhameda ili bilo kojega drugoga poslanika (‘'Isaa odnosno
Isusa, Musaa odnosno Mojsija, itd.). Neki muslimani koriste duzi izraz
salla Allahu alayhi wa sallam (Bozji blagoslov i mir neka je nad njim),
za $to je engleski izraz ,God's Blessings and Peace Be Upon him“, a
skracenica od toga je SAAS (Salah Allah Alayki wa-Salaam). Te se
kratice koriste u pisanim dokumentima u cijelom islamskome svijetu, u
privatnim i javnim, uklju¢ujuci u nekim zemljamai vladine dokumente.

Uporaba kratice PHUB ili ponavljanje izraza ,,mir neka je nad
njim*“ u govoru odrazava vjerovanje da se muslimani trebaju svaki put
prigetiti osobite Poslanikove uloge i zazivati blagosiove Bozje na njega
da bi tako i sami zadobili blagoslove. Kur'an nareduje to prisjecanje
(Kur'an, 33: 56): ,Allah i meleki Njegovi blagosilju Vjerovjesnika. O
vjernici, blagosiljgjte gai vi i Saljite mu pozdrav.”

Taj izraz odrazava i Muhamedovo znacenje u islamu, jer ga se
drzi zivim utjelovljenjem objave sadrzane u Kur'anu. Muslimani vjeruju
da mogu spoznati Bozju volju iz troga: Muhamedova Zzivota, ljubavi
prema Bogu i CovjecCanstvu, te iz objave kako ljudska bic¢a trebaju
Zivjeti na Ovom svijetu.
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Nasilje i terorizam

Sto je dzihad?

Dzihad (jihaad, nastojati, boriti se) se katkad gleda kao Sesti
stup islama. Kur'an zapovijeda muslimanima da se bore (dzihad) na
Bozjem putu i da se ugledaju na Poslanikai njegove ratne drugove.

Povijest muslimanske zajednice od Muhameda do danas moze
se odcitati u okviru onoga $to Kur'an naucava o dzihadu. Ta su
Kur'anska ucenja bila temelj] muslimanskoga samopoimanja,
poboznosti, pokretljivosti, Sirenjai obrane. Dzihad je ¢ovjekova borba i
neprestano napinjanje da zivi uzoran zivot dobra ¢ovjeka. To je borba
sa zlom i njegovim teznjama u Covjeku samom, borba da se Zzivi
krepostan 1 moralan zivot, zauzeto naprezanje da Se ¢ine dobra djela i da
se pripomogne obnovi drustva. Ovisno o okolnostima u kojima
pojedinac zivi, dzihad moze oznaCavati i borbu protiv nepravde i
tlacenja, kao i Sirenje islama i njegovu obranu, te stvaranje pravednoga
drustva prapovijedanjem, poucavanjem i, ukoliko je to nuzno,
oruzanom borbom ili svetim ratom.

Dva su znacenja dzihada, nenasilni i nasilni, suprotstavljena u
dobro poznatoj Poslanikovoj predaji. Prenosi se da je Poslanik, po
povratku iz jedne bitke, rekao svojim drugovima ,Vratili smo se iz
manjega dzihada u ve¢i dzihad“, ¢ime je mislio da su se vratili iz
ratovanja kao manjega dzihada u vec¢i dzihad koji je teza i odsudnija
borba, borba protiv covjekove sebi¢nosti, gramzivnsti i nutarnjega zla.
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U najopcenitijem znacenju, dzihad je obveza kojom su obvezani
svi muslimani, kao pojedinci i kao zajednica, da se slijedi i ostvari
Bozjavolju, a to je: da zive krepostan zivot, da Sire islamsku zajednicu
propovijedanjem, poucavanjem, pisanjem i sl. Dzihad ukljucuje i pravo
odnosno obvezu da se brani islam i zgednicu od napada. Povijest
svjedoci da je svaki novi poziv na dzihad iznova okupljao muslimane na
obranu islama. Afganistanski mudzahedini (mujahidun) nedavno su
¢itavo desetljece vodili dzihad protiv sovjetske okupacije.

Dzihad je pojam s viSestrukim znacenjem. Iako je dzihad uvijek
bio znacajan dio islamske kulture i predaje, posljednjih su godina neki
tvrdili da je vjerska obveza svih istinskih muslimana da se pridruze
dzihadu i time pomognu islamsku obnovu odnosno revoluciju. Neki su
muslimani promatrali svijet oko sebe i u njemu uocili samo svijet u
kojemu prevladavaju nedemokratski drustveni sustavi i u kojem vliadaju
manjinske bogate elite koje dijede samo svoje vlastite gospodarske
probitke, svijet okupiran zapadnjackom kulturom i vrednotama.
Zapadnjacke se vlade gleda kao one koje podupiru tiranske drustvene
sustave i njihovo izrabljivanje krgjevnih ljudskih i prirodnih bogatstava.
Ti sustavi pljackaju muslimansku kulturu i pravo muslimana da imaju
vladu po svom vlastitom odabiru i da Zive u pravednijem drustvu.

Glavna struja idlamskih aktivista vjeruje da obnova
muslimanske mo¢i 1 boljitka trazi povratak islamu, politickoj ili
drustvenoj revoluciji kako hi se stvorile islamske drzave ili drustva.
Radikalizirane nasilne manjine spajgu militantnost s mesijanskim
vizijama kako bi potaknuli i pokrenuli vojsku na djelovanje i na tudem
podru¢ju. Unato¢ c¢injenici da dzihad nije miSljen kao osvajacka i
napadalacka borba, ipak mu neke vlade, vladari i pojedinci upravo tako
pristupaju, poput Saddama Husseina u Zaljevskom ratu 1991. godine, ili
pak talibani u Afganistanu, Osamabin Laden i a-Qaida.

Opravdava |i Kur'an terorizam?

Nijedan se pripadnik neke vjeroispovijesti takvo $to ne pita o
SvV0jOj vjeroispovijesti, nego takvo pitanje uvijek ¢uva za pripadnike
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drugih vjeroispovijesti! Povijesno gledano, neke je muslimane privukao
terorizam, pa su koristili vjeroispovijest kako bi njome opravdali svoje
dielovanje. Mnoge, koji tek S§to povrsno zngu o isdamu il
muslimanima, teroristicki napadi ekstremista, napose oni 11. rujna
2001., potaknuli su da se pitgju ima li §to u islamu i Kur'anu ¢ime se
potice nasilje 1 teror.

Islam, poput svih svjetskih religija, niti potpomaze niti zahtijeva
nezakonito nasilje. Kur'an ne zagovara terorizam, niti ga opravdava.
Bog Kur'ana stalno se oslikava kao Bog milosti i smilovanja, i kao
pravedan sudac. Svako Kur'ansko poglavlje zapocinje upucivanjem na
Bozju milost i samilost. Kur'an na razli¢itim mjestima i okruzenjima
podgieca muslimane da budu milostivi i pravi¢ni. Doista, muslimani
pisuci pismo ili dok vozeéi auto, kazu bismilu: bismillahi ar-rahman
ar-rahim (u ime Boga, Milostivoga, Samilosnoga). Medutim, islam
doista dopusta nmuslimanina da u odredena vremena od napada brane
sebe i svoje obitelji, vjeru i zajednicu.

Poput svih svetih knjiga, i islamski sveti tekstovi morgju biti
iS¢itavani u svjetlu drustvenih i politickih okolnosti u kojima su
objavljeni. Ne zacuduje da Kur'an, poput zidovskih svetih knjiga ili
Staroga zavjeta, ima gjete koji se odnose na borbu i vodenje rata. Svijet
u kojemu je islamska zajednica nastala, u to je vrijeme bio divlje
susgiedstvo. Arabija i grad Meka, u kojemu je Muhamed Zivio i primio
Bozju objavu, bili su pritisnuti plemenskim iznenadnim napadima i
krugovima osvete i krvne osvete. Granica Bliskoga Istaka u kojoj je
smjestena Arabija, bila je sama po sehi podijeljena izmedu dvije
zaraéene velesile, Bizanta (Isto¢noga Rimskoga carstva) i Perzije
(Sasanidskoga carstva). Najraniji Kur'anski gjeti koji se odnose na
pravo da se povede ,obrambeni® dzihad (borba), objavljeni su netom
nakon hidzre (hijra, iseljenje), Muhamedova iseljenja i njegovih
sljedbenika u Medinu, ¢ime su izbjegli progon u Meki. U vrijeme kada
su on i njegovi dSljedbenici bili prisiljeni da se bore za svoje zivote,
objavljeni su mu sljeded¢i ajeti: ,, Dopusta se odbrana onima koje drugi
napadnu, zato $to im se nasilje ¢ini - a Allah je, doista, kadar da ih
pomogne, - onima koji su ni krivi ni duzni iz zavicaja svoga prognani
samo zato Sto su govorili: 'Gospodar nas je Allah'.." (Kur'an, 22: 39-
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40). Obrambena narav dzihada jasno je istaknuta ajetom 2: 190 , |
borite se na Allahovom putu protiv onih koji se bore protiv vas, ali vi ne
otpocinjite borbu! - Allah, doista, ne voli one koji zapvdijevaju kavgu."

U prijelomnim trenucima tijekom tih godina, Muhamed je dobivao
objave od Boga koje su davale smjernice za dzihad.

Kako je muslimanska zajednica rasla, ubrzo se pojavilo i pitanje
o tome kakvo je doli¢no pvnaSanje tijekom ratnih vremena. Kur'an daje
Iscrpne smjernice i pravila koja se odnose na ponasanje u ratu: tko se
bori, a tko je izuzet (48: 17, 9: 91), kada neprijateljstva morgju biti
prekinuta (2: 192), te kako se mora postupati sa zarobljenicima (47: 4),
Najznacajniji ajeti kao Sto su 2: 294 isticu da ratovanje 1 odgovor na
nasilje i napad morgu biti srazmjerni: ,,(...) onima koji vas napadnu
Uzvratite istom mjerom (...) “

Medutim, Kuranski ajeti isticu da je mir pravilo, a ne nasilje i
ratovanje. Dopustenje da se bori protiv neprijatelja, stoji u ravnoteZi sa
strogim nalogom za uspostavu mira: ,, I ako vasi neprijatelji budu skloni
miru, budi i ti sklon i pouzdaj se u Allaha...” (Kur'an, 8: 61), te: ,(...) 4
da Allah hoce, okrenuo bi ih protiv vas i oni bi se, uistinu, protiv vas
borili. Ako vas takvi ostave na miru i ne napadaju vas, i ako vam
ponude mir, onda vam Allah ne daje nikakva prava protiv njih.”
(Kur'an, 4: 90). Od ngranijih vremena, u islamu je bilo zabranjena
ubijati gradane, kao i1 Zene, djecu, redovnike i rabine, kojima je dan
imunitet ukoliko nisu sudjelovali u borbaina.

Medutim, koji su ti ajeti, na koje je ponekad ukazivano kao
»ajete maca“, koji pozivaju ubijanju nevjernika, kao $to je ovaj: ,, Kada
produ sveti mjeSeci, onda ubijajte mnogobosce gdje god ih nadete,
zarobljavajte ih, opsjedajte i na svakom prolazu docekujte! ..." (Kur'an,
9:5). To je jedan od brojnih Kur'anskih ajeta koje su navodili kriti¢ari
kako bi pokazali nasilni¢ku narav islama i njegove svete knjige. Te su
iste gjete vjerski ekstremisti izdvojeno rabili odnosno zlorabili kako bi
razvili teologiju mrznje i netrpeljivosti, i tako legitimirali bezuvjetno
ratovanje protiv nevjernika.

Tijekom razdoblja Sirenja islama i osvajanja novih podrugja,
mnogi ulema (vjerski ucenjaci) uzivali su kraljevsku zastitu i davali su
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halifima takva tumacenja islama koja su slijedila njihove osvajacke
snove i zelje za proSirenjem granica njihovih carstava. Oni kazu da su
»a€ti maca® dokinuli ili opozvali prijasnje Kur'anske gete koji su
ogranicavali dzihad na obrambeni rat: zapravo, potpuna nakana ajeta:
» Kada produ sveti nyeseci, onda ubijajte mnogobosce gdje god ih
nadete" izoblicena je kada je izdvojena iz konteksta. Zbog toga ga se
dijedi i odreduje pomocu ajeta: ,, (...) Pa ako se pokaju i budu molitvu
obavljali i zekat davali, Ostavite ih na miru, jer Allah zaista prasta i
samilostan je." Isto je i s drugim Cesto navodenim getom: , Borite se
protiv onih kojima je dana Knjiga, a koji ne vjeruju ni u Allaha ni u
onaj svijet, ne smatraju zabranjenim ono Sto Allah i Njegov Poslanik
zabranjuju i ne ispovijedaju istinsku vjeru® , koji se cesto navodi bez
retka koji mu dlijedi ,, - sve dok ne daju glavarinu poslusno i smjerno."
(Kur'an, 9: 29).

U povijesti su svete knjige zidovstva, krS€anstva i islama
rabljene 1 zlorabljene, tumacene 1 iskrivljeno tumacene, samo da bi se
opravdala opiranja i borbe, ekstremizmi i terorizini, sveti i svjetovni
ratovi. Teroristi poput Osame bin Ladena i drugih idu iznad klasi¢nih
mjerila za dzihad i ne priznaju nikakve granice izvan svojih vlastitih,
rabe¢i svako oruzje i sva sredstva. Oni odbacuju islamske zakonske
propise koji se odnos na ciljeve i dopustena sredstva za valjan dzihad:
da nasilje mora biti srazmjerno i da bi samo nuzna veli¢ina sile smjela
biti upotrijebljena kako bi se suzbilo neprijatelja, kao i to da dzihad
mora biti objavljen od strane vladara ili predgednika drzave. Danas,
pojedinci 1 skupine, vjerske 1 laicke, posezu za pravom da objave 1
legitimiraju svjetovne ratovei terorizam u imeislama

Kako se islamom mogu opravdavati terorizam, otmice
zrakoplova i uzimanje talaca?

Dok su grozote 1 teroristicke akcije koje su po€inili nasilni
ekstremisti povezale islam s terorizmom, islamska tradicija ogranicuje
upotrebu nasilja i odbacuje terorizam, otmice zrakoplova i uzimanje
talaca. Kao i u drugim vjeroispovijestima, radikalni ekstremisti
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ignoriraju, izoblicuju ili pljackaju i pogresno tumace glavnu struju
isama i njegova normativna ucenja. Islamski zakon, utemeljen na
Kur'anu, postavlja jasne smjernice za vodenje rata i odbacuje
teroristicke napade. Izmedu ostaloga, islam je posve odreden u trazenju
zastite za gradane, kao i u trazenju srazmnjerne odmazde.

Kako se muslimanska zajednica prosirila, ubrzo su se pojavila
pitanja o tome tko ima vjerski i politicki autoritet, kako se ima odnositi
prema pobuni i gradanskom ratu, koje je dolicno ponaSanje u ratu i
miru, kako se opravdava i legitimira osvajanje i zauzimanje tudih
podrucja, te cinjenje nasilja 1 pruzanje otpora. Odgovaralo se
upu¢ivanjem na Kur'anske naloge i Muhamedovu praksu i praksu
njegovih drugova.

Kur'an dge detaljne smjernice i odredbe glede ratovanja: tko bi
se trebao boriti (48: 17, 9: 91), kad bi se borbe trebale zavrsiti (2: 192),
kako postupati sa zatvorenicima (47: 4). Kur'an isti¢e srazmjernost u
ratovanju; ,, (...) onima koji vas napadnu uzvratite istom myerom..." (2:
194). Drugi gjeti strogo nalazu uspostavu mira: ,, Ako tvoji neprijatelji
budu skloni miru, budi i ti sklon i pouzdaj se u Allaha.../" (8: 61), te: , A
da Allah hoce, okrenuo bi ih protiv vas i oni bi se, uistinu, protiv vas
borili. A ako vas takvi ostave na miru i ne napadaju vas, i ako vam
ponude mir, onda vam Allah ne daje nikakva prava protiv njih."
(Kur'an, 4: 90).

Od svojih najranijih pocetaka, islamska se zajednica suocavala s
pobunama i gradanskim ratovima, kao primjerice u odnosu S
haridzijama 1 asasinima. HaridZije su bile pobozna, ali puritanska 1
militantna ekstremisticka grupacija koja je prekinula odnose s Alijem, a
poslije gai ubila izvr$ivsi atentat. Asasini su zivjeli odvojeno u tajnim
zajednicama, a njima je tijekom povijesti upravljao ¢itav niz velikih
majstora iz gedista u planinskom uporistu u Alamutu u severno
Perziji. Asasinski dzihad protiv seldzucke dinastije vrSio je teror nad
princevima, generalima i ulemom (vjerski ucitelji), koje su ubijali u ime
Skrivenoga imama. Njihov je teror u Perziji i Siriji usadio takav strah u
srcima njihovih muslimanskih i krizarskih neprijatelja da su im se ime i
sje¢anje na njihove pothvate sacuvali u povijesti joS dugo nakon $to su
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bili svladani i nakon §ta su Mongoli 1256. godine pogubili njihova
posljednjega velikoga majstora.

Sunitski jeidam i islamski zakon odgurnuo ekstremiste u stranu
razvijanjem politickih teorija koje su isticale stabilnost nad kaosom i
bezvladem kojega se oni izazivali. Naravno, to nije sve pristaSe
odvratilo od staze ekstremizma. Posljednjih desetljeca, uz glavnu struju
islamske politicke opozicije, teroristiCke su se grupacije toliko razvile
da su ve¢ prijetnja drzavnim sustavima, teroriziraju stanovnike i
sprjeavaju strana ulaganja. Cesto se predstavljgju kao ,istinski
vjernici“ koji se bore protiv prisilnih (represivnih) drustvenih sustava i
protiv , poganskoga’ drustva nevjernika, nastojeci da svoju ideologijsku
vrstu islama nametnu i drugim muslimanima. Oni zapravo , plijene’
islamska ucenja kao $to je nauk o dzihadu, zahtijevajuci da ih se gleda
kao branitelje istinskoga islama, kako bi opravdali svoju nezakonitu
uporabu nasiljai teroristicke napade.

U Egiptu su grupacije kao &to je Islamski dzihad i druge
ekstremisticke skupine, izvrsile atentat na predsjednika Anwara Sadata i
druge vladine sluzbenike, izvrsile su pokolj turista u Luxoru, palile
crkve i ubijale krS¢ane. U Alziru je naoruzana islamska skupina
djelovala u kampanji terora protiv alzirske vlade. Usama bin Laden i al-
Qaida pokrenuli su globalni teroristicki rat protiv muslimanskih viada i
Amerike, izoblicuju¢i islam 1 krivo tumace¢i islamsko pravo
izdavanjem njihovih vlastitih fetvi (fatwa, pravna odluka) u pokusgju da
ozakone svoj rat i pozive za napade protiv neborbenoga stanovnistva.
lako su te grupacije medijski dobro popracene, zbog velicine zvjerstava
koja su pocinili pred ofima javnosti, oni su samo ekstremisticka
manjina muslimana, s kojom veéina muslimana nema nista
zajednickoga.

Dopusta li islam samoubojice bombase?
Dr. Baruch Goldstein, zidovski naseljenik u Izraelu koji je

prebjegao iz Sjedinjenih Anrerickih Drzava, usao je u petak, 25. veljace
1994. godine u dzamiju praotaca u Hebronu i iz automatskoga oruzja
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otvorio vatru po muslimanima okupljenima na dzuma namazu, pri cemu
je ubio dvadesetidevet vjernika. Kao odgovor na taj napad, Hamas
(Isamski pokret otpora) uveo je novi oblik ratovanja u palestinsko-
izraelski sukob, bombaSe samoubojice. Obetavd brzu osvetu za
hebronski masakr, policija Hamasa, brigada Qassem, izvela je operacije
unutar samoga lzraela, u Galileji, Jeruzalemu i Tel Avivu. U lzraglu -
Palestini, napadi bombaSa samoubojica povecali su se geometrijskom
progresijom tijekom druge (al-Aqgsa) intifade (bune), koja je zapocela u
rujnu  2000. godine. Najstravi¢niji primjeri napada bombasa
samoubojica videni su 11. rujna 2001. na Svjetski trgovinski centar
(WTC) i Pentagon.

Prema predaji, muslimani bezuvjetno zabranjuju samoubojstva,
budu¢i da jedino Bog ima pravo oduzeti Zivot koji je darovao. Postoji
samo jedno mjesto u Kuranu koje se ¢ini mjerodavnini za
samoubojstvo: ,, O vjernici, jedni drugima na nedozvoljen nacin imanja
ne prisvajajte, - ali, dozvoljeno vam je trgovanje uz obostrani pristanak
- i ne ubijajte sami sebe! Allah je, doista, prema vama milostiv."
(Kur'an, 4: 29). Medutim, mnogi muslimanski poznavatelji svetih
pisamavjerovali su da, ne ubijgjte sebe” moze znaciti ,,ne ubijgjte jedni
druge’, budu¢i da odgovara okruzenju ajeta. Pitanje 0 samoubojstvu
malo je raspravljano u egzegetskoj literaturi. Poslanicka predaja (hadis),
medutim, ¢esto i posve odluéno zabranjuje samoubojstvo. Onostrana
kazna za samo-krvoprolice bit ¢e beskrajno ponavljanje radnji kojima je
samoubojstvo pocinjeno, ali ipak mnogi poznavatelji svetoga teksta
nisu bili skloni re¢i da ¢e samoubojica biti vjecito osuden na pakao.

Povijesno gledano, suniti i S§ijiti opcenito su zabranjivali
»Zrtveno vjersko samoubojstvo” i teroristicke napade. Nizari ismailiti, u
puku nazvani asasini, koji su u jedanaestom i dvanaestom stolje¢u bili
na zlu glasu zbog slanja asasina samoubojica protiv svojih neprijatelja,
odbaceni su od glavne islamske struje kao fanatici. Medutim, krajem
dvadesetoga stoljeca, pitanje je opet izronilo posto su mnogi,
podjednako §ijiti i suniti, poceli izjednacavati bombaSe samoubojice sa
smréu mucenika, onih koji se odricu Zivota za vjeru. Iako ih se Cesto
vezuje uz izraglsko-palestinske sukobe, bombasi samoubojice zapravo
su se pojavili u Libanonu, Indoneziji i drugdje. U Libanonu ih koristi
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Hizbullah i a-Dzihad u napadima poput onih u Bejrutu 1983. godine na
mornari¢ke vojarne Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava i francuski vojni
stoZer, pri ¢emu je ubijeno nekoliko stotinaljudi.

U lzraelu-Palestini, povecanje izraelskoga nasilja, brutalnosti i
ciljanih ubojstava osnazuje vjerovanje medu mnogim Palestincima i
muslimanima da takozvani bombaSi samoubojice nisu pocinili ¢in
samoubojstva, nego da su se zrtvovali, djeluju¢i u otporu i odmazdi
protiv izraelske okupacije i tladenja. Kao S$to su studenti na
sveucilistima na Zapadnoj obali i Gazi izjavili: ,1zrael ima nuklearne
bombe, mi imamo ljude bombe.” 1li kao Stoje jedan palestinski borac
rekao: , Izraelci nas dizu u zrak. Zasto ja ne bih otiSao u Izrael i poveo
nekoga od njih sa sobom?

Uporaba vjerskih pojmova kao $to su dzihad i mucenistvo kako
bi se opravdali i ozakonili bombasi samoubojice daje mocan poticaj:
stjecanje junacke slave u ovom zivotu i rajsko uzivanje u zagrobnom
zivotu. O bombaSinia samoubojicama, posebice o onima Cije su Zrtve
neborbeni stanovnici, u muslimanskome su svijetu vodene oStre
rasprave, koje su zadobile i podrske i osude na vjerskim osnovama.
Istaknute vjerske starjeSine nepomirljivo su se razilazili u svojim
pravnim odlukama (fetvama). Seik Ahmad Yasin, vjerski glavar i
utemeljitelj Hamasa, te Akram Sabri, jeruzalemski muftija, kao i mnoge
druge arapske i palestinske vjerske starjeSine, dokazivali su da je
samoubilacko bombastvo nuzno i opravdano. Medutim, drugi su
osudivali bombaSe samoubojice kao teroriste, napose one koji izabiru
gradane kao svoje mete.

Istaknuti islamski ucitelji i poglavari bili su ostro podijeljenih
midljenja glede toga pitanja. Glavni Seik, rektor egipatskoga uvazenoga
al-Azhar sveucilista i prethodni veliki muftija Saudijske Arabije,
osudivali su sve bombaSe samoubojice kao neislamsku praksu koju
islam zabranjuje. Seik Muhammad Sayyad Tantawi, veliki egipatski
muftija i vodec¢i vjerski autoritet, istaknuo je bitnu razliku izmedu
bombasa samoubojica koji se sami zrtvuju i onih koji se Zrtvuju u
samoobrani i ubijgu neborbeno stanovnistvo, zene i djecu, Sto je on
dosljedno osudio. Seik Yusuf a-Qardawi, jedan od najutjecanijih
vjerskih glavara, izdavao je fetve (pravne odluke) kojima se prihvaca
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¢in bombasa samoubojice kao ¢in samozrtvovanja, kojim se zivot daje
Bogu s nadom da ¢e ga Bog primiti u raj. Poput drugih, Qardawi je
ozakonio ubijanje gradana, dokazuju¢i da je Izrael militantan i
militantno drustvo u kojemu i muSkarci i Zene sluze u vojsci i
pricuvnome sastavu, te da ako starija osoba ili dijete bude ubijeno u
takvim napadima, onda je to nenamjerno ubojstvo.

Temeljno pitanje koje je iskrsnulo u tim raspravama jeste ono o
Ssrazmjernosti (proporcionalnosti), da protunapad ili odmazda mora biti
u srazmjeru sa zlo¢inom koji je pocinjen. Oni koji nastoje opravdati
ubijanje gradana dokazuju da u lzraelu nema nevinih gradana, buduci
da je izraelsko drustvo militantno i budu¢i da izraelska okupacija i
naseljavanja sveobuhvatno ugrozavaju palestinske gradane.

Zasto su muslimani toliko nasilni?

Napadi muslimanskih ekstremista posljednjih godina, od
uzimanjatalacai otmica do napada na Svjetski trgovinski centar (WTC)
I Pentagon, 11. rujna 2001., ponukali su mnoge da postave pitanje o
tome zasto su islam i muslimani tako nasilni. ISsam, u duha Kur'ana i
islamskoga zakona, ne dopusta terorizam i ograniuje uporabu nasilja.
Islam doista dopusta, a pod nekim Okolnostima cak i zahtijeva, uporabu
sile u samoobrani ili obrani isamai islamske zgednice. Medutim, ¢esto
je odve¢ tanka crta izmedu zakonite i nezakonite uporabe sile,
defanzivne i ofanzivne bitke i ratovanja, otpora i terorizma. Dok je
vjeroispovijest mogla biti mo¢nom snagom za dobro, ona je povijesno
koristena i za legitimiranje nasilja i ratovanja. Tri velike jednobozacke
vjere od biblijskih vremena do danas ¢ine dugu povijest pozitivne i
negativne snage vjeroispovijesti, njezine sposobnosti da stvarai razara.

Muslimanski vladari i vladw u proslosti i sadasnjosti sluze se
vjerom kako bi opravdali i zadobili podrsku za politicko Sirenje i
imperijalizam. Vjerski ekstremisti iz ranih grupacija, kao S$to su
haridzije, pa do suvremenih pokreta kao $to su egipatski |slamski
dzihad 1 al-Qaida, koristili su radikalnu teolosku viziju, utemeljenu na
iskrivljenim tumacenjima svete knjige i ucenja, kako bi opravdali
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nasilje i terorizam protiv svojih vlastitih drustava i medunarodne
zagjednice. Qni su stvorili svijet u kojemu su oni koji ne prihvacaju i ne
dijede njihova vjerovanja, muslimani ili nemuslimani svejedno,
neprijatelji protiv kojih se treba svim sredstvima boriti i iskorijeniti ih.

Pitanje nasilja u muslimanskim drustvima 1 dalje je slozeno,
posebice glede nasilnih vladavina u mnogim drzavama. Nedemokratski
vladari i njihove vlade, svjetovne i vjerske, koriste silu, nasilje, prisilu i
teror kako bi osigurale stabilnost i sigurnost u zemlji i, u nekim
slu¢ajevima, kako bi prosirili svoj utjecaj u inozemstvu. Neuspjele
gospodarstvene politike, visoke stope nezaposlenosti, pomanjkanje
stambenoga prostora, poveanje jaza izmedu bogatih i siromasnih,
uvelike raSirena korupcija, pogorsava opée druStveno stanje i pospjesuje
radikalizam i ekstremne teznje. Sto se vi%e inozemne sile, ukljudujuéi
Ameriku i Europu, gleda kao podupiratelje tlaciteljskih vladajucih
sustava ili ,koloniziranja* i izrabljivanja muslimanskih drustava, to se
viSe pribjegava nasilju i terorizmu. Takve okolnosti i neprestane
jadikovke stvaraju zarista u kojima Saddam Hussein i Osama bin Laden
pronalaze spremne ratnike za svoje svjetovne ratove.

Podrzavaju li muslimani ekstremisticke i teroristicke
skupine?

Islam i islamski zakon dosljedno osuduju terorizam (ubijanje
neborbenog stanovnistva). Poput pripadnika svih vjeroispovijesti, i
muslimani su se od ngranijih dana bavili pitanjem vjerskoga
ekstremizma i terorizma. Glavnaislamska struja je sve grupacije, poput
negdasnjih haridzija i asasina, ili suvremenijih poput Islamskoga
dzihada u Egiptu ili a-Qaide osudila i njihove idege odbila kao
neislamske, i posve ih marginaliziraa.

Medutim, cesto je vrlo teSko razlikovati zakonitu uporabu
nasilja od nezakonite, prosuditi izmedu protesta i otpora liberalnih
pokreta i onih teroristickih organizacija. Za Sijite, Huseinova borba iz
sedmoga stolje¢a protiv halifa Yazida (sina generala koji je ugrozio
pravo Huseinova oca Alije da bude cetvrti halif i koji se nakon Alijeve
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smrti domogao vlasti | stvorio umajadsko carstvo) bilaje zakonita borba
protiv onih koji su uzurpirali mo¢ kaja je zakonito pripadala pomazanim
vjerskim starjeSinama (imamima) islamske zajednice, potomcima Alije
sunitskih vladara tijekom umajadskoga i abasdiskoga hilafeta gledaju se
kao i dio sadadnjih pokuSgja da se obore nezakoniti drzavni sustavi.

U novije vrijeme, pothvati Osame bin Ladena i al-Qaide te
sli¢nih ekstremnih organizacija koje su terorizirale muslimanska i
nemuslimanska drusStva, jasan su primjer terorizma. Medutim, mnoga
druga djela nisu odmah prepoznata kao teror. Crta izmedu zakonite i
nezakonite upotrebe sile, izmedu umjerenih i ekstremista, izmedu
populistickih pokreta i terorista, Cesto je predmet rasprave. Razlika
izmedu napada i samoobrane, izmedu otpora i terorizma, ovisi o kutu
promatranja. Kr§¢ani i zidovi poStuju svoje tradicije kao one koje su
posvecene miru i drustvenoj pravdi i svoja drustva kao ona koja su
angazirana samo u obrambene ratove, ali su Cesto hitri da povjeruju
kako su druge tradicije i narodi (kao Sto su islam i muslimani)
militantnije i ratobornije. Nasi ratovi su obrambeni, a ne napadacki,
»pravedni ratovi“; ,njihovi“ ratovi su svjetovni ratovi.

Hoc¢e 1i neSto hiti ocijenjeno kao pokret za nacionalno
oslobodenje ili kao teroristicka organizacija, ¢esto ovisi 0 vjerskom i
politickom polozaju doti¢noga. Ameri¢ki revolucionarni junaci za
britansku su krunu bili pobunjenici i teroristi, kao $to su to bili l1zraelci
Menachem Begin i Yitzak Shamir, iz Irgun i Stern bandi Svaki
pojedina¢no. JuznoafriCki nacionalni kongres Nelsona Mandele,
Sjedinjene su Americke Drzave drzale za vodeci teroristicki pokret.
Juceradnji teroristi mogu biti samo to - teroristi - ili mozda ipak mogu
postati danasnjim drzavnicimal Koga se zapravo oznacuje kao terorista,
ostgje problematicno pitanje. Godinama je Americka vlada odbijala
popustiti opetovanim britanskim zahtjevima da zauzda irsko-americku
ukljuCenast i davanje potpore Irskoj republikanskoj armiji, koju je
britanska vlada oznacila teroristickom organizacijom. Medutim,
Sjedinjene Americke Drzave doista su pristale na sli¢ne zahtjeve |zragla
i Americ¢kih Zzidovskih organizacija da uvedu mjere kojima bi se
sprijeilo  pruzanje slicne potpore za ,radikane islamske
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fundamentalisticke" organizacije kao $to je Hamas. Krsc¢anska teologija
oslobodenja i njezini izvedeni pokreti u Latinskoj i Sredidnjoj Americi
aternativno su opisivani kao pritgjene marksisticke revolucionarne
snage i kao autenti¢ni populisticki vjerski pokreti. Odgovor na pitanja o
ekstremizmu i terorizmu cCesto ovisi o tome s kojih ih se gledista
promatra.

Podrzavaju li muslimanske organizacije terorizam?

Od pocetaka islama pa sve do danas, muslimani su stvorili
mnoge vjerske, obrazovne, politicke i drustvene ustanove i organizacije.
Medu njima su bolnice, sveucilista, $kole, klinike, centri za socijalnu
skrb, studentski domovi i kampovi, agencije za pomo¢ izbjeglicama,
druStva za pravnu pomo¢, socijalne sluzbe, banke, osiguravajuca
drustva, izdavacke kuce te strukovna udruzenja lijeCnika, pravnika,
novinara 1 znanstvenika. Mnoge su dobrotvorne organizacije
potpomagane od strane vjerskih zaklada (wagf mn. waqgaf, vakufa)
zemljom i novcem, koji su posebice doznaceni za dobrotvorne svrhe, ili
za financijsku potporu od vlada, ili bogatih pajedinaca.

Posljednjih gudina, vlade zemalja bogatih naftom, kao §to su
one Libije, Saudijske Arabije, te Ujedinjenih Arapskih Emirata, stvorile
su organizacije kako bi potpomagale misionarske djelatnosti,
propovijedale i globalno Sirenje islama izgradnjom dzamija, islamskih
centara, Skola i biblioteka, te prevodenjem i raspacavanjem Kur'ana i
drugih vjerskih tekstova.

Glavne isamske organizacije i drustva postale su dio srediSnje
drustvene teznje, time §to su Cesto omogucéivali dostatna sredstva za
obrazovne, medicinske, pravne i socijalne sluzbe u zemljama gdje viade
nisu bile u mogucnosti da to urade ili pak nisu bile sklone. Islamski
usmjerene organizacije i druStva stvorile su mreze koje osiguravaju
zaposlenje, smjestaj, obrazovanje i materijalnu potporu za siromasne i
zrtve prirodnih nepogoda kao Sto su potresi, te obiteljima onih koji su
ubijeni u ratu. Istodobno su i vjerski ekstremisti stvorili svoju vlastitu
mrezu raznih sluzbi. Karitativne djelatnosti glavne struje i ekstremnih
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organizacija i drustava Cesto podupiru ne samo domace stranke nego i
stranke iz drugih zemalja muslimanskoga svijeta i humanitarne
organizacije utemeljene u Americi i Europi.

Posljednjih godina, vlade su se zabrinule zbog pomo¢i koju
teroristiCke organizacije dobivgju od hunanitarnih organizacija.
Ponekad je vrlo tesko razlikovati pokret otpora od ekstremista koji
izvode teroristicka djela. Godinama je britanska vlada predbacivala
Sedinjenim Americkim Drzavama zbog dopustanja Amerikancima
irskog podrijetla da potpomazu Irsku republikansku armiju (IRA), koju
je Britanija osudila kao teroristicku organizaciju. Neki su tvrdili da
potpomazu IRA-u, ali ne i1 njezino vojno krilo, §to su pak protivnici
oznalili kao podmuklo cjepidladenje. Podrska nekih muslimana
(pojedinaca i organizacija) koju daju socijalnim sluzbama il
organizacijama povezanima s grupacijama kao $to su Hizbullah u
Libanonu i Hamas u Izraelu - Palestini, potice sli¢na pitanja. Kasnih
1990-ih, primjerice, antiteroristiCke zakonske odredbe u Sjedinjenim
Americkim Drzavama i Velikoj Britaniji oznacile su kao teroristicke
grupacije one poput Hizbullaha, Hamasa i drugih ¢ije su humanitarne
donacije do tada bile legalne.

Imaju i muslimani kompleks mucenistva?

U islamu, kao i u kr$¢anstvu, mucenistvo - spremnost da se
umre za svoju vjeru ili da bi se zadtitila vjerska zgjednica - ima dugu i
osobitu povijest i predaju. Mucenici koji Zrtvuju svoje zivote da bi
uspostavili islamske ideale ili da bi ih obratili, imaju vazno mjesto u
islamu.

Umrijeti za svoju vjeru najvis je oblik svjedocenja Boga.
Arapska rije¢ kojom se u Kur'anu oznacuje mucenika shahid (Sehid)
zna¢i svjedok. lzvedena je iz istoga korijena kao i rije¢ kojom se
oznacuje muslimanska ispovijedanje vjere (shahadah, schadet), ono
ispovijedanje kojim se svjedoc¢i da ,nema boga izuzev Allaha, i da je
Muhamed Bozji Poslanik®.
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U Kur'anu ima puno getakoji podupiru pojam mucenistva, kao i
onih ajeta koji poti¢u na napustanje uobicajenih udobnosti. Na primjer:

» A ako vi na Allahovu putu poginete ili umrete, oprost i milost
Allahova su zaista bolji od onoga sto oni gomilaju. Bilo da
umrete ili poginete, sigturno cete se pred Allahom iskupiti.”
(Kur'an, 3: 157-58).

» Nikako ne smatraj mrtvima one koji su na Allahovu putu
izginuli! Ne, oni su zZivi i u obilju su kod Gospodara svoga.”
(Kur'an, 3: 169).

Hadiska literatura, pripovijesti o onome $to je Muhamed rekao i
radio, takoder tvrde da ¢e oni koji umru za islam biti i nagradeni.
Muslimanska predaja u¢i da su mucenici u Zivotu nakon smrti
odlikovani u odnosu na druge na nekoliko nacina. Njihovo
samozrtvovanje uzvraca im time sto ih se oslobada od grijeha, pa ih
prema tome nakon smrti ne ispituju meleci odnosno andeli Munkir i
Nekir. Mucenici zaobilaze ,, ¢istiliste” i Salje ih se na ngjvisa mjesta na
nebu blizu Prijestolja Bozjega. Kao plod te Cistoce, oni se ukapaju u
odjeci u kojoj suumrli i netrebaih prati prije ukopa.

Sunitska i Sijitska predaja vrednuje i visoko cijeni mucenis§tvo u
Svojim vjerovanjima i poboznostima. Sunitski iSam povjesno vrednuje
Mmucenistva time Sto se s poStovanjem sjeca bitaka (dzihada) rane
medinske zg ednice s mekanskim Arapima. U islamskoj povijesti poziv
na dzihad na BoZjem putu sluzio je kao parola. U sedamnaestom i
osamnaestom stoljecu, vode islamskih revivalistickih pokreta od Afrike
i Arabije do Jugoisto¢ne Azije, racunali su svoje bitke kao dzihade.
Stoga je onima koji su umrli, raj bio zajam¢en kao mucenicima.

Sijitski islam posjeduje posebno moénu predaju i nadlijede
mucenistva, koja zapocinje s mucenis§tvom Poslanikova unuka Huseina,
kojega je s njegovom malom ,pravicnom* c¢etom dljedbenika
masakrirala armija sunitskog halifa Y azida. Taje sveta tragedija postala
paradigmom za S§ijitsku teologiju i duhovnost i obredno se godisnje
obnavlja u Sijitskim zgjednicama. Ona se sama iskazuje na naroCitim
mjestima posetama grobova mucenika, te zalovanjem i oponasenjem
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patnji Huseina i njegovih drugova uz molitve, plakanje i bicevanje -
obred koji jeistovrstan sjecanju na muke i smrt IsusaKrista.

Od nastanka europskoga kolonijalizma, razvilo se novo, Sire
shvacanje mucenistva. Vojnici ubijeni u ratovima za neovisnost protiv
europskih kolonijalnih sila Cesta su nazivani mucenicima. Krajem
dvadesetoga stolje¢a, muslimani rabe naziv dzihad (jikad) za sve bitkeu
obrani muslimanskoga podrucja, pa su svi oni koji su poginuli u takvim
bitkama mucenici. Muceni$tvo je bila moéna tema u iransko-iratkom
ratu. | suniti Iracani i Sijiti Iranci pouzdavali su se u obecanje
muceniStva kako bi motivirali svoje vojnike. U postrevolucionarnom
Iranu, predaja se odrazila u podizanju groblja zrtvama za one koji su
umrli u iransko-iratkom ratu i za revolucionarne duhovnike i
podupiratelje koji su bili ubijeni ili koji su bili Zrtve atentata
opozicijskih snaga.

Mucenistvo je, poput dzihada, postalo globalnom pojavom,
zajednickam pohvalom onih koji su umrli u borbama (dzihadima) u
Palestini (bilo kao c¢lanovi sekularnih ili islamskih palestinskih
grupacija), Iranu, Egiptu, Libanonu, kao i onih u Azerbejdzanu, Bosni,
Cecéeniji, Kamiru i juznim Filipinima.

Zasto pripadnici drugih vjerOispovijesti imaju dojam da
ih muslimani mrze?

Antiamerikanizam (zgjedno s antieuropeizmom) Siroko je
utemeljena pojava koja prodire u arapska i muslimanska drustva. On
nije voden samo dijepom mrznjom ili vjerskim fanatizmom
ekstremista, nego jednako tako i frustrirano$¢u i mrznjom na vanjsku
politiku Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava unutar matice muslimanskoga
svijeta.

Zapadnjacko prihvac¢anje samoodredenja, demokratizacije i
ljudskih prava ¢esto se gleda kao dvoli¢ni ,dvostruki standard”“ kad se
usporedi s njegovom politikom, primjerice, nametanje sankcija protiv
Pakistana za njegov razvoj nuklearnoga oruzja dok se ne uspijeva

137



IzvrSiti isti pritisak na Izrael i Indiju i njihov nuklearni razvoj. Moralni
zahtjev koji je toliko oc¢it u Americkom pomaganju Kosovu, mnogi
muslimani gledaju kao posve odsutan u politici pretjerano dopustivoga
omalovazavanja od strane Sjedinjenih Americkih Drzava u ¢ecenskim i
kaSmirskim sukobima. Utjecaj sankcija na viSe od pola milijuna iracke
djece Cini se da nije razmatran kada su one nametnute.

Drugo razdrazljivo prijeparno pitanje ukljucuje znacaj
nazo¢nosti vojnih snaga Sjedinjenih Anieri¢kih Drzava u Zaljevu, kojeg
kriticari vide kao neokolonijalisticki vojni utjecaj. Americka nazo¢nost
izjednatuje se s potporom nepopularnih nedemokratskih drustvenih
sustava i pritisak na arapske vlade da se pokore stvarnoj vanjskoj
politici §edinjenih Ameri¢kih Drzava, posebice glede Izraela i
Palestine. Te duge litanije prituzbi koje se godinama protezu, izazivaju
srdzbu glavne struje Arapa i muslimana, kao i ekstremista.

Globalizacija komunikacija stvorila je situaciju u kojoj se Arape
(muslimane i kr§¢ane) i muslimane diljem svijeta u danaSnje vrijeme
¢esc¢e vida nego Sto ih se prije vidalo. Za razliku od proslosti, danas
medunarodni arapski i muslimanski mediji nisu isklju¢ivo ovisni o
zapadnim reporterima i kanalima. Dok je americko prekomorsko
medijsko prisustvo (reportera i prekomorskih posti) i izvjescivanja
oslabljeno tijekom proSloga desetljeca, televizijske postaje poput al-
Jazeere (al-Dzezire) i drugih, dnevno izvjeséuju o nasilju u mnogim
muslimanskim zemljama. Primjerice, one prikazuju nasilje i teroristi¢ka
djela koja su pocinile obje strane, kao i nesrazmjer oruzane moci Koju je
protiv Palestinaca koristila izraglska vojska potpomognuta ameri¢kim
dodatnim naoruzanjem, zrakopkovima F-16 i helikopterima tipa Apac.
Americko izvje$¢e o silnoj potpori lzraglu - svjedoCenje o razinama
pomoci Izraelu, zapisi glasovanja Sjedinjenih Americkih Drzava u
Ujedinjenim narodima, te sluzbene izjave administracije State
Departmenta - dokazali su mo¢no rasvjetljenje kazne za muslimansku
[jutnju nad nepravdom.
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Zasto je u muslimnskome svijetu Salman Rushdie
osuden na smrt?

Godine 1988., Salman Rushdie objavio je Satanske stihove,
roman koji je prouzro¢io komesanje medu muslimanima diljem svijeta,
koji su drzali da je roman neprihvatljiv zbog nepostivanja islama,
Poslanika Muhameda i Kur'ana. Naslov romana upucuje na pripovijest
0 Muhamedu (za koju mnogi muslimani vjeruju da je lazna) u kojoj se
Sotana upli¢e u objavu koju Muhamed prima. Kao posljedica tog
uplitanja, Muhamedu je kazano da je proucio dva ajeta kazujuci da bi
al-Lat, al-Uzza i Manat, tri bozanstva koja je obozavalo pleme Kurg$S
(narod Muhamcdova plemena), mogli biti posrednici izmedu Boga i
covjeka. Muhamed je otkrio da je ta poruka dosla od Sotane, a ti su
»Sotanski stihovi® bili unisteni. Muhamed je potom primio novu objavu
koja opisuje tri bozanstva kao plod uobrazilje koja uopce ne zasluzuje
daje se Stuje.

Iako se ta pripovijest pojavila u izvjeS¢ima dvojice ranih
povjesnicara, nema je u Kur'anu, niti u bilo kojoj sluzbenoj zbirci
predaje (hadis), koje su sabrane 0 Muhamedu u devetom stoljecul.
Stovise, ona je proturjeéna drugim pripovijestimai samome Kur'anu. U
proslosti je privlacila vise paznje na Zapadu nego u islamskom svijetu.
Naslov djela i upuéivanje nato daje Muhamed primio satanske objave,
mnogi su drzali za blasfemijsko ophodenje spram Poslanika i njegovih
supruga, Sto je izazvalo muslimanske proteste i demonstracije, najprije
u Engleskoj, gdje je knjiga prvo tiskana, a potom diljem muslimanskoga
svijeta. Fotokopije uvredljivin odlamaka iz knjige koja opisuje
Muhameda, njegove supruge i njegove drugove uvelike su kruzile u
muslimanskim zajednicama.

Muslimanske proteste Sirom svijeta protiv Sotanskih stihova
dijedila je poznata fetva (fatwa, pravna odluka vjerskih ucéenjaka) -
osuda na smrt koju je Rushdiju izrekao iranski predsednik Ayatollah
Khomeini (Homeini). Khomeini je smatrao da je Rushdie uvrijedio
Poslanika te je prema tome postao otpadnik kojega bi trebalo lisiti
zivota, sukladno islamskom zakonu. Ponudena je nagrada onome tko ga
pogubi, a Rushdie je bio prisiljen da se skriva. Nakon osude preSao je
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naislam, ne bi li tako mozda potkupio muslimansku zajednicu, iako se
prethodno izjadnjavao kao nemusliman. Nedugo potom, opet je
promijenio midjenje glede svoje pripadnosti islamu, i ponovo postao
nemusliman.

Muslimani  su razli¢ito reagirali na Khomeinijevu osudu
Rushdija. Za neke je Rushdie bio otpadnik i bili su suglasni stim da se
dadne nagrada za njegovu glavu. Drugi pak, posebice visokoobrazovani
muslimani u zapadnjackim zemljama, silno su se suprotstavili
Khominijevoj fetvi i potpisivali su peticije traze¢i slobodu izrazavanja.
Treca je pak skupine, medu kojimai dobitnik Nobelove nagrade Naguib
Mahfouz (Nedzib Mahfuz), osudila fetvu, ali je kritiziralai Rushdijevu
knjigu kao ,misaoni terorizam®, tvrde¢i da Sotonski stihovi ,nisu
misaono djelo (...) da osoba koja pise knjigu poput te ne misli; on se
Samo svjesno nastoji narugati i povrijediti®.

[ako nije tocno da je vecina muslimana zeljela ubiti Salmana
Rushdija, bilo bi pogresno misliti da nisu bili suglasni s provalom
ogorcenja protiv knjige za koju su drzali da je izmisljena samo zato da
bi povrijedila njihova sveta vjerovanja i uprljala sliku islama. Naslov
Sotonski stihovi ukljucivan je misao da Poslanik nije mogao razaznati
zlonamjerne ,,objave” i da islam, kako su njegovi neprijatelji tvrdili, uci
da su losa djela Bozja volja.

Muslimanske su zajednice u Engleskoj, gdje su protesti protiv
Sotonskih stihova i1 zapoceli, snazno ustale na obranu islama i
Poslanika. Njihov je protest bio i izraz velikoga nezadovoljstva protiv
britanske vlade koja britanski zakon o svetogrdu (blasfemiji) koji vrijedi
za krStane nije prosSirila i na muslimane, i §to im nije dopustila
osnivanje muslimanskih skola, onako kako je to dopustena britanskim
kr$¢anima i zidovima, c¢ije se $kole Stovise potpomaze i iz javnih
fondova.

Ono $to je ostalo u sje¢anju javnosti kao ,sluc¢aj Rushdie“, s
jedne je strane uzasnutost svjetovne i slabodarske kulture nad onim Sta
ona dozivljava kao srednjovjekovnu prijetnju slobodi izrazavanja, a s
druge strane, konzervativnija muslimanska zajednica, osjetila se
uvrijedenom, nepriznatom i pogre$no shva¢enom.
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Drustvo, politika i gospodarstvo

Sta je islamski zakon?

Isam u doslovnom prijevodu rije¢i znaéi podlaganje Bozjoj
volji. Stoga je za muslimane temeljna poslusnost Bogu, onako kako je
propisana u islamskom zakonu. Islamski je svjetonazor Vvizija
pojedinacne i zajednicke moralne odgovornosti. Muslimani se moraju
truditi ili boriti (jihad) na stazi Bozjoj (shari'ah, Serijat) kako bi
ostvarili Bozju volju na Zemlji, proSirili i obranili muslimansku
zgjednicu i time uspostavili pravedno drustvo. Svrha je islamskoga
zakona da osigura smjernice i uvjete za dvije vrste uzgamnoga
dielovanja prvo je odnos ljudskih stvorenja i Boga, §to je zapravo
bogostovlje, a drugo je djelovanje ljudi medusobno, §to su zapravo
drustveni odnosi. Oba djelovanjaimaju osobnu i javnu razinu i oba daju
islamu istaknutu ulogu u javnom zivotu muslimanske zajednice.

Islamski je zakon uvijek ostao sredisnjim u muslimanskom
identitetu i praksi, jer je on savrSen drustveni nacrt za vjernika koji se
pita 0 tomu $to bi on osobno trebao raditi. Vazno je opaziti da je
tumacenje zakona bio posao vjerskih ucitelja (uleme), a ne sudaca,
vijeca ili vlada. Zakon obuhvaca propis koji se nizu od vjerskih obreda
do braka i njegove rastave, pitanja naslijeda kao i uspostavu standarda
za kazneno i medunarodno pravo, kojima se odredivalo propise
ponasanjai nutarnjih odnosa za sva muslimanska drustva.

Dok je krS¢anstvu teologija kraljica nauka, u islamu, kao i u
zidovstvu, zakon je temeljni vjerski nauk. Velika je razlika izmedu
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kr&tanskoga isticanja ispravnoga ucenja ili vjerovanja (ortodoksije) i
islamskoga isticanja ispravnoga djelovanja (ortopraksije).

Suniti priznaju Cetiri sluzbena izvora iz koji se razvilo islamsko
pravo: Kur'an, Muhamedov sunet (sunnet, primjer), analogijsko
zakljucivanje (Qiyas, primjena pravnoga propisa s jednoga slucaja na
drugi koji mu je u osnovi srodan ili sli¢an), i konsenzus (jjma’, idzma,
jednoglasna odluka na temelju sporazuma svih zainteresiranih strana).
Sijiti prihvaéaju Kur'an i sunet, kao i svoje vlastite zbirke predaje o
Aliju i drugim imamima koje oni drze vrhovnim autoritetima i
tumacima zakona

Kur'anski tekstovi daju moralne naputke i propisuju ono za ¢im
muslimani trebaju teziti kao pojedinci i kao zajednica. Muhamedov
Sunet, zabiljezen u stotinama predaja koje opisuju njegov privatni i
javni Zivot, njegova osobna djela i ona uéinjena s drugima, odrazava i
upotpunjuje islamska vjerovanje u praksi i objasnjava Kur'anska nacela.
QOiyas se rabi kad se ne nalazi jasan tekst u Kur'anu ili sunetu, pri ¢emu
se posize za slicnim okolnostima ili nacelima i na temelju njih
zakljucuje. Primjerice, opéa zabrana uporabe akohola izvedena je iz
zabrane pijenja vina, a temelji sena slicnom djelovanju i vinai alkohola
pri ¢emu se djelomi¢no mijenja stanje svijesti. Cetvrti izvor zakona,
idzma' ili konsenzus, potjeCe iz Muhamedova zabiljezenog iskaza
»Moja zajednica nikad nece biti jednoglasna u zabludi.“ To je znacilo
da jednoglasna odluka svih vjerskih ucitelja moze odrediti dopustivost
nekoga ¢ina. Zanimanje za pravdu potaknulo je razvoj drugih zakonskih
nacela po kojima se moglo odluciti i u onim slucajevima gdje je hilo
vise mogucih rjesenja. Medu njima su bili pravdenost (istihsan), koja je
dopustala izuzimanje od striktnoga ili doslovhoga zakonskoga
zakljucivanja u korist javnoga dobra (maslaha) ili drustvene skrbi ¢ime
se sucima daje pokretljivost na temlju koje mogu donijeti praviénije i
nepristranije odluke. Ti su postupci dopustali razliita tumacenja
tekstova u odnosu na njihovo okruzenje, te u odnosu na potrebe i
suglasnost zainteresiranih stranaka.

Glavne se islamske 3kole zakona medusobno razlikuju, §to ovisi
0 krajevnim, drustvenim, povijesnim i kulturoloskim ozra¢jima u
kojima su njihovi pravnici djelovali. U suvremenome je svijetu
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iIsamsko pravo suoceno s Cinjenicom postojanja bozanskih propisa i
vje¢nih Kur'anskih nacela, s jedne strane, i propisa nastalih na temelju
l[judskih tumatenja u odredenim povijesnim okolnostima, s druge
strane. Mnogi vjerski uditelji (ulema) konzervativne struje u islamu,
poistovjecuju bozanski objavljeni zakon s ucenjima u zakonskim
priruénicima koja su razvile rane pravne Skole. Medutim, obnoviteljska
strujaislama poziva na promjenu zakona koji je plod drustvenih obi¢aja
I ljudskoga tumacenja. Obnovitelji islama tvrde da je u islamu
nepromjenjivo ono o se odnosi na muslimanske duznosti i obveze
preme Bogu (bogostovlje), a zakoni kojima se propisuju medusobni
odnosi, odnosi prema drugim ljudima (drustvene obveze), ovisni su o
drustvenim i povijesnim okolnostima, pa su stoga i podlozni
promjenama. Zato su voditelji islamskih aktivistickih pokreta trazili
pravo na idztihad (jjtihad, neovisno zakljucivanje) kako bi iznova
protumacili islam (reinterpretirali) i time udovolji patrebama muslimana
u suvremenim drustvima.

Obnove su zakona u mnogim suvremenim muslimanskim
zemljama i dalje sporne. Vec¢ina muslimanskih zemalja ima zakone koji
su doneseni pod jakim zapadnjackim utjecgem a odnose se na sva
podru¢je zivota, ukljucujuci i islamsko bankarstvo, gdje je osobiti
problem &to je u islamu zabranio uzimanje kamate. Medutim, u vecini
isslamskih zemalja ostalo je nataknuto obiteljska pravo, koje se drzi
,srcem Serijata’ i temeljem jakoga, islamski usmjerenoga drustva.
Unato¢ tome, u dvadesetom je stoljecu zapocela obnova i toga dijela
zakona, posebice glede prava zena, iako neki muslimanski ucitelji tvrde
da te suvremene promjene nisu dovoljno ucinile za oCuvanje i stjecanje
zenskih prava, u onom smislu kakvaim je Kur'an odredio.

Sto islamski zakon kaze o braku, rastavi braka i
nasljedivanju?

U isamu je muslimanska obitelj, kao temelj drustva, uzivala

¢asno mjesto u razvoju i primjeni islamskoga zakona. Dok su islamski
vladari od najranijih vremena sve do danas mozda mogli ograni¢avati,
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izigrati ili mijenjati kaznene i trgovacke zakone, muslimansko je
obiteljsko pravo (zakon o braku, rastavi braka i pitanjima nasljedstva)
uglavnom ostgialo nepromijenjeno. Unato¢ SvOjoj  stalnosti,
muslimansko je obiteljsko pravo oblikovano stolje¢ima. Znacajnije
obnove 1 izmjene nastupile su tek od dvadesetoga stolje¢a naovamo.

Prava zena su i dalje u obnovi obiteljskoga prava vrlo sporna.
Osobitu vaznost obiteljskoga prava odrazava i Kur'ansko zanimanje za
polozaj i prava Zena, kao i patrijarhalnu strukturu druStva u kojoj se
islamsko pravo razvijalo i obradivalo. Pravni polazaj zene i obitelji u
iIsamskom zakonu bio je plod arapske kulture, novine Kur'anske
objave, kao i utjecaja tudih ideja i vrednota koje su usvojene od
porobljenih naroda. Kur'an uvodi bitne novine i obnove, daju¢i nove
propise i preoblikujué¢i mjesne obicaje 1 praksu. U isto je vrijeme
pripojena i uklopljena veéina tradicionalne predislamske drustvene
strukture s njezinom proSirenom obitelji, vrhovnim pozicijama
muskaraca, ulogama i odgovornostima njezinih ¢lanova, te obiteljskim
vrednotama

Tri su glavna podru¢ja muslimanskoga obiteljskoga zakona:
brak, rastava braka i nasljedivanje. Brak i obiteljski zivot u islamu su
ocekivano pravilo. Nasuprot kr§¢anstvu, u islamu brak nije sakrament,
nego ugovor izmedu muskarca i zene ili, to¢nije receno, izmedu
njihovih obitelji. Sklapanje je braka od davnine bio ¢in ne mladenaca
nego njihovih obitelji ili skrbnika. U islamu se daje prednost braku
sklopljenu izmedu dvoje muslimana i po moguénosti u $iroj obitelji. Uz
to je n islamu, kao i u Zidovstvu, brak izmedu prvih srodnika bio posve
uobicajen.

Zena je prema Kur'anu mogla sama ugovoriti svoj brak i od
svojega supruga primiti miraz (Kur'an, 4: 4), pa je otuda ona ugovorna
stranka a ne samo predmet trgovine. U drustvu u kojemu nije bilo
ogranicenja glede poligamije, Kur'an je trazio da se mnogozenstvo
nadzire i da se odredi njegova praksa, postavljaju¢i kao uvjet to da
muskarac moze ozeniti do Cetiri Zene, pod uvjetom da se moze brinuti
za njih 1 prema njima se jednako odnositi. Vazno je opaziti da Kur'an
nije zahtijevao od muskarca da ozeni Cetiri Zene, nego da ga je
ogranicio na to da ne moze ozZeniti vise od Cetiri Zene.
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Odnos izmedu muza i zene u islamskom je pravu uzajaman,
odnos koji odrazava njihove razli¢ite znacaje, sposobnosti, sklonosti,
kao i njihove tradicionalne uloge nnrskaraca i zena u patrijarhanoj
obitelji. Muskarcevo je temeljno podrucje javna razina na osnovi ¢ega
on uzdrzava i §titi obitelj. Zena je prije svega supruga i majka, upravlja
domacinstvom i nadzire odrastanje i vjersku pouku djece. 1ako su oboje
pred Bogom jednaki, i iako se od oboje zahtijeva da zive kreposno, Zena
je u obiteljskim i drustvenim pitanjima podlozna muskarcu, i to stoga
Sto se on brine za nju 1 osigurava njoj i obitelji potrebno za zivot, Sto je
dokaz njegove veée odgovornosti u gospodarstvenome i drustvenome
smislu.

Iako je rastava braka dopustena, Kur'an i Poslanikova predaja
isti€u ozbiljnost toga €ina. Prenosi se da je Poslanik Muhamed kazao:
»,0Od svih dopustenih stvari, razvod braka je Bogu najodvratniji“, a
vjerodostojni zakonski priruénici opisuju rastavu braka kao ,opasnu i
neodobravanu proceduru posto se njome razvrgava brak (...) dopustenu,
ali natemelju urgentnosti oslobadanja od neprikladne Zene".

U arapskom se drustvu muskarac mogao rastati od Zene kad mu
se prohtjelo, a zena nije imala nikakva utemljenja za rastavu braka.
Kur'an 1 islamski zakon uveli su smjernice utemeljene na vecoj
jednakosti i odgovornosti supruznika, da bi se ograni¢ilo muzevljevo
neograni¢eno pravo na rastavu braka i da bi se zeni dalo pravo na
zakonsku (sudsku) rastavu braka. Medutim, druStvene su okolnosti
pridonijele da se zakon Cesto izigravao. Tako je, primjerice, zakon
zahtijevao od muskarca da obrazac za rastavu braka , pustam te‘,
izgovori triput, i to jednom mjese¢no u tri susljedna mjeseca, ¢im je
supruznicima dana moguc¢nost za izmirenje (Kur'an, 65: 1), ali su neki
muzevi izigravali Kur'an time da su ngednom izgovorili , pustam te,
pustam te, puStam te“. lako islamski zakon takav ¢in gleda kao
nedopustiv ili nastran, ipak je bio zakonski valjan. Snaga patrijarhata
ocitovala se i u zahtjevu da Zena, za razliku od muskarca, mora do¢i na
sud i podastrijeti ¢injenice na temlju kojih trazi rastavu braka.

U predislamskoj su patrijarhalnoj Arabiji, najblizi muski
srodnici bastinili imovinu umrlih. Kur'an naprotiv daje prava Zenama,
kéerima, sestrama, majkama i bakama umrloga, jamceci im ,,dodijeljeni
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dio® od pokojnikove imovine, prije nego Sto ga naslijede stariji
muskarci. Muskarci su joS uvijek nadjedivali vise od Zena, u ¢emu se
odrazava razlika medu spolovima u drustvima u kojima su muskarci, s
jedne strane nadmoc¢niji, ali s druge strane, imaju i vec¢e odgovornosti u
gospodarskome smislu. Medutim, u stvarnosti su Kur'anske i zakonske
novine bile Cesto izigrane, posebice tamo gdje su obitelji zastraSivale
Zene pa one nisu smjele traziti svoje pravo ili su bile tako odgajane da
to pravo zanemare.

Sa stvaranjem suvremenih nacionalnih drzava u dvadesetom
stolje¢u, mnoge su muslimanske vlade implementirale zapadnjacki
inspirirane zakonske kodekse. Medutim, izuzev u Turskoj, zbog
vjerskih i kulturnih ogecanja, obiteljski zakon je bio predmetom
reforme umjesto zamjene. Islamski reformatori s krgja devetnaestoga
stolje¢a zahtijevali su reinterpretaciju (ijtihad, idztihad) ili obnovu
islama, ukljuCujuéi suvremeno tumacenje Kur'ana, kako bi se
odgovorilo na suvremene zahtjeve zivota. Medu klju¢nim podru¢jima
zanimanja bili su polozaj zena i prema tome odgojne i zakonske
reforme glede braka (poligamija i sklapanje braka s maloljetnicom),
rastave braka i nadljedivanje. Mnoge su vlade uvele djelomiéne
promjene u tradicionalno muslimansko obiteljsko pravo koje posve
ukorjenjuju drzavne interese i mo¢, umjesto zastite onih koje su njima
bile pogodene. Zapoceta je obnova Eesto poticala borbu izmedu vliada i
njihovih pozapadnjacenih elita, koje su ozakonjivale ili nametale
promjenu odozgo, te vjerskih ucenjaka (uleme), koji su sebe drzali
braniteljima islama i njegovim jedinim opunomocenim tumaciteljima.

Reformisti su potaknuli pitanje minimuma godina za sklapanje
braka, zahtijevajuc¢i da muSkarac dobije dopustenje od suda za uzimanje
druge Zene ili da se razvede, te proSirenje osnova za Zene na temelju
kojih bi mogle dobiti rastavu braka. Suocene s otporom zakonskim
obnovama, vlade se nisu upustale u provedbu sustavne obnove, pa su
pravljeni kompromisi. Uobic¢ajene kazne za nepridrzavanje odredaba
zakona, kao $to su novcéana kazna ili pak zatvor, bile su minimalne.
Snaga vjerske predaje ocituje se i u Cinjenici da je nepridrzavanje
zakonskih odredaba tumaceno kao nezakonito ali nei nevaljano. Kad je
nekoliko vlada htjelo zamijeniti islamski zakon odmah su bile optuzene
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za ukidanje éerijata odnosno ,Bozjega zakona“. Tako, sukladno
islamskim pravnicima, kad recimo muskarac uzme drugu Zenu, njegov
je drugi brak nezakonit kao i njegovo potomstvo iz toga braka, ali nije
nezakonito u BoZjim o¢ima.

Krhkost reformi obiteljskoga prava postala je ocita u
muslimanskim zemljama kao &o su Iran i Pakistan posljednjih
desetljeca gdje su konzervativni vjerski uitelji (ulema) i islamski
pokreti prisilili vladu na njihovo ukidanje. Medutim, danasnje
potrazivanje vece jednakosti spolova i vise prava za Zene, u mnogim je
muslimanskim drustvima ojacalo pritisak za bitnom obnovom.

Sto islam kaze o homoseksual nosti?

Poput krsc¢ana i zidova, i muslimani drze da su spolni odnosi
primjereni braénom vezu supruznika. Spolno je opéenje u braku
sredstvo medusobnoga darivanja, izraz uzitka koji nije ogranien na
radanje. Homoseksualnhost kao spolna sklonost prema osobama istoga
spola i u islamu se drzi nastranom i nenormanom. U nekim se
muslimanskim podruc¢jima homoseksua nost osuduje kao zlocin kaznjiv
prema islamskom zakonu, dok se u nekim drugim podrué¢jima tolerira,
medutim, homoseksualci su jo§ uvijek izvan drusStvenoga Zivota. U
nekim se muslimanskim zemljama manje skupine muslimanskih
homoseksualaca pokuSavaju izboriti za priznavanje njihovih prava u
zajednici.

Sto islam kaze o pobacaju?

Muslimani su i katolici uvjereni da njihova gledista o pobacaju
imgu puno zgednickoga. U islamu je radanje jedno od najvaznijih
svojstava hraka. Kur'an visoko vrednuje zivot i njegovo ocCuvanje, a
siromastvo i glad ne bi trebali biti razlog da se ubije vlastito dijete
(Kur'an, 17: 31). Uz to Kur'an predvida kaznu za nezakonito ubijanje
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ljudskoga Zivota, i to kako u ovom tako i u budué¢em zivotu (Kur'an, 4:
93).

Muslimanski vjerski ucitelji dokazuju da je pobacaj ubojstvo i
da treba biti kaznjiv kad je u¢injen nakon ,,udahnjivanja duse“ zametku
(neki drze da se to dogada pri oplodnji, a neki 120 dana nakon
oplodnje). U slucaju terapeutskih pobacaja, onih koji su uzrokovani
ozbiljnim zdravstvenim problemima, opée je nacelo islamskoga zakona,
da se bira manje zlo od dva moguca, pa se umjesto gubitka dva Zivota,
prednost daje Zivotu majke, koja je stup obitelji sa znacajnim
duznostima i odgovornostima.

Kako islam gleda na primjenu sredstava protiv zaceca?

Islam je od davnine poticao stvaranje mnogoclanih obitelji da
osigura jaku i blistavu muslimansku zgednicu. Kur'an ne govori o
planiranju obitelji, ali nekoliko hadisa (predaja) spominje prijekid
snoSaja. Neki se vjerski ucitelji (ulema) protive primjeni sredstava za
sprjeCavanje zaceca, vjerujuci da se time Covjek opire nadmoci Bozje
volje, odnosno da ¢e ograni¢avanjem veli¢ine muslimanske zajednice
islam oslabiti, ili da ¢e nadziranje zaceca pridonijeti predbracnim
spolnim odnosima i bra¢nim nevjerstvima.

Medutim, vecina vjerskog uciteljstva (uleme) u dvadesetiprvom
stolje¢u drzi da je primjena sredstava protiv za¢eca dopustena dok Su i
muz 1 zena u tome suglasni. Ukoliko su oboje suglasni, onda su prava
oboga zajamcena. Vecina se muslimanskih glavara opire sterilizaciji
zbog vjerskih osnova, naime, sterilizacijom se trajno mijenja ono §to je
Bog stvorio.

Kako islam gleda na ropstvo?
Ropstvo, uobifajeno u predislamskoj Arabiji, sredozemnim

zemljama i u africkim i azijskim drustvima, bilo je prihvac¢eno u islamu,
uostalom, kao i u Zidovstvu i kr§¢anstvu. Islam nije ukinuo ropstvo, ali
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je, poput zidovstva i kr§¢anstva prije njega, zapaceo zakonsko i moralno
definiranje ropstva, kao i obuzdavanje samovolje gospodara nad
robovima i olakSavanje uvjeta robovanja. Islamski zakon zabranjuje
podjarmljivanje muslimana, nemuslimana (dhimma, zimija) te sirocadi i
nahocadi na islamskom podruc¢ju (dar al-isam). Samo su oni koji su
bili zarobljeni izvan islamskoga podrucja, ili djeca robova koja su ve¢
bila u zarobljenistvu bili priznati kao zakoniti robovi.

Robovi su bili priznati kao osobe i kao vlasnistvo. Oslobadanje
robova je vrednovano kao zasluzan ¢in i na njega se poticalo. lako su
robovi kao svojina mogli biti kupljeni i prodani, islamski je zakon
propisivao da se s njima ima postupati ispravno, pravi¢no i dobrohotno.
Nije ih se smjelo ubiti; robove muskarce se nije smjelo napraviti
eunusima, a robinje se nije smjelo uciniti prostitutkama. Robinje
prileznice (konkubine) koje su sa svojim gospodarem stekle dijete,
postajale bi slobodne do gospodareve smrti. Djeca rodena od slobodna
muskarca 1 zene robinje smatrana su slobodnima, a ne robovima. Majka
robinja nije smjela biti odvojena od svoga djeteta. Robovi su se mogli
Zeniti, posjedovati imovinu i predvoditi molitve (namaz).

Abasidsko carstvo je uvelo instituciju robova vojnika
(mamluka), koji su postgjai glavnim plodom mnogih muslimanskih
vladavina; robovi vojnici su poceli zauzimati vazne pozicije u vojsci,
postajuc¢i moc¢nim generalima i upraviteljima pokrajina. U odredenom
broju vaznih srednjovjekovnih islamskih drzava poput memluckoga
sultanata u Indiji, te gaznevidske drzave u Sredi$njoj Aziji, zapovjednici
robovi su postgjali sultani ili vladari. Medutim, dok su neki robovi
postajali dijelom drustvene i politicke elite, drugi su nastavljali zivjeti i
raditi pod teSkim uvjetima.

Krajem devetnaestoga stoljeca, dijelom zahvaljujuéi britanskim
naporima, iScezla je trgovina robljem, posebice africkim robovima.
Otomansko je carstvo sluzbeno dokinulo ropstvo 1887. godine, Iako je
tu i tajno i nakon toga opstalo. U drugoj polovici dvadesetoga stoljeca,
ropstvo je ukinuto u Arabiji i veéini islamskoga svijeta. lako je ropstvo
u islamu bilo sluzbeno ukinuto, neki su tragovi ostali i, doista, opet se
pojavilo za vrijeme gradanskoga rata u Sudanu.
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Zasto su islamske kazne za prekrsaje odvec stroge?

Puno je toga napisano posljednjih godina o hudud kaznama.
Medijski izvjestitelji iz Afganistana pod vlas¢u talibana, Saudijske
Arabije, Irana, Sudana i Nigerije redovito su izvjes¢ivali o kamenovanju
preljubnikai odsijecanju ruku i stopalakradljivcima. Clanovi pokreta za
ljudska prava osudivali su ta kaznjavanja kao okrutna i suprotna
(zapadnjackim) standardima o ljudskim pravima i medunarodnom
pravu. Hudud kaznjavanje nije bila dio kaznenoga zakona vecine
suvremenih muslimanskih drzava, ali s pojavom politickoga islama
krajem dvadesetoga stoljeca, ponovo je uvedeno u Afganistanu, Iranu,
Nigeriji, Pakistanu i Sudanu.

Postoje dva opcenita tipa kaznjavanja za zloCine u islamu:
hudud i ta'zir. Hudud ukazuje na , granice” ili ,,zabrane” Bozje koje su
izri¢ito odredene u Kur'anu kao kaznjavanje za narocite zlo¢ine. Ta'zir
su kazne koje dodjeljuju suci (gadi, kadije), a pokriva vrlo Siroko
podrucje kazni od novc¢anih globa do zatvora.

Hudud kaznjavanja su ograni¢ena na posebna djela: spolni
odnosi izvan braka, bilo da je posrijedi blud ili preljub; lazno
okrivljavanje za bludnost; krada; uporaba alkohola. Kur'an utvrduje
zlo¢in, kao i kaznu za njega.

Zlo¢ini kaznjivi po hududu drze se napadima na ustanovljeni
drustveni poredak, $to rusi sklad i moral muslimanske zajednice. Bra¢na
nevjera i blud oskvrnjuju bracni vez i zakonita sredstva za radanje
djece; krada povrjeduje zastitu imovine koja je pravo svakoga Clana
zajednice; uporaba alkohola moze uzrokovati nasilje ili nemoral; a lazne
optuzbe za blud - zlo¢in kojega se, kako je ve¢ receno, strogo kaznjava -
- neposteno je djelo kojim se rudi dobar glas nevinih ljudi. To su razlozi
zbog kojih su ta djela zlo¢in protiv Boga. Oni ruse moral muslimanske
zajednice i zato morgu biti strogo kaznjeni kaznama kao Sto su:
bi¢evanje, kamenovanje i odsijecanje Sake. Stroge odredbe glede
dokazivanja krivnje, koja ukljucuje i hudud zloCine, propisane su
iIslamskim zakonom, a lazno optuzivanje ozbiljno se kaznjava.
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U nekim je zemljamahudud postao dio kaznenoga zakona, §to je
opravdavano prevelikim neredimai nezakonitostimakoje su uzele maha
u drudtvu. Cinilo se da se obnova barem prividnoga reda i sigurnosti
moze posti¢i jedino uz pomo¢ drasti¢nih kazni. Takav je slucaj bio u
Afganistanu pod vlas¢u talibana, kad je nakon dvadesetogodiSnjega
gradanskoga rata drustveni poredak zapao u potpuni nered. Druge su
zemlje, slicno onim zapadnim koje su zagovarale smrtnu kaznu, tvrdile
da ¢e znanje 0 strogom kaznjavanju odredenih zlodjela, odvratiti
maguce pocinitelje od zloCina. U danasnje je vrijeme glede kazne za
bra¢nu nevjeru vrlo sporno $to se ona najc¢esce primjenjuje na zenama, a
muskarci ostaju nekaznjeni, iako Kur'an izri¢ito nalaze da oba
pocinitelja moraju biti kaznjena. U zemljama kao $to su Pakistan i
Nigerija, Zenina trudno¢a moZze biti iskoristena kao dokaz protiv nje. U
slu¢aju da zena izjavi da je bila silovana, njezino svjedoc¢enje moze biti
uzeto kao podloga da je se osudi za blud ili preljub, kao §to se u nekim
slu¢ajevimai dogodilo.

Muslimanski reformatori 1 kriti¢ari dokazivali su da se
preuzimanje hududa u drzavno kazneno pravo moglo pojaviti jedino u
drustvu koje uziva visok stupanj gospodarstvene i drustvene pravde, a
ne u drustvima gdje siromastvo, visok stupanj nezaposlenosti i
nedostatak obrazovanja mogu navesti ljude na zloCine krade. Drugi
dokazuju da su hudud kaznjavanja bila prikladna unutar povijesnih i
drustvenih okruzenja u kojima su nastala, ali da su danas neprikladna, i
da se temeljnavjerska nacela i vrednote trebaju posuvremeniti.

Zasto muslimani ne provode odvajanje vjere i drzave?

Muslimanska predodzba vjere i politike temelji se na c¢itanju ili
tumacenju Kurana, kao i Muhamedova primjera i rane muslimanske
zgjednice, zajedno s islamskim ucenjem da su duhovno vjerovanje i
djelovanje dvije strane iste medalje.

Krs$¢ani ¢esto navode nalog iz Novoga zavjeta da se caru dadne
carevo, a Bogu Bozje kao dokaz za odvajanje Crkve od drzave.
Nasuprot tome, muslimani vjeruju da je njihov osnovni ¢in vjerovanja
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da se bore da ucijepe Bozju volju u svoj privatni i javni zivot. U
povijesti je biti muslimanom znaéilo ne samo pripadni$tvo Vjerskoj
zgjednici nego islamskoj drzavi u kojoj se primjenjuje islamski zakon
(barem teoretski ako ne uvijek i u praksi).

Mnogi muslimani opisuju islam kao , cjelovit na¢in zivota“. Oni
su uvjereni da vjera ne moze biti odvojena od drustvenoga i politickoga
Zivota, jer upravo vjera uci svakog pojedinca Sto ¢e 1 kako raditi. Kur'an
u mnogim svojim odlomcima isti¢e vaznost vjere u odnosu prema
drzavi i druStvu. On uci da je Bog dao Zemlju ljudskom rodu kao polog
(Kur'an, 2: 39, 6: 165). Muslimani gledaju sebe kao BoZje predstavnike
s bozanskim nalogom da ustanove Bozju vladavinu na Zemlji kako bi
stvorili pravedno druStvo. Muslimanska zajednica sebe dozivljuje kao
politi¢ki odijeljenu cjelinu kako je proglaSeno u Kur'anu 49: 13, koji
naucava ,,i mi Smo vas na plemena i narode podijéelili“. Poput zidova i
kr§¢ana prije njih, i muslimani su bili pozvani na ugovorni odnos s
Bogom, koji ih je nacinio zajednicom vjernika koja mora sluziti za
primjer drugim narodima (Kur'an, 2: 143), uspostavljaju¢i moralni
drustveni poredak: ,, Vi ste narod najbolji od svih koji se ikada pojavio:
trazite da se cine dobra djela, a od nevaljalih odvracajte... (Kur'an, 3:
110).

U idealnoj predodzbi islamske drzave, svrha je politickoga
autoriteta da usadi bozansku poruku. Otuda je idealna islamska drzava
ona zajednica kojom upravlja Bozji zakon (nomokracija), umjesto
teokracije ili autokracije koja daje vlast kleru ili vladaru. Drzava bi
trebala zgjamditi sigurnost i poredak tako da muslimani mogu obavljati
svoje vjerske duznosti, napose Ciniti dobro i odvraéati od zla. Sudske
parnice usvajaju pravila i presude iz Serijata, umjesto dono$enja novih
zakona. Osjecaj uravnotezenosti trebao bi vladati izmedu tri skupine:
halifa, koji sluzi kao zastitnik vjere i zajednice; uleme (vjerskih
ucitelja), koji daju vjerske i zakonske naputke; te kadije (sudaca), koji
rjeSavgju sporove u skladu s islamskim zakonom. Tijekom vremena,
mnogi su muslimani poceli vjerovati da su taj idealni plan 1 savrSena
drzava zapravo postojali i da bi im se trebalo vratiti. Suvremeni
militantni pokreti gledaju posebice na tu utopiju kao na primjer kojega
bi i danas trebalo oponasati.
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Dok naprotiv veé¢ina muslimana danas vjeruje da modernost
zahtijeva odvajanje vjere i drzave, mnogi muslimani nastavljgu tvrditi
da bi religija trebala biti sastavni dio drzave i drustva. Medutim, ne
postoji posvema jasan dokaz - doista, postoji znaCajna razlika u
midljenju - o to¢noj naravi islamskoga odnosa prema drzavi. Za neke,
dovoljno je da se kaze da je islam sluzbena drzavna religija i da bi
vladar trebao biti musliman (i mozda oni koji ¢e najozbiljnije udovoljiti
sluzbama u vladi). Drugi traze stvaranje islamske drzave. Medutim, ¢ak
ni tu nema jedinstvene suglasnosti o nac¢inu upravljanja, $to potvrduju
primjeri konzervativne monarhije u Saudijskoj Arabiji, drzavna uprava
vjerskih starjeSina u Iranu, poku$aji s vojno nametnutim islamskim
vladama u Sudanu i Pakistanu, talibanska uprava u Afganistanu. Mnogi
odbacuju te pokuSgje kao islamske nedemokratske vladavine i
priklanjaju se svjetovnim ili islamskim oblicima upravljanja s vise
demokracije.

Zasto je vjera tako vazna u muslimanskoj politici?

Islam je arapska rije¢ koja oznacuje podlaganje, predanost.
Musliman se predaje Bozjoj volji, odgovoran je za pokoravanje BoZjoj
volji i za njezino ostvarivanje na Zemlji, kako u svom privatnom tako i
u javnom zivotu. Biti musliman znaci pripadati svjetskoj zajednici
vjernika (ummah, umet). Odgovornost vjernika prema islamu i
muslimanskoj zaednici nadilazi sve druge drustvene obveze i
odgovornosti prema obitelji, plemenu, skupini ili narodu. Politika je
stoga sredi$nja, s obzirom na to da ona utjelovljuje sredstva i nacine za
provedbu islamskih nacela u javnom zivotu.

Kur'anski su geti od davnine primjenjivani kao muslimanski
smjerokazi u politickom i ¢udorednom djelovanju. Islamski obnovitelj i
dvadeset prvoga stoljeCa uvjereni su da bi islam, kao sveobuhvatan
nadin Zivota, trebao biti srediSnjica muslimanske politike. Svoje
uvjerenje potkrjepljuju Kur'anskim ajetima, kao 1 primjerom
Muhamedova Zivota i njegovih drugova u vodstvu prve muslimanske
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zajednice. Te izvore i primjere gledaju kao nacrt za islamski vodenu
drzavu s pravednim drustvom.

Ukljucenost islama u politicke rasprave seze unatrag sve do
njegovih pocetaka, odnosno utemeljenja Muhamedove zagednice -
drzave u sedmom stolje¢u. Sukladno muslimanskoj predaji,
Muhamedova prvog nasljednika, Abu Bakra, izabralo je nekoliko
arapskih plemena, koja su dokazivala da je Muhamedova smrt ujedno i
kraj njihove politicke vjernosti §iroj muslimanskoj zgjednici. Medutim,
Abu Bakr je podsjetio arapska plemena na nadkriljuju¢u poruku islama
- da clanstvo i politicka odanost muslimanskoj zajednici nadilazi sve
plemenske veze, obiCaje i predaje. Abu Bakr nije prihvatio argument
arapskih plemena da su vjera i politika dvije medusobno odvojene i
nepovezane cjeline. Umjesto toga, rekao je da je svrha vjere da vodi
politicke odluke i da osigura zakonitost politickom sustavu. Svi
muslimani pripadaju jednoj zaednici Cije se jedinstvo temelji na
medusobnoj povezanosti vjere i drzave, gdje su vjera i politika
neodvojivi.

Pod politickim vodstvom Muhameda i njegovih nasljednika,
islam se prosirio iz onoga podrucja koje danas ¢ini Saudijska Arabija u
islamska carstva i kulture koje su se protezale preko Severne Afrike i
Srednjega Istoka do Azije i Europe. Povijesno je islam sluzio kao
vjerska ideologija za utemeljenje razli¢itih muslimanskih drzava,
ukljucujuéi velika islamska carstva: umajadsko (661.-750.), abasidsko
(750.-1258.), otomansko (1281-1924.), safavidsko (1501.-1722.), te
mogulsko (1526.-1857.). U svakoj od tih drzava i drzava sultanata,
iIslam je utemeljio drzavne, zakonske, politicke, obrazovne i drustvene
ustanove.

Danasnja se povezanost islama s politikom razlikuje od drzave
do drzave i1 od jednoga zemljopisnoga prodruc¢ja do drugoga, medutim,
ima ipak nekoliko zajednickih razloga zasto je vjera tako bliska drzavi.
Prije svega, s devetnaestim stolje¢em vecina je muslimanskih zemalja
bila u stanju nutarnjega propadanja, te su bile izloZene europskom
imperijalizinu. Muslimani su iskusili slabost svojih drudtava i ruku
kr§¢anske Europe, kao i vjerske, politicke i kulturne krize. Te su krize
produbili i kr§¢anski misionari koji su svoja osvajanja pripisivali ne
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samo nadmoc¢nijoj vojnoj tehnologiji i gospodarstvenoj moci, nego
jednako tako nadmocnosti kr§¢anske kulture i vjere. Budué¢i da je u
ponaSanju zapadnjackih kolonijalista vjera poprimila te politicke
prizvuke, ne ¢udi da su neki muslimani gledali na spoj vjere i politike
kao moguce rjesenje. Muslimanski odgovori na europski kolonijalizam
mogu se stupnjevati od otpora do Zestoke borbe, koju se opravdavalo
kao dzihad (sveti rat) u obrani islama pred kr§¢anskom navalom kojom
se htjelo islam prilagoditi zapadnoj kulturi ili ga stopiti s njom.

Drugo, u dvadesetom su stolje¢u mnoga muslimanska drustva
iskusila osjecaj neuspjeha i gubitak samopoStovanja. Zadobivanje
neovisnosti 0 kolonijanim vladarima sredinom dvadesetoga stoljeca,
pobudilo je velika o¢ekivanja koja se nisu ostvarila. Muslimani su patili
pod neuspjesnim politickim i gospodarskim sustavima, kao i
negativnim ucinCima madernizacije kao $to su: prenapuceni gradovi bez
odgovarajuc¢ih drustvenih struktura, visoka stopa nezaposlenosti,
korumpirane vlade i njezini sluzbenici, rastu¢i jaz izmedu bogatih i
siromasnih. Umjesto da omoguci bolji i uspjesniji zivot, modernizacija
je dokidala sve viSe tradicionalne obiteljske, vjerske i drustvene
vrednote, ne dajuéi niSta novo zauzvrat. Mnogi muslimani okrivljuju
upravo zapadnjacke sustave politickoga i gospodarstvenoga razvoja kao
glavne uzrocnike ¢udorednoga propadanja i duhovne Kklonulosti
muslimanskoga svijeta.

Trece, kada se muslimani pitaju o uzrocima njihova neuspjeha,
mnogi nalaze odgovor u tome da su njihova drustva odlutala od
ispravne islamske staze koja ih je vodila velikom drustvenom razvitku i
povijesnom uspjehu. Prema tome, buduéi uspjeh ovisi o povratku na
ono drustva ¢ijom ¢e politikom upravljati islam.

Zasto muslimani odbacuju sekularizaciju?
Sekularizacija odnosno posvjetovljenje u muslimanskome je

svijetu bilo odbacena kao djelatno protivljenje utjecajima zapadnjacke
povijesti, politike 1 vjere, a djelomicno i iz straha da ¢e se odvajanjem
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vjerskoga od politickoga stjerati vjeru na rub drustva. Sekularizacija je
¢esto ve¢ na razini nazivlja bila pogresno shvacena i gledalo ju se kao
nesto posve suprotstavljeno vjeri. Europski kolonijalizam i pokuSsj
uvodenja modernizma u muslimanski svijet, shvaceni su kao pokusgj
nametanja zapadnjacke sekularizacije odnosno odvganje vjere od
drzave i prema tome ¢udoredno slabljenje muslimanskoga drustva. Dok
neki muslimani, napose zapadnjacki usmjereni uglednici, vjeruju da je
sekularizacija bila nuzna za izgradnju snaznog suvremenog drustva,
mnogi muslimani ipak u sekularizaciji vide izravnu prijetnju islamu i
njegovu naslijedu, u knjemu je vjera bila stolje¢ima povezivana s
uspjesnim i moénim carstvima. Sekularizacija odnosno posvjetovljenje
izjednaCavano je s nevjerom, pa je stoga gledana kao izravna prijetnja
vjerskoj prepoznatljivosti i vrednotama muslimanskih drustava.

Shvacanje sekularizacije 1 njezina pravoga sadrzja u
muslimanskome je svijetu otezan i ¢injenicom da muslimanski jezici
nemaju odgovaraju¢u istoznaCnicu za suvremenu sekularizaciju
odnosno posvjetovljenje. Nekolicina je razumjela da je americka
sekularizacija znacila odvajanje vjere od drzave kako bi se izbjeglo da
bilo koja vjeroispovijest bude povlastena i da se tako svima osigura
sloboda vjerovanja ili nevjerovanja. Premalo je pozornosti posveceno
razlic¢itim oblicima koje je posvjetovljenje poprimilo u suvremenim
zapadnjackim svjetovnim zemljama kao S$to su Velika Britanija,
Njemacka i Kanada, koje imaju drzavnu vjeroispovijest i koje
osiguravaju drzavnu potporu priznatim Vvjeroispovijestima

Primjeri Francuske i Turske, koje su na temelju svoga
antiklerikalnoga gledista muslimankama zabranile noSenje rubaca u
Skolama, medu muslimanima potkrjepljuje uvjerenje da posvjetovljenje
oznacuje drzavu koja je protuvjerska umjesto jednostavno vjerski
neutralna. S druge strane, posljednjih godina su mnogi muslimani u
Turskoj i Indiji trazili ,istinski® svjetovnu drzavu, drzavu koja ne
povlas¢uje nijednu vjeroispovijest, nego jamci slobodu vjerovanja i
njegova Zivljenja.
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Zasto je Jeruzalem toliko vazan muslimanima?

Jeruzalem duboko postuju pripadnici  svih triju  velikih
jednobozackih vjeroispovijesti. Koliko je Jeruzalem vaZan islamskoj
zajednici svjedoci 1 to Sto je Jeruzalem prvabitno u ranoj zajednici bio
gibla (kibla, smjer u koji se muslimani okre¢u kada klanjgju). Uz to,
sukladno predaji, u Jeruzalemu se Poslanik za svoga no¢nog putovanja
od Meke, kad je putovao s melekom Dzibrilom odnosno andelom
Gabrijelom da vidi sve na nebesima i zemlji, uspeo na nebo, a u
jeruzalemskome se hramu susreo i s Ibrahimom odnosno Abrahamom,
Musaom odnosno Mojsijem, Isaom odnosno Isusom i drugim
poslanicima. Poslanikovo no¢no putovanje ucinilo je Jeruzalem tre¢im
svetim mjestom u islamu i potvrdilo neprekinuti slijed zidovstva,
kr§¢anstva 1 islama.

Stvaranje drzave Izrael i proglas 0 Jeruzalemu kao njezinu
glavnom gradu, muslimane podsje¢a na nepravde zapadnjackoga
imperijalizma i znakave stalnoga slabljenja suvremenih muslimanskih
drustava. Povijest Jeruzalema zorno pokazuje slijed triju jednobozackih
vjeroispovijesti koje su se u njemu izmjenjivale i ostavljale svoje
tragove.

Jeruzalem je bio prvotno kanaanska naseobina gdje je, sukladno
zidovskoj svetoj knjizi, David, kralj Izraela, sagradio svoju
prijestolnicu, a njegov je sin Salomon sagradio Hram. Muslimanskoj se
vojsci Jeruzalem predao bez otpora 635. godine i oni su odmah zapoceli
obnovu glavnoga svetoga mjesta, zanemarujuéi ,UzviSeno svetiste”,
Hram na brdu. Prvo je sagradena zborna dZzamija al-AQsa, a potom
veli¢anstveno sveti&te ,, Kupola na stijeni* koja je dovrSena 692. godine.
Zakupolu se vjerovalo daje mjesto Muhamedova no¢nog uzlaska, kao i
biblijsko mjesto Ihrahimove odnosno Ahrahamove Zrtve i Sulejmanova
odnosno Salomonova hrama.

U to je doba, Jeruzalem bio prebivaliSte i mnogim kr§¢anima i
zidovima kagjima je prvi put nakon rimske zabrane iz 135. godine bilo
dopusteno da se vrate u grad. Muslimani su vjerojatno bili manjina u
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odnosu na vecinsko krs¢ansko i zidovsko stanovnistvo. Sve do
krizarskih vojni grad je bio bez nekih vecih, za povijest mjerodavnih,

dogadga

Krizarski je pohod na Palestinu 1099. godine i okupaciju
Jeruzalema isprovocirao egipatski viadar al-Hakim bi-amr Allah koji je
spalio krS¢ansku crkvu Svetoga Groba. Za osamdesetosmogodisnje
latinsko-krS¢anske okupacije Jeruzalema, krizari su pretvorili Kupolu
na stijeni u crkvu, a al-Agsu u glavni Stab vitezova templara. Nakon sto
ih je Salah a-Din (Salahuddin, Saladin) protjerao 1187. godine,
muslimanska su sveta mjesta vrac¢ena njihovoj prvotnoj uporabi. Uz
pomo¢ puckih propovjednika, Salah al-Din je uspio potaknuti
muslimane na uvazavanje Jeruzalema kao trecega najsvetijega grada u
islamu, nakon Meke i Medine.

Salah a-Dinovi nasljednici, memluci i potom otomani, svesrdno
su potpomagali grad, koji je cvjetao sve do raspada Otomanskoga
carstva u devetnaestom stolje¢u. U Prvom svjetskom ratu Turska se
pridruzila Njemackoj protiv Alijanse, a Jeruzalem je potpao pod
britansku vlast 1917. godine. Kada su se Britanci povukli 1948. godine,
Jordanci su okupirali Stari Grad i on je ostao dijelom Jordana sve do
rata 1967. godine, kad ga je preuzeo Izrael.

Ono §to se u povijesti biljezi kao arapski svjetski , Sestodnevni
rat“ (iako je prije sli¢io na Sestosatni), u arapskoj se literaturi pocelo
spominjati kao , katastrofa‘, a rije¢ je o zapanjuju¢em neuspjehu
zdruzenih snaga Egipta, Sirije i Jordana protiv sitnog lzragla Ta je
dogadg preokrenuo arapski palestinski problem u islamsko pitanje.
Gubitkom Jeruzalema i njegovih svetiSta muslimanski su ponos, vjera i
identitet dozivjeli veliki udarac, pa je ,, Oslobadanje Jeruzalema’ postalo
slogan Sirom svijetai muslimanski ideal.

Je li islam spojiv s demokracijom?

Sve su svjetske vjeroispovijesti u predmodernim vremenima
potpomagale monarhije i feudalna drustva, a potom su se prilagodile
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suvremenim oblicima demokracije. U tom svjetlu muslimani danas
raspravljgju odnos islama prema demokraciji. Veéina se muslimana
zalaze za vece sudjelovanje u politici, za vladavinu zakona, za
odgovornost vlada, za slobode i ljudska prava, ali su razli¢iti putovi
kojima se dolazi do tih ciljeva.

Postoje mnoge reakcije na demokratizaciju u muslimanskome
svijetu. Neki, od kralja Fahda u Saudijskoj Arabiji do
ultrakonzervativaca i ekstremista, tvrde da za ostvarenje tih ciljeva
isam ima svoja vlastita sredstva i ingtitucije koja ne ukljucuju
demokraciju. Drugi su pak uvjereni da se demokracija u potpunosti
MoZze ostvariti jedino ukoliko muslimanska druStva ograni¢e vjeru na
privatni zivot. Ipak, neki tvrde da je idlam sposoban prilagoditi se
demokraciji i podrzati je. Sudjelovanjem u zapocetoj obnovi, oni
dokazuju spojivost islama i demokracije koriste¢i se uobiCajenim
islamskim konceptima poput savjetovanja (shura, sura) izmedu vladara
i podanika, konsenzusa zajednice (ijma’), javnog dobra (maslaha) i
jtihada (idztihad, uporaba zdravog ljudskog razuma u tumacenju
islamskih nacela i vrednota kako bi se udovoljilo potrebama drustva).
Te se mehanizme moze primjeniti kako bi se podrzalo parlamentarne
oblike vlade uz sustave provjere i uravnotezenja izvr$ne, zakonodavne i
sudske vlasti.

Mnogi vjeruju da upravo kao Sto su se suvremene americke i
europske  demokracije  prilagodile  razli¢itim  odnosma s
vjeroispovijestima, jednako tako muslimani mogu razviti svoje vlastite
oblike demokratskih drzava koje su prijeméive za domace vrednote.
Medutim, vladari nedemokratskih politickih sustava nastoje zanemariti,
obeshrahriti ili obustaviti pokrete demokratizacije.

Zasto muslimanske drzave nisu demokratskije?

U vecini zemalja muslimanskoga svijeta vliadaju neizabrane
vlade ¢iji su Celnici kraljevi, vojnici i bivd vojnici. Medutim,
posljednjih godina pojavili su se konkurentni izbori u Indoneziji,
Bangladesu, Turskoj i Senegalu. Izostanak demokracije u danasnjem
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muslinranskom svijetu ponukao je mnoge da se pitaju nema li ipak
nesto u arapskoj ili muslimanskoj kulturi &o je nespojivo s
demokracijom. Odgovor na takve upite treba potraziti prije u povijesti i
politici nego li u vjeroispovijesti.

Zapadu je trebalo nekoliko stolje¢a da se preobrazi iz monarhija
i kneZevina u suvremene demokratske drzave, §to je bilo poprac¢eno
revolucionarnim i gradanskim ratovima, a muslimanski se svijet za to
vrijeme borio s kolonijalnim vladavinama, nakon kojih su uslijedili
nedemokratski politicki sustavi ustoli¢eni uz pomo¢ europskih sila. Ako
Se postavlja pitanje glede nerazvijenosti ili nestabilnosti veéine zemalja
danasnjega arapskoga svijeta, onda se mora podsjetiti nato daje vecina
muslimanskih zemalja osnovana prije nekoliko desetljeCa i da su
izvojevane od europskih sila.

U Juznoj Aziji, Britanci su podijelili indijski potkontinent na
Indiju i Pakistan, i svakoj od njih dali po dio vecinske muslimanske
drzave Kasmir. Sukob koji je iz toga nastao odnio je milijune Zrtava u
uzajamnom ratu izmedu hindusai muslimana, gradanskom ratu izmedu
Istoénoga i Zapadnoga Pakistana, iz Cega je nastao Banglades, te
sukobima u Kasmiru protiv indijske uprave, §to traje do danas. Francuzi
su na Srednjem Istoku od dijelova Sirije stvorili suvremeni Libanon, a
Britanci su uspostavili granicu izmedu Iraka i Kuvajtai stvorili posve
novu drzavu Jordan. Takve proizvoljne granice pothranjivale su
narodne, krajevne i vjerske sukobe, ukljucujuéi libanonski gradanski rat
izmedu krs¢ana i muslimana, sirijsku okupaciju Libanona te Zaljevski
rat, u kojem je Saddam Hussein svojatao kuvajtsko podrucje.

Uz utjecg na sile u modernim muslimanskim nacionalnim
drzavama u nastanku, Europa i poslije Amerika, skovali su bliske
saveze s nedemokratskim politickim sustavima, tolerirajuéi ili
potpomazu¢i njihovu nedemokraticnost u zamjenu za njihovu
podanicku vjernost u vrijeme Hladnoga rata ili pak za zapadnjacima
osiguran pristup nafti.

Nije iznenadujuce §to su muslimanski vladari napastovani s
pitanjima identiteta i legitimnosti. Veéina je suvremenih drzava umjetno
stvorena, sa slabom legitimnosti vladara, $to je urodilo nedemokratskim
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vladama, drustvima u kojima se drzavna mo¢ snazno oslanja na sluzbe
sigurnosti, policiju i vojsku, i1 gdje je sloboda okupljanja, govora i tiska
strogo ograni¢ena. Mnoge muslimanske drzave operiraju unutar
nedemokratske  kulture koja se suprotstavlja demokratizaciji,
gradanskom druStvu, neovisnim politiCkim strankama, sindikatima i
slobodi tiska. Kada je to iskoristivo, neki vladari koriste religiju kako bi
legitimirali sebe 1 svoju politiku. Inace, u vrijeme kriza, kao §to je ona u
Zajevskom ratu 1991. godine, te napada 11. rujna 2001. na Svjetski
trgovinski centar (WTC) i Pentagon, oni koriste i opasnost ,,islamskoga
ekstremizma* da bi opravdali povecanu zabranu ili represiju bilo koje
ili svake opozicije njihovoj nedemokratskoj vlasti.

Zasto islam odbacuje kapitalizam?

Isam nema potesko¢a s mnogim bitnim odrednicama
kapitalizma. Vazno je prisjetiti se da je Muhamed, najvazniji uzor svih
muslimana, bio uspjeSan poslovan covjek koji je sudjelovao u
trgovackim i novcarskim poslovima ¢ime je uzdrzavao sebe i svoju
obitelj, a neki njegovi najraniji sljedbenici bili su uspjeSni trgovci.
Kur'an, kao i Muhamedovo povijesno iskustvo potvrduju pravo na
privatnu imovinu, trgovinu i promet roba.

Uz mnoge dzamije diljem svijeta smjeStene su trznice (bazari),
poput ummayadske dzamije u Damasku, velike dZzamije u starom Kairu
i u Teheranu. Trgovci i poslovni ljudi utemeijili su jedno od
najuspjesnijih podruc¢ja u muslimanskom drustvu i cesto su bili
odgovorni zaSirenje vjere.

Kapitalizam postoji i u svojim oblicima uzgajanim kod kuce
unutar muslimanskog svijeta, te u zapadnjacki inspiriranim verzijama.
Medutim, mnogi su u muslimanskom svijetu, poput mnogih u drugim
dijelovima svijeta, zabrinuti glede tamne strane kapitalizma, mogu¢im
Zlouporabama zakonitosti slobodnoga trzista koja ukljucuje prividno
pomanjkanje brige za siromasnije i privredno dabije slojeve drudtva.
Jednostavnije receno, oni se boje da ¢e s globalizacijom joS viSe ojacati
zapadnjacko uplitanje u muslimanske zemlje. Boje se da ¢e ucinak biti
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nastavak muslimanske ovisnosti 0 Zapadu i gospodarstvu slobodnoga
trziSta koje je jedino usmjereno povecanju dobiti, Sto moze povecati
rastuci jaz izmedu bogatih i siromasnih. Konacno, oni se plase za razne
zapadnjacke kulture Cije trgovine na malo, promidzba, glazba, mediji i
odijevanje mogu potkopati tradicionalne muslimanske vjerske idede i
ugroziti identitet i vrednote mladih.

Da bi se ocijenilo jesu li spojivi islam i kapitalizam, mozda je
najbolje pogledati zivot i rad muslimana u Americi i Europi. Mnogi su
od njih dosli da uZzivaju slobode i moguénosti demokratskih politi¢kih
Sustava 1 trziSnoga gospodarstva. Poput drugih vjeroispovijesti i
narodnih manjina koje su se doselile prije njih, i oni se bore s pitanjima
prepoznatljivosti i suzivljavanja s novim okruzenjem.

Kako islam gleda na siromastvo i drustvenu pravdu?

U vrijeme kad je objavljen, jedna od uocljivijih i prijepornih
novina Kur'ana bila je njegovo upucivanje na drustvenu pravdu, ¢ime je
ozbiljno zaprijetio vrijede¢im strukturama plemenske moc¢i. Umjesto
prihvacanja nacela da su najja¢i najmo¢niji, Kur'an istice odgovornost
muslimana jednih za druge, da su duzni brinuti se jedni za druge i
medusobno se Stititi, bez obzira na drustveno-imovinski poloZzaj.
Zapravo, Kur'an opetovano isti¢e potrebu da se skrbi iskljucivo za one
koji su bili izvan plemenskoga sustava - udovice, siro¢ad i sirotinju. To
se ¢inilo davanjem zekata (davanje milostinje, zapravo obvezan vjerski
porez, prev. nap.), Sto je jedan od pet stupova islama. Zekat je davanje
2,5 posto od ukupnoga godi$njega imetka kako bi se potpomoglo one
manje imuéne. K tomu jos, lihvarstvo odnosno uzimanje kamata, bilo je
zabranjeno, jer je sluzilo kao sredstvo izrabljivanja sirotinje. Lazni su
ugovori takoder bili otkazivani. Kur'an i sunet (Poslanikov primjer)
muslimanima dopustaju da se zauzmu u oruzanoj obrani porobljenih
muskaraca, zena i djece (Kur'an, 4: 74-76) i onih koji su bili zavedeni,
napose onih koji su nepravedno prognani iz svojih domova (Kur'an, 22:
39-40).
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Svim tim proglasima, Kur'an je isticao odgovornost bogatih
prema sirotinji i onima liSenima pogjeda. Novi drustveni poredak koji je
Kur'an trazio odrazavao je Cinjenicu da je svrha svih djela bila
ispunjenje BoZzje volje, a ne slijedenje plemenskih ili sebicnih zelja.
Tvrde¢i da svi vjernici pripadaju jednoj sveopcéoj zajednici (ummah,
umet), Muhamed je nastojao prekinuti navezanost na plemensku
pripadnost i dovesti muslimane pod jedno poslani¢ko vodstvo i njegov
autoritet.

S pocetka dvadesetoga stoljeca, s nastankom industrijalizacije, u
muslimanskim je drustvima iznova ozivjelo pitanje drustvene pravde.
Pritjecanje mno&tva zemljoradnika sa sela u gradska podnréja, stvorilo
je drustvene i demografske napetosti koje su uzrokovale krizu, napose u
Egiptu. Egipatska Muslimanska braca, osnovana 1928. godine,
prediagali su isam kao organizacijsko i vjersko rjeSenje za izlaz iz
siromastva i kao pomo¢ onima liSenim poseda i potlaéenima. Njihov
utemeljitelj, Hasan a-Banna, propovijedao je, posebice sirotinji i
neobrazovanom puku, poruku o drustvenoj i gospodarskoj pravdi. U al-
Bannaovoj predodzbi, islam nije bio samo filozofija, vjera ili kulturno
zbivanje, nego drustveni pokret koji je nastojao poboljsati sva Zivotna
podruc¢ja, a ne samo ona koja su bila bitno vjerskoga znacaja. To jest,
umjesto jednostavnoga sustava vjerovanja, islam je pozivao na
drustveno djelovanje.

Druga glavna ideologija o drustvenoj pravdi bilo je egipatsko
Muslimansko bratstvo Sayyida Qutba, koji je poslije postao ideolog
radikalnoga islama. Sukladno Qutbu, islamsko razumijevanje drustvene
pravde obuhvaca 1 materijano i duhovno blagostanje osobe. Ono gleda
apsolutnu jednakost svih ljudi u Bozjim o¢ima, trazi slobodu savjesti i
istice da su svi muslimani neprestano odgovorni za drustvo. To
dovodenje u vezu materijalnoga i duhovnoga blagostanja dopusta
shvacanje da oni koji su gladni ili koji nemaju krov nad glavom ne
mogu pristupiti duhovnim sadrzajima, jer su nuZzno zaokupljeni
svakodnevnom borbom za prezivljavanje. Da bi osoba bila sposobna
slusati o duhovnim sadrzajima, moraju biti zadovoljene sve njezine
potrebe svagdaSnjega Zivota. Prema tome, jedna od glavnih
odgovornosti muslimanske zajednice mora biti iskorjenjivanje
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siromastva. Brigom za svoje siromaSne, muslimani, kao pojedinci i kao
zajednica u cijelosti, pokazuju svoju brigu 1 zabrinutost za sebe same. U
tom bi se duhu trebao shvacati zekat. On je Kur'anom zahtijevana
drustvena odgovornost ¢ija je svrha da se njome bori protiv siromastva i
da se sprijeci bogate da ¢uvaju i nagomilavgju svoj imetak dok sirotinja
| dalje ostaje siromasna. Preraspodjela imetka istice i muslimansko
vjerovanje da sve u konacnici pripada Bogu. Ljudi su jednostavno
skrbnici ili upravitelji Bozjega vlasnistva. Preraspodjela bogatstva je,
prema tome, Samo postenija raspodjela Bozjih bogatstava unutar Sire

zajednice.

Muslimansko isticanje islamske poruke o druStvenoj pravdi, u
novije je vrijeme postalo 0sobito moéno sredstvo u zadobivanju pristasa
iz siromadnijih i manje nadmo¢nih skupina, posebice u Izraelu - Pale-
stini i Libanonu. Grupacije poputHamasa i Hizbullaha posvecavaju
vecinu svOjih budZeta aktivnostima socijalne skrbi i za poziv za
ovlas¢ivanje siromasnih i slabih. Poput krS¢anskih liberalnih teologa,
oni naucavaju da se drustvena pravda moze jedinO posti¢i ako siromasni
ustanu protiv porobljivackih uvjeta.

Zasto islam zabranjuje opterecivanje duga (kamatu)?

Suprotstavljanje uzimanje kamate potjeCe iz Kur'anskih ajeta
koji zabranjuju lihvarstvo ili riba, drevnu arapsku praksu koja
udvostrucuje dug posuditelja koji se oglusi o svoje kredite 1
udvostru¢uje se iznova ukoliko se oglusi i po drugi put. Ta
suprotstavljanja kamati navode se u Kur'anskoj zabrani kamate i
dokazuju da kamata donos nepostenu zaradu posudivacu, koji prima
novac koji nije zaradio i namece neposteno breme na posuditelja, koji
mora vratiti posudeno s kamatom i podmiriti sve pristojbe bez obzira je
li s posudenim novcem poslovao s dobitkom ili gubitkom. Muslimani
takoder vjeruju da kamata prenosi bogatstvo sa siromasnoga na
bogatoga, promice sebicnost i slabi druStvene veze.

Spor 0 uzimanju kamate nastavlja se i u dvadeset prvom
stoljeca. Neki drze da kamata koju plac¢aju vladinim obveznicama i sa

164



sluzbenih bankovnih racuna ne narusava duh islama, dok drugi svaku
vrstu kamate gledaju kao drustveno nepravednu. Nekolicina islamskih
banaka stvorena je posljednjih godina na mehanizmima koji koriste
posudivanje i pozajmljivanje na osnovi zarade i dijeljenoga gubitka,
kojim se ne placa kamata na depozite i1 kredite. Odve¢ je rano
prosudivati 0 dugoroc¢nosti i uspjeSnosti tih pokusaja, medutim, te su
dternative prijasnjem bankovnom pozgmljivanju  oduSevljeno
pozdravili prije svega oni koji se za cijeli problem vise zanimagu iz
¢udorednih nego li novcarskih razloga.

Kakvo je islamsko bankarstvo?

Moderno je bankarstvo ustanovljeno u muslimanskom svijetu
sredinom devetnaestoga stolje¢a. Rane su komercijalne banke bile pod
utjecagiem Europljana i u njihovu vlasnistvu. Krgem dvadesetoga
stolje¢a, muslimanske su se banke pojavile diljem islamskoga svijeta.
Medutim, suvremene, na zapadnjackim nacelima utemeljene banke, s
posudivanjem uz kamatu, ostale su prijeporne za mnoge vjerske
starjesine.

Zato sto muslimanska predgja tvrdi da Kur'an zabranjuje
uzimanje kamate (riba)) mnogi muslimani imaju teskoce s
konvencionalnim bankama koje traze kamatu na kredite i pla¢gu
kamatu za novac na racunima. lako neki obnovitelji islama danas
ustraju na tome da se riba u Kur'anu odnosi na lilivarstvo a ne kamate
suvremenoga bankarstva, prevladava tradicionalno izjednacavanje riba
s kamatom.

Kur'anska zabrana kamate temelji se na tvrdnji da potrazivanje
kamate na novac za kredit znaci izrabljivanje siromasnih. Drukdije
receno, potrazivanje kamate na posudeni novac pavecava novcarske
poteskucée onoga tko je posudio novac. Stovise, praksa konvencionalne
Stednje izjednacuje se s gomilanjem bogatstva u iS¢ekivanju unaprijed
odredenoga povrata bez ulagackoga rizika.
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Koncept komercijalnih islamskih banaka, to jest, bankovnoga
poslovanja u kojemu se kamata niti uzima niti daje, seze unatrag do
1920-ih kada je skupina muslimanskih poslovnih ljudi uocila da
tradicionalni nacini vodenja financijskih transakcija nisu vise bili
dostatni za vodenje poslova u suvremenim ekonomijama. Islamske su
banke, prije svega, osnovane da osiguraju sredstva za trgovacke
djelatnosti. Prve moderne isimske bankovne ustanove bile su kreditne
zadruge farmera, osnovane u Pakistanu 1950-ih i male seoske zadruge
osnovane u Egiptu 1963. godine. Islamsko bankarstvo je proSireno
1970-ih kad su osnivane: Dubai Islamic Bank (1975.), Faysal Islamic
Banak u Egiptu 1 Sudanu, te Kuwait Finance Housa (1977.), Jordan
Islamic Bank (1978.) i Bahrain Islamic Bank (1978.). Islamsko
bankarstvo se potom proSirilo na Maleziju i Indoneziju. Od 1970-ih,
neke komercijalne banke u muslimanskim zemljama i Europi zapocele
su s nudenjem islamskih bankarskih usluga. Islamsko se bankarstvo sve
viSei vise medunarodno prihvaca, ¢ak i u nemuslimanskim zemljama.

Islamske banke zahtijevaju pristojbe za vodenje bankovnih
rauna umjesto kamate. Racuni za Cuvanje novca na bankama ne
zaraduju kamatu. Medutim, moguce je da patroni banaka sudjeluju u
bankovnim ulaganjima i da zaraduju dobit ili dijele dio gubitaka koje
banka trpi. Te su transakcije prema islamskom pravu dopustive jer od
ulagaca zahtijevaju stupanj rizika.

Nacelo dijeljenja dobiti (mudarabak) dobro je utemeljeno u
iIslamu. Pod sporazumom o dijeljenju dobiti, ulagatelj ima moguénost
zajednicke zarade u opéem dobitku banke ili u ostvarivanjima dobiti iz
posebnih ulaganjaiili niza ulaganja. Ulagatelj opcenito polaze novac na
»investicijski ra¢un“ (suprotan je ,Stednom racunu“). Na krgju svake
proracunske godine banka iskazuje stopu dobiti. U slucajevima gdje
banka trpi gubitak, ne isplacuje se nikakva dobit. Medutim, vrijednost
depozita je uobicajeno zajemcena, iako nisu obi¢ne dionice, buduéi da
se vrijednost obic¢nih dionica odreduje na trzistu burzovnih papira

Poput konvencionalnih  banaka, islamske banke nude
mogucénosti tekuc¢ih racuna, kao Suo su cekovni racuni i traZenje

pomoé¢u ATM-a. Nude se i medunarodne kreditne kartice, kao §to su
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Visa, ali su one striktno ra¢uni dugovanja umjesto kreditnih kartica.
Posljedi¢no tome, jedino su sadasnji posjedovatelji ra¢una prihvatljivi
za otvorene raCune. Dugotrajne su kartice dostupne sklapanjem
zakupnoga ugovorai otplatama rata u kojima kupac pla¢a odreden iznos
Mmjese¢n0 i konac¢no preuzima vlasnistvo jedinice. Moguce je i
dugorocno finaciranje putem isamske banke na temelju sporazuma u
kojemu banka sluzi kao partner u poslu. U takvom slucaju, banka moze
ili samo osigurati sredstva ili kombinaciju osiguravanja sredstava te
upravljanjai sposobnosti. Islamska banka moze nadalje uc¢i u aranZman
o dijeljenju obi¢nih dionica (musharakak) s poduzeéem.

Uz udovoljavanje eti¢kim interesima mnogih muslimana koji
traze da obavljaju poslove i Cuvaju novac, islamsko bankarstvo je
osiguralo i aternativni model za financiranje i razvo] zemalja
Dijeljenje obi¢nith dionica, umjesto financiranja duga, drzi se
pozitivnijim sredstvima pomaganja razvoja zemaja koje planirgu
dugoroc¢no i poti¢u veca inozemna ulaganja.
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Muslimani na Zapadu

Tko su americki muslimani?

Iako procjene broja americkih muslimana znacajno variraju, od
Cetirt do dvanaest milijuna, zacijelo se moze kazati da ima najmanje
Cetiri do Sest milijuna, koji ¢ine islam treCcom najraSirenijom
vjeroispovijescu (nakon krS¢anstva i zidovstva) U Americi. To znaci da
u Americi ima vise musiimana nego pripadnika Anglikanske crkve.
Mnogi vjeruju da ¢e u prvoj polovici dvadesetiprvoga stoljeca islam
postati drugom ngjrasirenijom vjeroispovijeséu u Americi.

Muslimani su bili pristitni u Americi prije devetnaestoga
stolje¢a. Medu istraziva¢ima, trgovcima i useljenicima koji su jos od
Kolumbovih vremena dolazili u New York bilo je i musimana
Moriskosi (Spanjolski muslimani koji su skrivali svoje muslimansko
vjerovanje) iselili su se u Spanjolske i portugal ske naseobine u Americi.
Uz to, izmedu cetrnaest 1 dvadeset posto africkih robova koji su
dovedeni u Ameriku izmedu Sesnaestoga i devetnaestoga stoljeca bili su
muslimani, premda su bili prisiljavani da prijedu na kr§¢anstvo. Drugi
muslimani, naro€ito IndijCi i Arapi, koji nisu bili robovi takoder su se
uselili u tom razdoblju i mogli su zadrzati svoj duhovni, kulturni i
drustveni identitet.

Broj muslimana u Americi povecao se krajem devetnaestoga
stolje¢a s dolaskom znaCajnoga broja imigranata iz arapskoga svijeta
(Sirija, Libanon i Jordan). Mnogi su se nastanili u dijelu SAD-a
sjeverno od rijeke Ohio, a na zapadu ograni¢eni rijekom Missouri i
Kanadom, i to kao manualni radnici koji su se asimilirali u ameri¢ko
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drustvo. Nakon Drugoga svjetskoga rata, znacajan broj imigranata iz
Palestine, koji su izgubili svoje domove nakon stvaranja izraelske
drzave 1948. godine, te elite sa Srednjega Istoka i iz juzne Azije, koje
su trazile obrazovanje ili profesionalno napredovanje, dosli su u
Ameriku. Podljednjih desetlje¢a, mnogi studenti iz muslimanskoga
svijeta dosli su na studij, kao $to su dosli i dobro obrazovani stru¢njaci i
intelektualci iz juzne i jugoistone Azije, kao i oni sa Srednjega Istoka i
to zbog politickih i gaspodarskih razloga. Mnogi su muslimanski
imigranti naporno radili da odrze i prenesu svoj islamski identitet svojoj
dieci i da stvore ustanove i zgednicke strukture - ukljucujuéi dzamije,
islamske centre, islamske S$kole, islamske javne organizacije,
beskamatne novcarske ustanove, te dobrotvorne organizacije koje Ce
poduprijeti te ciljeve.

Afro-americki islam nastao je 1930. godine s utemeljenjem
Nacije islama. Spocetka se Nacija islama od glavne islamske struje
razlikovala svojim ucenjima, crnackoj militantnosti, separatizmu i
teologiji (Usp. Postoji i razlika izmedu muslimana i crnih muslirana?).
Nacija islama nije obavljala glavhe muslimanske obrede, odnosno pet
stupovaislama

Sredinom 1970-ih, pod vodstvom Waritha Deena Muhammada
veéi dio Nacije islama pripojio se glavnoj struji islama. Hramovi su
preimenovani u mesdzide (masjid) ili dzamije, a njihove vjerske
starjeSine nazvane su imamima umjesto sveéenicima; zajednica je
obdrzavala pet stupova islama (ispovijedanje vjere, molitva (namaz),
post, zekat i hadz ili hodocasée) u jedinstvu s diljem svijeta raSirenom
iIsamskom zaednicom ¢iji su oni sada bili clanovi; crnacka
separatisticka u¢enja odbacena su kad je zajednica pocela sudjelovati u
politi¢kim sustavima i gibanjima; obnovljena je jednakast muskaraca i
Zena, a zenama su dane odgovornije sluzbe u zajednici.

Preobrazba Nacije islama pod vodstvom Waritha Deena
Muhammada nije prosla bez raslojavanja. Dok je velika ve¢ina hramova
I svecenika Nacije islama prihvatila Wallacea i njegove obnove,
manjina pod vodstvom Louisa Farrakhana nije ih prihvatila. Tvrde¢i da
su on i njegovi sijedbenici ostali vjerni poruci i misiji Elijaha
Muhammada, Farrakhan je svojatao pravo na votenje Nacije islama.
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Svecenik Farrakhan je zadrzao ime i nutarnji ustroj Nacije islama, kao i
svoj crnacki nacionalizam i separatisticka uéenja. Medutim, posljednjih
godina je unekoliko priblizio Naciju islama pravovjernijim
(ortodoksnijim) islamskim praksama i izjavio da sada vidi svoj pokret
unutar glavne islamske struje. Vrijeme ¢e pokazati je li ta preobrazba
doista iskreno ucinjena.

Oko dvije tre¢ine danasnjih muslimana u Americi doseljenici su
ili potomci doseljenika, dok ostatak ¢ine afro-americ¢ki obraéenici na
islam zajedno s manjim dijelom americkih obraéenika bijelaca i
latinskoamerickih muslimana. Najveée muslimanske zajednice u SAD-u
su u: Bostonu, New Yorku, Detroitu, Dearbornu, Toledu, Chicagou,
Houstonu i Los Angelesu odnosno Orange Countyju.

S kakvim se sve problemima suocavaju muslimani u
Americi?

Unatrag samo nekoliko desetlje¢a, muslimani su na Zapadu bili
uglavhom nezamjetljivi. Postojala je mala svijest o njihovoj nazo¢nosti
ili znacenju islama u zapadnjackim drustvima. Veca je svijest o iSlamu
nacelno izrasla iz sukoba kao S$to su: Iranska revolucija, otmice
zrakoplova i uzimanje talaca u Libanonu, Zaljevu i Pakistanu. Neki su
te dogadaje gledali kao znakove islamske prijetnje ili cak sukoba
kultura, islama nasuprot Zapada. Americki se odnos prema
muslimanima gleda u kontekstu sukoba i suceljavanja. Islam se gleda
kao stranu vjeroispovijest, razlic¢itu od Zidovsko-kr§¢anske tradicije. To
je osnazilo asjecaj ,nas’ i ,njih*. Potonji napadi na Ameriku i
Amerikance u Somaliji, Saudijskoj Arabiji i Africi, te oni 11. rujna
2001. godine u New Yorku i Washingtonu, uzrokovali su da mnogi na
muslimane gledaju sa strahom i nepovjerenjem. O islamu se stekao
dojam da je izrazito nasilan i militantan, kako vjerski tako i
kulturol oKi.

Poput mnogih drugih useljenika razli¢itih vjerskih i narodnosnih
pripadnosti, i muslimani su bili izazvani da odrede svoje mjesto u

170



americkom i europskom drustvu. Pokusavali su to uciniti poput drugih
religijskih manjina, kaa $to su zidovi i katolici, bore¢i se s odnosom
vjerskoga 1 nacionalnoga identiteta (asimilacija, integracija,
multikulturalizam), pitanjem mjeSovitih brakova, odnosom spolova,
pitanjima bogostovlja i obrazovanja. Mnogi se bore s engleskim
jezikom, kao 1 svojom zeljom da sacCuvaju svoje prirodne ili
domovinske kulture, budué¢i da su mnogi na radnom mjestu i u drustvu
izlozeni vjerskoj i etnickoj diskriminaciji. Da ironija bude jo§ veca,
mnoge manjine koje su im prethodilei , koje su napravile to u Americi®
ne prepoznaju ono s ¢ime se muslimani sada suoc¢avaju. Oni ne uvidaju
di¢nosti izmedu svoje vlastite prodlosti i onoga o muslimani u
danasnje vrijeme doZivljavaju. Puno je razloga =za takvo
nerazumijevanje. Muslimani str§e izvan okvira americkoga pluralizma.
Medutim, razli¢ite prethodne vjerske i1 etnicke manjine mogle su
postojati, jer je velika veéina bila zidovsko-krS¢anskoga okruZenja.
Vecina suvremenika drzi islam kao posve stranu vjeroispovijest. Tek
nekolicina drzi islam za abrahamovsku vjeroispovijest koja je prema
tome dio zidovsko-kr§¢ansko-islamske predaje, U nedostatku te
spoznaje 1 svijesti, islam se Cesto gleda kroz prizmu bombasti¢nih
»novinskih naslova dogadaja‘, pa mrznja i nasilje nekolicine vjerskih
ekstremista ¢ini neshvatljivim vjerovanje vecinske glavne struje islama.

Poput zidova koji visoko cijene svoj zakon, tako je 1 u
muslimana privrzenost islamskome zakonu vazna tocka vjerovanja.
Islamski zakon pokriva mnoga podrucja zivota: vjerske potrebe, propise
koji se odnose na prehranu i obiteljsko pravo. Mnogi su se muslimani
morali potruditi u uredenju svojih obveza kako bi mogli prisustvovati
dZuma namazu petkom u dzamiji ili u islamskom centru, vjerskoj
obavezi koja je usporediva sa zidovskim Sabatom i nedjeljnom
kr§¢anskom sluzbom Bozjom odnosno katolickom svetom misom, ili da
urede vrijeme i mjesto za klanjanje dok su na poslu ili u Skoli. Propisi
koji se odnose na prehranu, napose zahtjev da se jede meso koje je
zaklano na vjerski odgovarajuc¢i nacin (halal) i da ne jedu svinjsko
Mmeso, Cesto su preteski da ih se slijedi u americkom okruzenju. Halal
mesnice mozda nisu dostupne, a americka prehrambena industrija i
restorani ¢esto za pripremu hrane rabe proizvode od svinjetine, posebicc
svinjsku mast. Mnogi muslimani kojima halal mesnice nisu dostupne
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posegnuli su za zidovskim koSerima (tj. mesnicama u kojima je meso
¢isto prema zidovskim vjerskim propisima, prev, nap.).

Podljednjih je godina medu muslimanima glavno prijeporno
pitanje bilo amerikanizacija muslimanskoga iskustva. lako su u
prodlosti imami i drugi vjerski uéitelji dovodeni iz inozemstva, sve vise
se uvidadati imami nisu uvijek svjesni problema svagdasnjega Zivota s
kojima se susre¢u americ¢ki muslimani ili pak da nisu dovoljno ogjetljivi
na njih. Posljedi¢no tome, obrazovanju ,domacih“ imama kranje
ozbiljno se pristupilo jos od 1980-ih. Uz to, zakonom priznata vijeca
koja se osobito bave zivotom u Americi utemeljena su upravo stoga da
bolje odgovore na suvremena pitanja koja muce americke muslimanske
zagjednice. Od 1980-ih muslimani se trude da sudjeluju u meduvjerskim
pothvatima sa zidovima i kr§¢anima.

Ziveéi kao manjina u prevladavajuéoj kulturi koja je prema
iIslamu cCesto ignorantska ili ¢ak neprijateljska, mnogi su muslimani
iskusili osje¢aj marginalizacije, otudenja i nemoci. Neke se muslimane
oznacuje kao ,razlicite* zbog njihova nacina odijevanja, napose Zene
koje nose veo i muskarce koji nose brade i okrugle kapice ili turbane,
zbog Cega su katkad i Sikanirani, posebice nakon 11. rujna 2001.
godine.

Medutim, unato¢ problemima, muslimani, koje se dugo gledalo
kao , drukéije”, postali su dio strukture , naSega’ drustva, kao susjedi,
kolege s posla, gradani i vjernici. Muslimani se sve vise uklju¢uju u
americka politi¢ka gibanja, kako pojedinci tako i organizacije. Domace
narodne i medunarodne organizacije stvorene su da bi gledae i
promicale musiimanske ideje i interese. Medu najistaknutijima su:
Americko muslimansko vije¢e (American Muslim Council, AMC),
Vije¢e za americko-islamske odnose (The Couricil for American
Islamic Relations, CAIR), Muslimansko vijece za odnose s javnos$cu
(The Muslim Publlc Affairs Council, MPAC), i Centar za proucavanje
iIslama i demokraciju (Cerater for the Study of Islam and Democracy,
CSID).

Muslimani i nemuslimani na Zapadu susrecu se s izazovima
pluralizma i tolerancija. U proSlosti je odve¢ Cesto tolerancija, u smislu
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snosljivosti, prihvacanja postojanja drugih i drugacijih, zapravo znacila
podnoSenje postojanja drugih koje se drzalo nize vrijednima. Danas je
svaki pojedinac i svaka zagednica pred izazovom prihvacanja
suvremenih oblika pluralizma i snodljivosti utemeljene na uzajamnom
razumijevanju i uvazavanju. Potvrdivanje idtinitosti vlastite
vjeroispovijesti ili svjetonazora, ne iskljucuje sposobnost da se prizna
nacela i vrednote drugih. Prepoznavanje znacajnih vjerskih razlika jos$
uvijek moze biti popraceno uvazavanjem prava drugih koji imaju
razli¢ita vjerska uvjerenja

Tko su europski muslimani i gdje sve zive?

Prisustvo muslimana u europskim podru¢jima nije nov razvoj
dogadaja. Od osmoga do petnaestoga stolje¢a, muslimani su upravljali
Spanjolskom, podru¢jima juzne Italije i juzne Francuske. Tijekom
jedanaestoga stolje¢a, muslimani su takoder postojali kao manjina pod
vla&¢u kr$éanskih vladara koji su ih prodavali kao roblje, praksa koja se
zapravo nastavila sve do devetnaestoga stoljeca. Dok je veéina u Skoli
ucila da je 1492. godine Izabela ispratila Kristofora Kolumba u Novi
Svijet, tek je nekolicina svjesna da ta ista 1492. gudina oznacuje pad
Granade 1 pocetak organiziranoga izgona muslimana (Maura) iz
Spanjolske i Zapadne Europe. Veéina je muslimana, zajedno sa
zidovima koji su u to vrijeme bili proganjani kao heretici, do
sedamnaestoga stolje¢aizbjegla u Sjevernu Afriku.

Procjenjuje se da u danasnjoj Zapadnoj Europi zivi deset do
petnaest milijuna muslimana. Narodnosna je pripadnost muslimana u
Europi izuzetno slozena. Zastupljene su gotovo Sve muslimanske
narodnosne skupine, a ponajvise ima Turaka, AlZiraca, Marokanaca i
Pakistanaca. Zbog takve raznolikosti, unato¢ zajedni¢koj pripadnosti
islamu, vrlo je tesko govoriti o jedinstvenoj muslimanskoj zajednici u
bilo kojoj europskoj zemlji, a pogotovu ne u Europi.

Muslimani su nastanjeni u veéini zapadnoeuropskih zemalja, a
ngvise ih je u Francuskoj, Njemackoj i Velikoj Britaniji, dok manje
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zajednice nastanjuju Belgiju, Spanjolsku, Nizozemsku, Svedsku,
Dansku, Norvesku i1 Austriju.

Nekolicina se muslimana iselila u Veliku Britaniju i Francusku
prije Drugoga svjetskoga rata, ali je pravi val muslimanskoga
iseljavanja u Europu zapoceo tek potom. Nasuprot Americi, Cije se
muslimansko stanovnistvo ima jako zahvaliti obitelji - ili useljenju
stanovnika koji potjeCu iz istoga mjesta, obrazovnoj imigraciji, te
porastu islama medu afro-americkom zajednicom, muslimansko
prisustvo u Europi je velikim dijelom podljedica imigracije radnika i
ostataka kol onijalne pripadnosti.

Kada su njihove zemlje postigle neovisnost, mnogi od onih
muslimana koji su suradivali s europskim kolonizatorima odlucili su se
radije za iseljenje. Stru¢njaci i kvalificirani radnici iz bivsih europskih
kolonija u Africi, Juznoj Aziji i arapskom svijetu, emigrirali su u
Europu trazec¢i bolje zivotne uvjete. Potom su, 1960-ih i 1970-ih,
nekvalificirani radnici preplavili Europu koja je tada u svom
gospodarskome razvitku trebala jeftinu radnu snagu. Vise od milijun
muslimana, od kojih su mnogi bili iz francuskih geverno-africkih i
zapadno-africkih kolonija, primljeno je samo u Francusku. Sli¢no je
bilo i u Njemackoj i u Velikoj Britaniji. Od 1970-ih sve vise mladih
muslimana dolazi u Europu na studij, kao i u Ameriku. Dok su se
mnogi vratili u svoje zemlje kao 3Skolovani lijecnici, inZinjeri,
znanstvenici i ucitelji, drugi su, zbog politi¢kih i gospodarskih razloga,
radije odabrali da ostanu u Europi ili Americi.

Francuska ima najbrojniju muslimansku populaciju u Europi.
Njezinih pet milijuna muslimana, ukljucujuci tridesetipet tisuca
obracenika na islam, ¢ini gotovo deset posto ukupnoga stanovnistva.
Muslimane se susre¢e u gotovo svim krajevima Francuske, tako da su
brojno nadvisili protestante i zidove i postali druga vjeroispovijest po
zastupljenosti, odmah nakon rimokatolika. U ve¢im gradovima kao §to
su Pariz 1 Lyon, muslimani su izgradili velike dZamije, a viSe od tisu¢u
manjih dzamija i prostora za klanjanje izgradeno je diljem Francuske.
Muslimanske su zajednice u neprestanom porastu, prije svega zbog
visoke stope nataliteta, zatim zbog drzavnih propisa koji dopustaju
dodatno useljavanje na temelju spajanja obitelji, ali i zbog neprestanoga
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useljavanja, kako zakonitoga tako 1 nezakonitoga, ponajcesée iz
Sjeverne Afrike.

Veliku Britaniju naseljava dva milijuna musiimana od kojih
polovica potjece s Indijskoga potkontinenta, a drugi dio su doseljenici iz
Afrike, Malezije 1 iz zemalja arapskoga svijeta. Uglavnam naseljavaju
sjeverne industrijske gradove Bradforda, Birminghama i Leedsa, kao i
Isto¢ni London. Zajednice se okupljaju u vise od Sest stotina dzamija na
klanjanje i u¢enje Kur'ana i stjecanje vjerske naobrazbe. Mnogi od tih
muslimanskih centara izgradeni su uz pomo¢ fondova koji potjecu sa
Srednjega Istoka, gdje veéina muslimana nema pravo glasovanja
Vectina britanskih muslimana dolazi iz zemalja britanskoga komonvelta
pa stoga imaju britansko drzavljanstvo i posve su ukljuceni u politicki
zivot. Oni ne samo da glasuju nego se mogu i kandidirati za politicke
duznosti, a neki su muslimani doista i obnasali razliCite sluzbe. Tri su
muslimana u Domu lordovai dva u Donjem domu. Muslimani sudjeluju
I U radu mjesne samouprave, pa se procjenjuje da ih viSe od dvije
stotine obnaSa duznost vije¢nika. Nekoliko je muslimana bilo izabrano
u nizozemski parlament koji je istoznacan Donjem domu. Nasuprot
tome, u Francuskoj i Spanjolskoj nema muslimanskih predstavnika u
nacionanom zakonodavstvu, a u Njemackoj je samo jedan.

Koja su prijeporna pitanja europskih muslimana?

Koliko god da su razli¢ita iskustva muslimana u Europi i
Americi, oni imaju zajednicke preokupacije glede zivljenja svoje vjere,
oc¢uvanja islamskoga identiteta (napose u zivotu njihove djece), te
oCuvanja obiteljskoga Zzivota i islamskih vrednota. Osobito su
zainteresirani za oCuvanje ili za stvaranje mogu¢nosti da na radnom
mjestu mogu dobiti vrijeme slobodno za dnevne namaze (molitve),
odlazak u dZamiju petkom na dZuma namaz, i slavljenje dvaju velikih
islamskih praznika (Eid al-Adha i Eid al-Fitr), mogué¢nosti kupnje halal
hrane u Skolazna i vojsci te, za one Zene koje to Zele, pravo na nosenje
rupca (hijab, hidzab). Neki muslimana zahtijevaju da se nastava
tjelesnoga odgoja u Skolama izvodi odvojeno za svaki spol. Uz to su
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zabrinuti i zbog zajednickoga Skolovanja obaju spolova, kao i nastave
spolnoga odgoja, odnosa prema homoseksualnosti, te opcenito
sekularizacije u Skolama.

Pitanje asimilacije bilo je pasebno akutno u Francuskoj, gdje je
nakon duge bitke vliada zauzela ¢vrsto stgjaliste a potpunoj integraciji
umjesto multikulturnih pristupa Velike Britanije i Amerike. U ¢uvenom
slucaju, Francuska je, nasuprot Velikoj Britanije i vec¢ini zemalja na
Zapadu, studenticama zabranila noSenje rubaca. | francusko
ministarstvo obrazovanja i njegova nastavnicka udruZenja bila su
yjedinjena u tvrdnji da hidzab vrijeda francuski svjetovni ustav i
tradiciju. Nakon nekoliko godina Zu¢ne rasprave, francusko Ustavno
vijece je zasjedalo u listopadu 1996. godine i1 donijelo odluku da, unatoc¢
zabrani Ministarstva obrazovanja, studentice ne bi smjele biti izbacene
iz Skole zbog noSenja rubaca ukoliko nije posrijedi slucaj propagiranja
njihove vjere.

Na muslimansko iskustvo u Francuskoj je negativno djelovala
pojava desnog krila nacionalizma s njegovom retorikom i programom
protiv stranaca. Strana radna snaga, rado prihvacena u vrijeme
gospodarskoga razvitka, postala je u danaSnje vrijeme prikladan Zrtveni
jarac, na kojega se tovario teret , potkradanja francuskih radnih mjesta’“.
U rastucoj nezaposlenosti Jen-Marie le Penova nacionana fronta
zagovarala je prisiino istjerivanje tri milijuna imigranata, kao i davanje
prednosti domaé¢im Francuzima pri dobivanju posla, smjeStaja i
socijane skrbi.

U isto se vrijeme nastavilo useljavanje u Francusku, legalno i
Ilegalno, posebice Afrikanaca iz Maroka, Tunisa i Alzira. Osobito je
gradanski rat u Alziru nagnao mnoge Alzirce na bijeg u Francusku,
¢ime se znatno povecala prisutnost sjevernoafriCkoga Zzivlja u
Francuskoj. Nakon &to je Fronta islamskoga spasa (FIS) osvojila prve
alzirske opcinske izbore pocetkom 1990-ih, umijesala se vojska,
prigrabila vlast, otkazala drugi val parlamentarnih izbora i zanijekala
FIS-ovu pobjedu na parlamentarnim izborima, optuzujuéi islamiste da
su htjeli iskoristi izbore za , preotimanje demokracije’. Na temelju te
optuzbe, vlada je uhitila tisu¢e FIS-ovih ¢lanova i ugusila pokret. U
potonjoj spirali nasilja i kontranasilja, koje je odnijelo vise od stotinu
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tisuéa zivota, umjerenjaci su postali radikalni, a u ekstremistickim
skupinama, kakva je primjerice Naoruzana islamska skupina i U VOjSci,
pojavilo se iskorjenjivanje (eradiceteurs).

Podmetanje bombi u Parizu, pripisivano alzirskoj radikalnoj
Naoruzanoj ilamskoj skupini, povecana zabrinutost u svezi s al-Qaida
teroristima, te nepromidjeni napadi na sinagoge, pridonijeli su
postavljanju pitanja o spojivosti islama s francuskom kulturom,
zidovsko-krs¢anskom i svjetovnom, kao i pitanje mogu li muslimani
uopce biti posteni i odani gradani Francuske.

U sredistu francuske rasprave bilo je nastojanje da se islam vidi
kao tudinska vjeroispovijest, koja se smjesta izvan i naspram zidovsko-
krs¢anske predaje. Dok su naprotiv. mnogi inzistirali na procesu
akulturacije koja je ostavila malo prostora za multikulturni pristup,
drugi su dokazivali da bi muslimanima trebalo dopustiti da razviju
samosvojni - francusko-muslimanski identitet koji stapa dokazana
francuska nacela i vrednote s islamskim vjerovanjem i vrednotama.

Muslimani u Europi, kao i u Americi, susreéu se s pitanjima
koja se odnose na status manjina: pitanjem drZzavljanstva na
nemuslimanskim podru¢jima i sudjelovanja u politickom i javnom
zivotu, polozaju i ulogom zene u obitelji i zajednici, vjerskim
pluralizmom i sekularizacijom. Prema nekim procjenama, muslimani bi
u pojedinim dijelovima Europe oko 2050. godine mogli biti brojniji od
nemuslimana. U mnogim glavnim europskim gradovima, mali natalitet
domacih stanovnika, omogucit ¢e muslimanskim ucenicima da budu
vecina u Skoli u sljede¢em desetlje¢u. OCito, suzivot muslimana i
nemuslimana tu postaje upitan.

Od svih se sudionika trazi izdizanje iznad stereotipa i stvaranje
obrazaca ponaSanja usmjerenih prema ukljucivosti, pluralizmu i
viSestranom dijalogu, kako bi se izgradila buduénost utemeljena na
uzajamnom razumijevanju i uvazavanju.
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Abecedni popis manje poznatih rijeci

adhan (ezan): Muslimanski poziv na namaz (molitvu).

Agha Khan: Voda Nizari ismailitske sljedbe Sijitskih muslimana koji
nadgleda kulturni 1 duhovni zivot sljedbenika.

Aisha (4jsa): Muhamedova utjecgjna supruga, kéer prvoga sunitskoga
halifa, vrsna i uvazena poznavateljica povijesti 1 ljekarnistva,
nadarena u poeziji i retorici i jedna od nautjecgnijih
prenositeljica hadisa (hadizh).

Alija: Muhamedov rodak i zet (oZzenio Muhamedovu kéer Fatimu).
Sijiti vjeruju da je Alija bio prvi halif koji je trebao naslijediti
Muhameda (suniti ga smjestaju kao Getvrtoga). Sijiti slijede niz
Muhamedovih nasljednika koji su ga naslijedi po obiteljskome
srodstvu s njim.

Allah (Allah): Bog.

Allahu Akbar: Doslovno znaci: ,,Bog je najveéi®. Izraz koji se koristi u
ezanu, muslimanskom pozivu ha namaz (molitvu), u hamazu i u
drugim prigodoma.

Asasini (ubojice, atentatori): Nadimak dan Nizari ismailitskoj dljedbi
Sijitskoga podrijetla zbog terora i nasilja kojega su provodili u
ime skrivenoga imama, ukljuéujué¢i atentate na sunitsku
seldzucku dinastiju. Posljednji veliki uéitelj asasina pogubljen je
1256. godine.

as-salam alaykum: Muslimanski pozdrav koji doslovce znaci , Mir
neka je na vas!“, na §to se odgovara: ,Wa aaykum as-salam®,
Sto znaci ,,Nekaje mir i navas takoder!"
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ayatollah (ajatolah): Doslovce ,,znak Bozji“, a rabi se kao naziv za
najvisega Sijitskoga vjerskoga dostojanstvenika, uvazavanoga
zbog njegove ucenosti i poboznosti.

bay'ah: Prisega vjernosti.

bid'a: Novotarija ili neprihvatljivo udajavanje od Muhamedova uzora
(suneta).

bismillah (bismilah): Aluzija na ,,Bismillah al-Rahman a-Rahim"“, sto
znaci: , U ime Boga, Milostivoga, Samilosnoga!“ |zgovara ga se
prije cCitanja Kur'anskoga ajeta kojim se zapocinju govori,
sveCanosti ili pak pisma, knjige i sluzbeni dokumenti diljem
muslimanskoga svijeta.

burqa (burka): Plast u kojega se omataju Zene kad izlaze u javnost u
talibanskom Afganistanu. Plast prekriva cijelo tijelo, ostavljajuci
samo sitne otvore za oci.

crnacki musliman: Pripadnik afro-americkih muslimana, ¢lan afro-
americke sljedbe Nacijaislama.

¢ador: Iranski naziv za plast kojim se omataju zene tako da im pokriva
glavu i cijelo tijela, ostavljajuci nepokrivenima samo lice, ruke i
stopala.

da'wa: Doslovce ,poziv“, a odnosi se na misionarsko djelovanje
muslimana.

dar al-islam: Doslovce ,dom mira‘, a njime se oznaCuju podrucja s
muslimanskom upravom koja se temelji navladavini islamskoga
zakona.

dhimmi (zimija): Osoba koja uziva zastic¢eni polozaj zbog ugovornoga
odnosa s muslimanima; prije svega su to zidovi i kr$¢ani koji
kao ,,narod Knjige" imaju ugovor, savez s Bogom kakav imaju i
muslimani.

din, deen: Vjera.

du'a: Zazivanje, koje se odnosi na osobne molitve koje muslimani mole
nakon propisanoga dijela molitve. Ponegdje imau obrasci i za
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ove osobne molitve, ali ih svaki musliman moZe i svojim
rije€ima izreci.

dzamija: Muslimanska bogomolja s jednim ili viSe minareta, mjesto
okupljanja svih muslimana petkom na dZuma namazu.

dzizja (jizya): Porez ili glavarina koju su placali zimije (dhimmi) za
ugovornu zastitu koju su im davali muslimani.

dZzuma (jum'a): Zajednicka molitva petkom, u dzamiji ili u
muslimanskome centru.

Eid al-Adha: Kurban-bajram, blagdan zrtve, oznacuje godisnje
dovrSenje hodoc¢as¢a Meki (hajj, hadz), najveci je muslimanski
blagdan, i slijedi dva i pol mjeseca nekon ramazanskoga
bajrama, a slavi se Cetiri dana.

Eid al-Fitr: Ramazanski bajram, blagdan zavrSetka ramazanskoga
posta, a slavi se tri dana.

Fatima: Muhamedova kéi, supruga Alijeva, majka Hasanova i
Huseinova, uzor savrSene Zenstvenosti u islamu.

fatwa (ferva): Pravno midljenje sto ga donosi muftija (vjerski starjesSina
u jednom podrugju) na zahtjev kadije (sudac Serijatskoga prava)
ili privatne osobe, a na temelju kojega kadija donosi odluku u
spornom predmetu.

fes: Crvena kapa bez oboda u obliku krnjega stoSca koju su
tradicionalno nosili Turci prije dvadesetoga stoljeca.

hadis (hadith): 1zvjes¢a o Muhamedovim rije¢ima i djelima koji se drze
valjanima za nasljedovanjei uzorom za oponasanje.

hadZz (hajj): Hodocas¢e Kabi u Meki, koje se zahtijeva od svakog
odrasog muslimana barem jednom u zivotu, ako mu to
dopustaju tjelesne i imovinske mogucnosti; jedan je od pet
stupovaislama.

halal: Meso od Zivotinja zaklanih na nacin koji je vjerski propisan.

halif: Naziv Muhamedova nasljednika koji ga je nasljedio samo u
njegovu politickom vodstvu muslimanske zajednice.
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hanafi: Jedna od cetiri glavne sunitske Skole prava, prevladavajuca u
arapskom svijetu i Juznoj Aziji.

hanbali: Jedna od Cetiri glavne sunitske Skole prava, prevladavajuéa u
Saudijskoj Arabiji.

haridzije (khawarij): Ekstremna manjinska muslimanska sljedba koja
se odijelila od rane muslimanske zgednice zbog Alijevog
pristanka na nagodbu u jednom sukobu, S$to su oni protumacili
kao neuspjeh, vjerujuci da se nije postupilo prema Bozjoj volji.
Naposljetku su ubili Alija jer su vjerovali da je svojim
postupkom otpao do vjere. Bili su duboko uvjereni da je svijet
strogo podijeljen na dva podruc¢ja, podrucje iSama i podrucje
nevjerovanja, tako da su moguée samo dvije skupine ljudi:
vjernici i nevjernici, a nevjernici su, po definiciji, bili neprijatelji
muslimana. Na njima se nadahnjuju suvremeni pokreti kao $to
su Dzihad i al-Qaida.

hidzab (hijab): Veo kojim muslimanke omataju kosu. Katkada hidzab
obuhvaca i haljinu dugih rukava koja seze do poda i prekriva
cijelotijelo.

hidzra (hijra): Doslovce ,isdjenje“. Oznacuje dan Muhamedove
selidbe s prvom muslimanskom zajednicom iz Meke u Medinu,
16. lipnja 622. godine i otada se broje godine muslimanske ere
prema muslimanskom lunarnom kalendaru.

hudud: Doslovce ,granice®. Upuéuje na teSske prijestupe: kradu,
izvanbra¢ne spolne odnose, lazne optuzbe za bludnost, upotrebu
alkohola; svi su ti prijestupi posebice imenovani u Kur'anu i
izravno su protivljenje Bozjoj volji te kao takvi zasluzuju biti
strogo kaznjeni, pa i smrtnom kaznom.

Hussein (Husein): Muhamedov unuk i sin Alije i Fatime. Masakriran
na Karbali 680. godine u Iraku, zajedno sa svojim pristaSama
kada je pokusao prisvojiti pravo suverenosti nad muslimanskom
zajednicom. Sijitskim je muslimanima ts pokolj postao
paradigma patnje, tlacenja i potrebe da se bori protiv nepravde.
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hutba (khutba): Propovijed koja se drzi tijekom dzuma namaza
(zajednicke molitve petkom),

idzZzma (ijma’) Konsenzus, pristanak, sporazum; jednoglasna odluka na
temelju sporazuma svih zainteresiranih strana.

idztihad (ijtihad): Neovisno zakljuCivanje u tumacenju islamskoga
zakona

imam: U sunita je to muslimanski vjerski starjesSina koji predvodi
namaz (molitvu) i drzi hutbu (propovijed) petkom. U Sijita se
imamima nazivgju Muhamedovi muski srodnici koji potjecu od
Alija | Fatime. Sijiti vjeruju da su imami, iako ljudi, bili
duhovno nadahnuti i nepogrjesivi pa njihova djela i tumacenja
zakona uzimaju kao dodatne izvore svetoga teksta; medu
Sijitimarazlikuju se djedbe koje prizngju ralicite nizove imama,
po jednoj predaji je bilo pet, po drugoj sedam, a po tre¢oj preda;ji
dvanaest imama, od kojih je jedan ,, SKriveni imam* i vratit ¢e se
kao i$¢ekivani Mesija koji ¢e ostvariti drustvo pravde i mira.

intifada: Palestinski ustanak koji je zapoceo 1987. godine, a 2000.
godine zapocela je takozvana ,drugaintifada‘.

islam: Doslovce ,, podlaganje”.

ismailiti: Utemeljitelji fatimijske dinastije, ogranak S$ijita koji priznaje
dijed od sedam imama, pa su poznati i pod nazivom
»Septimalisti®.

istihsan: Pravednost; vlastita prosudba kako bi se ublazila doslovna
primjena zakona.

ithna 'ashariyya: Sijitski ogranak kojem pripada vecina $ijita; priznaju
slijed od dvanaest imama, pa ih se spominje i kao
»duodecimaliste”; posljednji od tih imama je neobjasnjivo
nestao ne ostavivd muskoga nasljednika pa se vjeruje da je
skriven (,, skriveni imam®).

ja'fari: Glavna §ijitska Skolaislamskoga prava.

Kaba: Bozja ku¢a u Meki, kamo muslimani idu na hodoc¢asée (hadz).
Kocka koja sadrzi Crni kamen, za koji muslimani vjeruju da ga
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je lbrahimu odnosno Abrahamu dao melek Dzibril odnosno
Gabriel, a Ibrahim odnosno Abraham i Ismail odnosno Jismael
ugradili su gau Kabu.

kafir: Nevjernik.
keffiyah: Muska kapa kakva se obi¢no nosila u Palestini i Jordanu.

Mahdi: Muslimanski Mesija kojega se ocekuje da se vrati na kraju
vremenai danajavi doba mirai pravde.

maliki: Jedna od cetiri glavne sunitske Skole prava, prevladavajuca u
Sjevernoj, Sredi$njoj 1 Zapadnoj Africi.

mamluk: Vojnik rob; neki su od njih u vrijeme muslimanskih dinastija
postgjai uglednici i odli¢nici u drustvenome i politickome
zivotu, Stovise sultani i carevi.

maslaha: Opcée dobro ili drustvena skrb. Pristup koji u tumacenju
islamskoga zakona dopusta uzimanje u obzir i razloga opcéega
dobrai drustvene skrbi.

Medina: Grad u Saudijskoj Arabiji, drugi najsvetiji grad u islama; grad
u koji su se Muhamed i prvi muslimani iselili (hijra, hidzra)
kada su bili prisiljeni da napuste Meku, 16. lipnja 622. godine; u
njemu je Muhamed pokopan.

Medinski ustav: Ustav koji je Muhamed proglasio u Medini, a njime
su utemeljena nacela vjerskoga pluralizma u pojedinim
politickim cjelinama.

Mekka (Meka): Grad u Saudijskoj Arabiji, sveti grad u islamu kamo je
svaki odrasli muslimam barem jednom u Zivotu duzan
hodocastiti (hadz); prema Meki se okrecu svi musliimani kad
mole namaz, jer se tamo nalazi Kaba (Ku¢a Bozja); Meka je i
Muhamedovo rodno mjesto.

mesdzid (masjid): Dzamija, mjesto za namaz (muslimansku molitvu).

mihrab: NiSa u zidu dZamije koja oznacuje smjer prema Meki, gradu u
kojem se nalazi Kaba, pa se svi muslimani kad mole okrecu u taj
smjer.

183



millet (milet): Vjeroispovijest ili vjerska zajednica koju je sluzbeno
priznalo otomansko carstvo.

minaret: Visoki toranj na dzamiji s kojeg se poziva ha namaz odnosno
»uci ezan“ (adhan).

minbar: Propovjedaonica u dzamiji s koje se drzi hutba (khutba),
propovijed petkom.

mudarabah: Islamsko novcarsko nacelo o dijeljenju dobiti, Sto se
provodi zbog islamske zabrane uzimanja kamata na posudeni
novac.

mudztehid (mujtahid): Ong tko je osposobljen za neovisno
zakljucivanje (ijtihad, idztihad) u tumacenju islamskoga prava.

muezzin (mujezin): Vjerski sluzbenik koji poziva na molitvu odnosno
»Uuci ezan“ (adhan).

mufti (mufzija): Vjerski starjeSina u jednom podru¢ju, poznavatel]
iIslamskoga prava, koji je ovlasten izdati pravno misljenje, fetvu

(fatwa).

Muhammed (Muhamed): Poslanik islama koji je primio objavu
Kur'ana. Muslimani vjeruju da je on bio savrSeno ljudsko bice i
nastoje oponaSati njegov primjer (sunnah, sunet), kako je
zabiljezeno u hadisu (hadizh).

mujahid (pl. mujahidun, mudzahedini): Bozji vojnici.

musharakah (muSareka): Islamsko bankarsko nacelo pravednoga
dijeljenja dobiti, kojega se pridrzava zbog islamske zabrane
uzimanja kamate na posudeni novac.

muslim: Doslovno ,0ng koji se podvrgava (Bogu)“; pristasa
islamskoga vjerovanja.

muwahhidun: Doslovno ,unitarijanci® odnosno oni koji zagovaraju
strogi monoteizam,; naziva ih se i vahabijama.

Nacija islama: Afro-americka islamska struja koja je spocetka
propovijedala poruku o crnackoj nadmocénosti, bojovnosti i
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zasebnosti, ali se krajem 1990-ih priblizila glavnoj struji
sunitskogaislama.

narod Knjige (ahl al-Kitab): Vjerska pripadnost skupini s objavljenom
svetom knjigom ili bozanskom objavom, §to su muslimani rabili
kao oznaku za zidove i kr§cane.

Nizari ismailiti: Sekta Sijita ,septimalista‘, povijesno poznata kao
asasini, a dana$nji pokret nije nasilan; voda im je poznat kao
AghaKhan.

pet stupova islama: Pet djela koja se zahtijevaju od svakog muslimana:
Ispovijedanje vjere, klanjanje namaza pet puta dnevno, davanje
vjerskoga poreza (zakat, zekat), post tijekom ramazana i
hodocas¢e (hajj, hadz) jednom za zivota (ako to dopustaju
tjelesne i imovinske okolnosti pojedinca).

pir: Sufijski ucitel;.

gadi (kadija): Sudac koji sudi po Serijatskom pravu.

gibla: Smjer prema Meki, koji je oznaCen niSom (mihrab) u zidu
dzamije.

giyas: Islamsko zakonsko nacelo analogijskoga zakljucivanja; primjena
pravnoga propisa s jednoga slucaja na drugi koji mu je u osnovi
srodan ili slican.

Qur'an (Kur'an): Doslovce ,u¢enje”. Muslimanska sveta knjiga u kojoj
je zapisna BoZja objava Muhamedu.

raka'ah: Dio muslimanskoga namaza (molitve).

Ramadan (ramazan): muslimanski mjesec posta, koji se zavrSava s
proslavom Eid a-Fitr; post tijekom ramazana jedan je od pet
stupovaislama.

riba: Lihvarstvo ili kamata; proglasena zabranjenom po islamskom
zakonu.

salam: Mir.
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salat: Namaz (molitva) je jedan od pet stupova islama, a od svakoga se
muslimana zahtijeva da moli pet puta dnevno.

sayyid (sejid): Muhamedov potomak.

shafi'i: Jedna od cCetiri glavne sunitske Skole prava; prevladavajuéa u
Isto¢noj Africi 1 Jugoisto€noj Aziji.

shahada: Znaci svjedok ili svjedocenje, koje je jedan od pet stupova
islama, a provodi se izgovaranje: ,,Nema drugog boga izuzev
Allaha, a Muhamed je Njegov poslanik.”

shahid (Sehid): Mucenik.

Shari'ah (Serijat): |slamski zakon kako je ustanovljen u Kur'anu i
hadisu (hadith).

shi'i  (§ijiti): Muslimani koji, nasuprot sunitima, vjeruju da je
Muhameda trebao naslijediti njegov obiteljski srodnik. Buduci
damu je ngjblizi srodnik bio njegov rodak Alija, suprug njegove
kceri Fatime (jedine prezivjele od cetiri kéeri | dva sina koje je
Muhamed imao u braku s prvom zenom HatidZom), vjerovali su
da ga treba nadlijediti on sa svojim potomcima. Muhamedove
nasljednike Sijiti nazivaju imamima, koji kao vjerski starjeSine
muslimanske zajednice nasljeduju Muhameda ne kao poslanika
(jer je Muhamed posljednji Poslanik), nego samo kao voditelja
zagjednice. Ipak §ijiti vjeruju da su njihovi imami (po jednoj
predaji je bilo pet, po drugoj sedem, a po trecoj predaji dvanaest
imama, od kojih je jedan ,Skriveni imam® bili bozanski
nadahnuti i nepogrjedivi. Sijiti su manjinska islamska sljedba
(oko 15%) koji prizngju samo Kur'an, a nei predaju - sunu.

shura (Sura): Savjetovanje.

Skriveni imam: Jedna skupina sijita (tzv. duodecimalista) vjeruje da
dvanaesti imam nije umro, nego da je skriven ili ,,tgjanstven”, i
o¢ekuju da ¢e se on vratiti na kraju vremena kao mesijanski
poslanik i donijeti dobamirai pravde.
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sufi (sufija): Pripadnik sufizma, islamskoga mistickoga asketskoga
(pokorni¢koga) pokreta, $to je ujedno i misticki pjesni¢ki smjer
u islamskoj knjizevnosti; muslimanski mistik.

Suniti: Muslimani koji, nasuprot S§ijitima, vjeruju da Muhameda u
muslimanskoj zagjednici treba nadijediti osoba koja je
najsposobnijai naprikladnija za vodstvo, a ne njegovi obiteljski
srodnici. Oni vjeruju da je Muhamedov nasljednik iskljucivo
politicki poglavar i samo zastitnik vjerovanja, i da ne prima
nikakva bozanska nadahnucéa. Suniti su vecinska muslimanska
sljedba (oko 85%) koji uz Kur'an slijede i sunu (predaju).

Sunnah (suna): Predaja, Muhamedove rijeci i djela koje sluze kao uzor
muslimanima a kako je zabiljezeno u hadisu (hadizh).

surah (sura): Poglavlje u Kur'anu.

ta'zir: prijestupi kaznjivi prema slobodnom nahodenju suca, kadije
(adi).
takfir: Ekskomunikacija, izopCenje iz vjerske zajednice zbog nevjere.

taglid: Dosljedno pridrzavanje predaje, proslih zakonskih ili
doktrinarnih presedana; suprotno idztihadu (ijtihad).

tawhid: Monoteizam, vjera u jednoga Boga.

turban: Kapa kakvu nose neki muslimani, napose u talibanskome
Afganistanu te u Iranu.

ulama' (ulema): Islamski vjerski ucitelj (primjerice: reis-ul-ulema je
vrhovni poglavar islamske vjerske zajednice u drzavi).

‘'umrah: Manje hodocas¢e tijekom kojega muslimani posjecuju
Muhamedov grob u Medini; posjeti muslimanskih svetih mjesta
koje ne obuhvaca hodacasce, hadz (hajj).

ummah (umet): Sveukupna muslimanska zajednica vjernika rasirena po
svijetu.

wahhabi (vahabi); PristaSa pokreta ultrakonzervativhoga tumacenja
islama kako se prakticira u Saudijskoj Arabiji. Vahabijski je
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pokret dobio ime po Muhammadu Ibn' Abd al Wahhabu (1703.-
1791.), u€enjaku islamskoga prava i teologije u Meki i Medini.

wali: Doslovce , prijatelj Bozji“, ,pomagac* ili , pokrovitelj“, naziv za
muslimanskoga bogougodnika (sveca) i dobrocinitelja.

waqgf (vakuf): Muslimanska vjerska zaklada cija se dobit koristi za
dobrotvorne svrhe.

zakat (zekat): Doslovce ,prociséenje”; jedan je pet stupova islama, a
odnosi se na davanje obveznoga vjerskoga poreza koji iznosi
2,5% od cjelokupnoga imetka muslimana (a ne samo od
godisnjega prihoda).

Zamzam (Zemzem): Dosovce ,Zuborenje”, koje se odnos na izvor u
Meki, za koji muslimani vjeruju da je to ono mjesto na kojemu
je Bog dao da potekne voda u pustinji da ne bi HadZera odnosno
Hagara i njezin sin Ismail odnosno JiSmael umrli od Zedi.
Posjetiti izvor i napiti se vode iz njega, jedan je od obreda
hodocasc¢a, hadza (hajj).

zaydi (zejdije): Sijitska sljedba, prevladavajuéa u Jemenu, poznata po
tomu Sto priznaje slijed od pet imama, za razliku od sljedbi koje
priznaju niz od sedam ili pak dvanaest imama.
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Pogovor

Mnogi su ve¢ sa zaljenjem i strahovanjem na pragu treéega
tisu¢ljeca zakljucili da minulo tisuclje¢e nije bilo vrijeme dijaloga.
Stoga sve vise prevladava svijest da svijet i ¢ovjeCanstvo ne mogu
opstati bez medusobnoga dijaloga rasa, kultura i vjerskih uvjerenja
Tako kultura dijaloga postaje ne samo jedan od uvjeta izgradnje boljega
svijeta, nego uvjet njegova opstanka opcenito. Suvremeni je ¢ovjek, Cini
se, dozreo u svijesti da dijalog ipak ne nastgje sam od sebe. On je plod
svjesnoga djelovanja, kako pojedinaca tako i cijeloga drustva.

Je li suvremeno doba, okrenuto prema pluralizmu i relativizmu,
plodno tlo za dijalog? I §to je dijalog uopée? Suvremeni je Covjek
svjedok toga da dijalog nije samo pomodni pojam nego sve vise postge
I ,relativisticki credo” u kojemu se istina ne trazi, Tako se relativizam
viSe ne izrazava u obliku agnosticizma kao rezignacije nad
neizmjernosti istine, nego kao midljenje da promicanje i navijestanje
posvemasnje istine nije sukladno sa suvremenim vrijednosnim
pojmovima tolerancije, dijaloga i slobode. U tom se obliku relativizam
ucvrstio kao filozofski temelj demokracije u kojoj se drzi da nitko ne bi
smio tvrditi da poznaje ispravan put, ukoliko se Zeli da drustvo bude
slobodno i otvoreno, tj. pluralno.

U dijalogu ipak nije rije¢ o nekakvoj jukstaponiranosti i
mnostvu razli¢itih misljenja. Pluralizam nije cilj dijaloga. Cilj dijaloga
je igtina. U tom je smislu pluralizam blagotvoran i blagoslovan onda
kada ga se pokusa u ime istine nadi¢i. Sugovornici koji se ne
podudargu u misljenju, jedan su drugom izazov, ali su istodobno i
saveznicki partneri u potrazi za istinom, uz pretpostavku da obojica ne
hinedijalog i pluralizam, nego da iskreno traze istinu.
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Druk¢ije je kad se dijalog ne temelji naistini. Tada je ong koji
kani drugim smjerom, za svoga sugovornika opasnost. Sugovornik ga
moze pokusati privuéi na svoju stranu ili se protiv njega boriti. U
takvim okolnostima uistinu umjesto zgednistva prednost ima moc
jacega. Time se otvara put nasilju koje se Sirilo i Siri posvuda gdje
covjek prestaje traziti istinu.

U dijalogu se nista ne brani, a jo§ manje napada. Svrha dijaloga
nije nekoga u nesto uvjeriti, nego se medusobno razumjeti, biti na putu
trazenja istine, osluSkivati istinu sluSaju¢i drugoga. SluSanju se ne
pristupa s nakanom da se u drugoga nade pogreska, nego se iskreno Zeli
shvatiti polaziSte drugoga, osjetiti pitanje o kojemu je rije¢ onako kako
ga drugi osjeCa, promotriti ga ,kroz njegove naocale”. Dijalog je
trazenje profinjene uravnotezenosti.

Podrucje dijaloga 1 podrugje religija, jedno je te isto podrucje.
Dok su jedni religiju drzali otudenjem i proricali joj smrt, drugi su je
pak zlorabili. No, religija nije neSto §to samo sluzi svojoj svrsi, niti bi
ikad tako smjela biti uporabljena. Ona je ¢ovjekova sama opstojnost,
njegova egzistencija.

Suvremeni ¢ovjek sve viSe postaje dio pluralistickoga drustva,
drustva s mnostvom vjerskih uvjerenja i svjetonazora. Rije¢ je o
pluranosti religija, pluralnosti koja trazi medureligijski dijalog.
Medureligijski dijalog nije nikakva novina Kao takav postojao je u
raznim oblicima tijekom proteklih vremena. Novina suvremenoga doba,
glede meduvjerskoga dijaloga, jest ne samo svijest O njegovo
potrebitosti, nego prije svega svijest o njemu kao duznosti. U tom je
smiglu istinita misao A. Malrauxa da ¢e odsudno pitanje glede
buduénosti CovjeCanstva biti ne vise u podru¢ju znanosti ili tehnike,
nego u podru¢ju etike i religije. Covjetanstvo je u prijelomnim
razdobljinia opée pomutnje i pomracenja uvijek bilo u napasti da se
odrekne religije i etike. No, i jedna i druga, religija i etika, imgu trajnu i
plemenitu duznost unosenja svjetla i ohrabrenja u mrklinu i tjeskobni
strah izopaCenoga svijeta, sve dok u njemu tinja makar i traak
covjecnosti i Covjekoljubivosti.

198



Od 11. rujna 2001. godine islam je cCesto na novinskim
naslovnicama. Predo¢avanje islama slikom - u jednoj ruci Kur'an u
drugoj kalasnjikov - ne vodi istini. U svijetu je 56 zemaljaimpregnirano
iIsamom. U ime istine, koja uvijek nadilazi mo¢ ¢ovjekove spoznaje,
svaki je suvremenik duzan bez ikakvih predrasuda upoznati temeljne
istine te velike religije. Covjek, kao istinoljubivo bice, duzan je
nepristrano saslusati na ¢emu islam temelji svoju povijest, nauk, obicaje
I svoje kulturalno bogatstvo koje je stolje¢ima cvalo u muslimanskim
narodima, duzan je poSteno uociti izranjenost muslimanskoga bica,
njihove strahove i pribojavanja.

Krs¢anstvo i islam dvije su velike svjetske religije. Njihov je
sraz veliki kulturalni izazov ali i duznost svih suvremenih pripadnika
obaju vjeroispovijesti. Tijekom stoljeca sraz je krsc¢anstva i islama bio
opecacen susretanjern ali i sukobljavanjem.

Katolicka crkva, posebice nakon Drugoga vatikanskoga sabora,
ustrgje u trazenju dijaloga. Pokajanja pape Ivana Pavla Il. za povijesne
grijehe krScana, prije svega isprika upuc¢ena muslimanima zbog
krizarskih ratova, njegova molitva u dzamiji u Damasku, njegova
nastojanja u sprjecavanju rata u Iraku, hrabri su iskoraci na putu
dijaloga, koji nadahnjuju ali i obvezuju, vjerujem, obje sugovornicke
strane.

Krs¢ani i muslimani, vjernici koji se klanjaju istome Bogu,
Bogu Abrahamovu odnosno Ibrahimovu, moraju postati svjesni razlika
svoga bogostovlja i svjetonazora, uvazavati te razlike i podnositi ih. Oni
moragju postati svjesni da imaju zajednickoga treCega partnera -
sekulariziranoga i materijaliziranoga, skepticnoga, agnostickoga i
pocesto ateistickoga ¢ovjeka. Krsc¢ani i muslimani, iz biti svojih religija,
trebaju u danasnjemu svijetu zajednicki Stititi i promicati vrednote kao
Sto su drustvena pravda, ¢udoredna dobra, mir i sloboda svih ljudi.

Pravi 1 plodotvorni dijalog izrasta iz ljubavi. On, u tom smislu,
ne znaci promicanje ni indiferentizma, ni sinkretizma, niti je odstupanje
od vlastite vjerske prakse, nego je upozhavanje 1 prihvacanje
zajednickoga zivota s drugima u bogatstvu razli¢itosti. Sloboda se, to
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ve¢ slute i djeca, ne ostvaruje u svastarenju nego u svezi, nasto vec
ukazujei latinska rijec religio.

U sv0joj zauzetosti za ¢ovjekovu slobodu, i kr§¢ani i muslimani,
trebali bi u otvorenom dijalogu posve jasno imenovati svoje vrednote i
pokazati njihove temelje, ne zaboravljajuéi pritom razli¢ite opasnosti na
koje je nedavno uputila Biskupska konferencija talijanske pokrajine
Emilie Romagne (usp. Islam i krséanstvo, Zagreb 2002,). Muslimani bi
1 krS¢ani trebali uociti i usporediti zajednicke vrijednosti koje ih
prozimaju. Poziv na eti¢ke temeljne vrijednosti: solidarnost, pravdu,
mir... mogao bi biti zajednicka osnova za susret u podvojenom,
nepravednom i nemirnom svijetu na pocetku tre¢ega tisuéljeca.

Knjigu koju imate u rukama napisao je krS¢anin, ugledni
profesor slavnoga isusovackoga Georgetown SveuciliSta u
Washingtonu. Verujem da je kao takav svojevrsno nadahnuce i
smjerokaz u dijalogu krs¢anstvai islama.

U Zagrebu, 19. ozujka 2003., na svetkovinu sv. Josipa

Prof. dr. sc. Ivan Koprek, SJ

200



Biljeska o autoru

John L. Esposito jedan je od najistaknutijih americkih
poznavatelja islama, te napose njegove politicke filozofije i suvremenih
dogadanja i gibanja. Esposito je profesor na Sveucilistu Georgetown u
Washingtonu (School of Foreign Service) i ravnatelj Centra za
muslimansko-krs¢ansko razumijevanje (CMCU) na najstarijem
americkom sveucilistu kojega su 1789. godine osnovali oci iSUsovCi.

Predavacko iskustvo profesora Esposita seze viSe od Cetvrt
stolje¢a unatrag. Od 1975. do 1984. godine bio je izvanredni profesor i
procelnik Odjela za religijske studije (Department of Religious Studies),
a od 1984. do 1995. godine redoviti profesor istoimenoga kolegija, na
sveucilistu Holy Cross. Na Oberlin Collegeu je bio 1986. godine gost
predavac azijskih studija; a od 1986. do 1993. godine na The Fletcher
School of Law and Diplomacy, Tufts SveuciliSta bio je pridruzeni
profesor diplomacije. Od 1987. do 1991. bio je ravnatelj Centra za
medunarodne studije (Center for International Studies, College of the
Holy Cross). Od 1991. do 1995. bio je Loyola profesor srednjoistocnih
studijai profesor islamskih studija. Godine 1993. utemeljuje Centar za
muslimansko-kr$¢ansko razumijevanje (History and International
Affairs, Edmund A Walsh School of Foreign Service, Georgetown
University).

Put izobrazbe ovoga izvanrednoga ameri¢koga katolickoga
znanstvenika svjedo¢i o Sirini i razgranatosti njegova zanimanja: studij
filozofije zavrSio je 1963. godine na St. Anthony Collegeu, a 1966.
magistrirao je iz teologije na St. John's University; studirao je na
SveuciliStu u Pennsylvaniji (1969.), a arapski je jezik ucio (1971.-
1972.) u Centrima za Srednjoistocne studije u Shemlanu; doktorat s

201



podrucja islamskih studija i usporednih religija stekao je 1974. godine
na Temple Sveucilistu.

Popis nagrada koje je ova] midlitelj dobio za svoje djelo, ili pak
skupova koje je organizirao ili onih na kojima je drzao predavanja, kao i
objavljena djela, samostalna i1 ona u kojima je sudjelovao, sluzbe koje je
obnasao, studijski boravci i sli€ne njegove aktivnosti obuhvacaju spis
veli¢ine omanjega sveska. Sve to ostavlja snazan dojam, posebice na
one koji se drze srodnim s njegovim djelom, iz ¢ijega pisanoga opusa
Spominjemo samo neke:

The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, 4 sv.,
New Y ork, Oxford University Press, 1995., (glavni urednik);

The Oxford History of Islam, New York, Oxford University
Press, 2000;

The Oxford Dictionary of Islam, NewYork, Oxford University
Press, 2002;

Unholy War. Teror in the Name of Islam, New York, Oxford
University Press, 2002,

What Everyone Needs to Know About IsSlam, New York, Oxford
University Press, 2002;

World Religions Today u suradnji sa D. Faschingom and T.
Lewisotn, New York, Oxford University Press, 2001;

Wwomen in Muslim Family Law, Syracuse, N. Y., Syracuse
University Press, 2001;

Daughters of Abraham. Feminist Thought in Judaism,
Christianity and Islam (u suradnji s Yvonne Haddad), University of
Fiorida Press, 2001;

Makers of Contemparary Isam (u suradnji sa Johnom O.
Vollom), NewYork, Oxford University Press, 2001;

Iran at the Crossroads (u suradnji s R. K Ramazanijem), New
York, Palgrove, 2001;

202



Muslims and the West. Encounter and Dialogue (U suradnji sa
Zafarom Ishagom Ansarijem), Islamabad, Islamic Research Institute,
2001;

Islam and Civil Society, Florence, European University Press,
2000;

Muslims on the Ameriranization Path?, New York, Oxford
University Press, 2000;

Issam and Secularism in the Middle East, London & NewYork,
Hurst Ltd. and New York University Press, 2000;

Religion and Global Order (u suradnji s Michaelom
Watsonom), University of Wales Press, 2000;

The Islamic Threat. Myth or Reality?, New York, Oxford
University Press, 1999. (bosanski prijevod, Selsebil, Zivinice, 2001., s
engleskoga preveo Ahmet Alibasi¢);

Islam and Palitics, Syracuse, N. Y., Syracuse University Press,
41998;

Islam. The Straight Path, NewYork, Oxford University Press,
1998;

Islam, Gender and Social Change (u suradnji s Yvonne Y.
Haddad), New York, Oxford University Press, 1998;

Muslims on the Americanization Path? u suradnji s Yvonne
Haddad, Atlanta, Scholars Press, 1998;

Political Islam. Revolution, Radicalism ar Refarm?, Boulder,
Colo., Lynne Rienner Publ., 1997,

Contemporary Islamic Revival Since 1988. A Critical Survey
and Bibliography (u suradnji s Yvonne Haddad), Westport, Conn,
Greenwnod Press, 1997;

Issam and Democracy (u suradnji s Johnom O. Vollom), New
York, Oxford University Press, 1996;

203



The Islamic Threat. Myth or Reality? drugo popravljeno izdanje,
New York, Qxford University Press, 1995,

Political Islam: The Challenge of Change, Annandale, Va.:
United Association for Studies and Research, 1995;

Islam and the West, Winooski, Vt.: St. Michael's College, 1992;

Islam. The Straight Path, proSireno izdanje, New York, Oxford
University Press, 1992;

The Contempnrary Islamic Revival. A Critiral Survey and
Bibliography (u suradnji s Yvnnne Y. Haddad i Johnom Cr. Vollom),
Westport, CT, Greenwood Press, 1991;

Islam and Palitics, tre¢e popravljeno izdanje, Syracuse, N. Y.,
Syracuse University Press, 1991;

The Iranian Revolution. Its Global Impact, Miami, University of
Florida Press, 119rxl;

The Global Impact of the Iranian Revolution (u suradnji sa
Jamesom P. Piscatorijem), Washingtnn, The Middle East Institute,
1989;

Isam. The Straight Path, NewYork, Oxford University Press,
1988;

Islam in Asia. Religion, Palitics and Society, NewY ork, Oxford
University Press, 1987,

Voices of Resurgent 1slam, NewYork, Oxford University Press,
1983;

Women in Muslim Family Law, Syracuse, N. Y., Syracuse
University Press, 1982;

Islamin Transition. Muslim Perspectives (u suradnji s Johnnm J.
Donohueom), New York, Oxford University Press, 1982;

Isam and Development. Religion and Sociopolitical Change,
Syracuse, N. Y., Syracuse University Press, 1980.

204
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Malezija i Indonezija (ozujak-lipanj 1983.); Srednji Istok, Juzna i
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sveuciliSnim centrima, institutima i stru¢nim ¢asopisima, odvec je duga
za navodenje na ovom mjestu. Citajuéi popis radova profesora Esposita
stjece se dojam da njegov radni dan ne trgje samo dvadeset Cetiri sata
nego najmanje Cetrdeset osam sati i da taj ¢ovjek kao andelak Bozji niti
jede, niti pije, nego ¢itav dan sjedi za svojim radnim stolom i ispisuje
svoja djela. On je poput lahora, blagoga povjetarca $to piri posvuda oko
covjeka, donose¢i mu miomirise iz raznih vrtova, ugodno mu Skakljuci
nosnice i ne dopustaju¢i mu da ostane zaljubljen samo u mirise svoga
vrta. Esposito poucava da i drugi vrtovi imgju svoje miomirisei daih se
mora nauciti razaznavati, kao i dah svjezine od daha ustajalosti, a ne se
jednostavno prepustiti kovitlanju olujnih oblaka, nakon ¢ega se, zbog
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prasine i suznih ociju, vise ne razaznaje ljepotu i raskos ni svoga ni
tudih vrtova.

Esposito, iako nemusliman (on je katolik), o islamu pise i
naucava tako da bi svaki musliman diljem svijeta mogao potpisati
ve¢inu njegovih tvrdnji kao svoje najvlastitije. Umjesto gedenja na
odavno napuklim gran¢icama ove ili one predaje, Esposito nudi
uspinjanje na ,litice duha® gdje piri dasak vjeCite svjezine - Dah
Milostivoga.

Molimo Dobrostivoga Boga da ga pozivi na dobrobit i
muslimanai nemuslimana, prije svega muslimana i kr§¢ana, kako bi nas
globalni svijet doista postao susretiSte razliCitosti 1 jedinstvenosti
suvremenoga svijeta kao i ukljudivijega medusobnoga odnosa, a ne
»profanih (unholy) ratova* (Espositova sintagma) i idelogijskih razrokih
Citanja svetih tekstova s bilo koje strane. Povike 1 kritike Espositovih
osporavatelja, koje se mogu cuti posljednjih mjeseci, nisu nista drugo
doli izrazi pomracenoga uma onih koji ne uvidgju temeljnu mudrost
koja se zrcali iz njegova djela: nagljepsu pripovijest o zidovsko-
kr§¢ansko-islamskaj predaji.

Hafiz Dr. Nevad KAHTERAN

U Sarajevu, 10. veljace 2003. odnosno 9. zu-l-hidzdzeta 1423.,
uoc¢i Kurban-bagjrama
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