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I - STA JE TO ISLAM?
1 - OSNOVNA I PRVA RELIGIJA

Islam nije nova religija koja se pojavila propovijedanjem pos-
lanika Muhammeda, a.s.

Allah nije poseban Bog koji pripada samo muslimanima.
Allah, Bog je doslovan prevod rijeci koja ozna¢ava jedinog Boga.
Kricanin iz arapskog govornog podru¢ja, u svojoj molitvi i litur-
giji, kaze Allah dabi prizvao Boga.

Islam znaci: dobrovoljna i slobodna pokomost samo Bogu,
§to je zajedniCki imenitelj svih objavljenih religija: jevrejske,
kricanske, muslimanske, jer je Bog ,,udahnuo covjeku Svoj duh“
(XV, 29), to jest vec od Adema, as. od prvog covjeka.

Kur'an tako na potpuno izri¢it na¢in definira islam.

Bog nareduje Muhammedu, a.s. da kaze: ,,Ja nisam prvi
medu poslanicima* (XLVI, 9). On ga vi$e puta podsjeca: ,,Slali
smo poslanike i prije tebe“ (XV, 10; XVI, 43; XXX, 47; XL,
78). ,

Muhammed, as. je, kaze Kuran (II, 144) ,,samo poslanik;
bilo je poslanika i prije njega.* Svi su glasnici istoga Boga.

Naglasavajuci kontinuitet poruka, objavljenih preko poslanika,
(8to Kur'an naziva ,,Bozjim sunnetom", ,predajom*) Bog vise
puta nareduje Muhammedu, ass.: ,, Upitaj one Nase poslanike
koje smo slali prije tebe“ (XLIII, 45. Vidi takode X, 94; XVI,
43; XXI, 7).

Bog u Kur'anu nareduje muslimanima da postuju jevrejske
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proroke i kr$canskog Spasioca (IV, 152; LVII, 19).

Poslanik Muhammed, a.s. je podsjetio sve pripadnike iskons-
ke religije:

Budt uspravan, kao privrienik (hanif) koji ispovijeda iskons-
ku rglzgyu, onu koju je Bog usadio u srce svakog covjeka. To Jje
qpc‘z i nepromjenljivi dar koji je Bog dao Svojim stvorenjima. To
Je pravavjera, ali vecina ljudi to ne znaju “(XXX, 30).

,,Repite: ~Mi vjerujemo u Allaha i u ono sto se objavijuje
nama, i u ono Sto je objavijeno Ibrahimu i Ismailu i Ishaku i Ja-
kubu i unucima, i u ono sto je dato Musau i Isau, i u ono sto je
dato vjerovjesnicima od Gospodara njihova; mi ne pravimo ni-

kakve razlike medu njima i mi se samo Bogu pokoravamo“ ar,
136; 111, 84).

Poslanik Muhammed, a.s. je poslan od Boga da potvrdi ranije
objave ), ! da izbaci krivotvorenja koja su u njima u¢injena, i da ih
c'io'puni.2 Ibrahim, svojim bezuslovnim pokoravanjem volji Boz
Joj, slobodan od naseg sitnog morala i nase sitne ljudske logike,
otac je vjernika i njihov primjeran vodi¢ (II, 124). ,, Vasa vjera“,
kaze !(ltn"an (XXI1l, 78) ,,je vjera vaseg oca Ibrahima“. Kad se
spominje poruka upucena Ibrahimu, a.s. tu se on naziva muslim-
anom, musliman znadi: ,,pokoran Bogu* (LI, 36) .2

Isa, a.s. iako ga Kur'an ne smatra BoZjim sinom, zauzima
medu poslanicima izvanredno mjesto: nijedan drugi, pa ¢ak ni
Muhammed, a.s. nije dijete Djevice, U Kur'anu Bog o Merjemi
kaZe (XXI,91). ,,I onu, koja je sacuvala djevicanstvo svoje, Mi

udflhnusmo Zivot, i nju i sina njezina ucinismo znamenjem svije-
w.

1 XXIX, 46; X, 37; XXXV, 28; XLVI, 12 i 30; VI, 42i92; I,"91 ; I,
2; IV, 150
2,,..Danas sam vam vjeru vasu upotpunio...” (IILV)

3 »YVjera, u Bolijim oc¢ima, je pokornost (islam)* (II1, 19 i III, 85)
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Slijedeéé aje dodaje: ,,Ova vasa vjera jedina je prava vjera “.
Istu takvu formulaciju nalazimo u ajetu XXIII, 52.

1jos: ,,Mi vjerujemo u ono Sto se objavijuje nama i uono sto
je objavljeno vama, a nas Bog i vas Bog jeste jedan, i mi se Nje-
mu pokoravamo“ (XXIX, 46).

Bitna i univerzalna poruka islama, kao i svih religija i svih
mudrosti svijeta je slijedeca:

- transcendentnost i jedinstvo Boga,

- zajednistvo ljudi.

a) Tvrdnja o transcendentnosti, to je:

1) Izvjesnost da je Bog jedan (tewhid) ,,da postoje drugi bo-
govi, nastao bi haos“ (XXI, 22).1 da se On ne da uporedivati sa
ljudskom realnoscu.

2) Da je Stvoritelj svih stvari i da, prema tome, mi nismo do-
voljni sami sebi: covjek postaje bogohulnik kada smatra da je do-
voljan sam sebi (XCVI, 6-7).

3) Iz tog principa jedinstva i svijesti o zavisnosti od Boga
Tvorca (posto je dovoljnost nesto suprotno transcendenciji), pro-
isti¢e treci vid vjere u transcendentnost: priznavanje apsolutnih
vrijednosti koje ne zavise od interesa pojedinaca, grupa i naroda.

b) Drugo je znacenje poruke poslije transcendentnosti zajed-
nica (Ummay). Princip zajednice je suprotnost individualizmu. Za
individualizam, ¢ovjek (kao individuum) je centar i mjera svih
stvari. U islamskoj perspektivi zajednice svako je svjestan da je
li¢no odgovoran za sve ostale. ,

Covjecanstvo je jedno, jer je Bog, njegov Tvorac, jedan. Svi
Jjudi su istog porijekla i stvoreni su saistim ciljem: ,,Svi ljudi cine
jednu jedinstvenu zajednicu* (11, 213).

$ta predstavlja specifi¢nost islama unutar te jedinstvene zajed-

nice ljudi - vjernika, i na primjer po ¢emu se on razlikuje od
kricanstva? 9
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Necemo ovdje ponavljati teoloSke polemike o inkamaciji ili
Trojstvu koje su stoljec¢ima trajale u toku raspri izmedu ,,Moriska
i krc¢ana“ (prema naslovu teze Cardillaca o istoriji tih rasprava).

Mi smo samo spomenuli mjesto Isaa u Kur'anu gdje se, u aje-
tu koje pobija inkamaciju i Trojstvo, kaze: ,,Mesih, Isa, sin Mer-
Jjemin, samo je Allahov poslanik, i Rije¢ Njegova koju je Merjemi
dostavio, i zivot mu udahnuo* (IV, 171).

Mi cemo, takode, otkloniti optuzbe koje muslimani upucuju
kr§canima za , triteizam", jer sama formulacija sure CXII: ,,Reci:
On je Allah - jedan... Nije rodio i nije roden, i niko Mu nije ra-
van“ nalazi se doslovno u tekstu Lateranskog koncila o Trojstvu
iz 1215. godine: Bog je otac, Sin je duh. Ta stvamost ,,ne rada
niti je rodena‘ (,,non est generans neque generata, neque
procedens*‘).

Ajeta objavljena u Mekki uglavnom se bave ovjekovim Zi-
votom, od stvaranja do Sudnjega dana, i pozivaju ljude na molit-
vu, na ¢istocu Zivota, na pravdu, na milosrde.

Ali Muhammed, a.s. je pozvan u jednu drugu misiju: u Medi-
ni on stvara zajednicu novoga tipa, i upravlja njome.

Od tada njegova sudbina i njegove pouke razlikuju se od Isao-
vih: propovjednik postaje drzavnik.

Kad se pod svemocnom okupacijom Rima Isa trudio da barem
saCuva li¢ni Zivot Covjeka i BoZju transcendenciju, on je zastupao
stavove koji su za prefekta Rima bili nesto najsubverzivnije.
Naime, rimski imperator priznavan je za Boga, pa je u njegovim
ofima predstavljalo smrtni zlo¢in nastojanje da se od Cezara

-oduzmu duse, nad kojima je on htio da vlada kao i nad tijelima.

Ta vatrena parola: ,Podaj caru carevo, a Bogu Bozje*, pret-
vorena je u lazan slogan koji odvaja vjeru od zajednice i vjeru
pretvara u privatnu stvar i tako omogucuje politi¢kim uprav-
ljatima da vladaju bez Boga.

Nikada nece postojati pouka kako treba da se pona$a vladar.
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Tako je ve¢ od Nikejskog sabora (325), pa sve do danas, prob-
lem uvijek rjeSavan prema volji vladara, a to je konstantinizam.
Ono $to karakterizira objavu u Kur'anu i Poslanikovu predaju
(Sunnet), to je da ona usko povezuje transcendentnu, BoZansku
stranu Zivota, i drustvene, ekonomske, politiCke probleme zajed-
nice.

Znacajno je da je u Kur'anu 82 puta povezana duZnost molitve
sa duznoscu zekata (to jest ¢iscenja imetka putem obaveznih soci-
jalnih davanja siromasima): odnos ¢ovjeka prema Bogu nije nika-
da odvojen od odnosa prema zajednici i od solidamosti sa drugim
ljudima. Poslanik je u Medini osnovao uzomo drustvo ¢ija je vje-
ra u BoZje jedinstvo (tewhid) bila pokretacki princip svih ustano-
va: jedinstvo te vjerske zajednice ocitovalo se u svakom Zivotnom
¢inu, privatnom ili javnom, putem dru$tvene pravde (bez koje do-
lazi do podjele na klase), i ugovornim odnosom pomocu kojeg
svako, pred BoZjim pogledom, ucestvuje u Zivotu grada.

2 - ZAJEDNICA U MEDINI
Principi upravljanja tom zajednicom su jednostavni:
- na ekonomskom planu: samo je Bog posjednik;
- na politickom planu: samo Bog zapovijeda;
- na kultumom planu: samo Bog zna.

1) Samo je Bog posjednik

.Sve §to je na nebesima i na zemlji pripada Bogu* kaze

Kur'an (II, 116, 284, III, 109 itd).

Covjek, Njegov zastupnik na zemlji, duzan je da tim posjedom
na zemlji upravlja drzeci se BoZjeg puta.

Takvo shvatanje je suprotstavljeno shvatanju rimskog prava
po kome je vlasni$tvo ,,pravo koristenja i zloupotrebe “.

Za muslimana, naprotiv, duZznosti stoje ispred prava.
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Covjek, odgovomi upravlja¢ Bozjim posjedom, ne moze
njime raspolagati kako mu se prohtije: on ga ne moze razarati po
svojim hirovima, ne moze ga rasipati, ne moze ga ¢initi nepro-
duktivnim, mora ga oplodavati svojim radom: ,, Navijesti bolnu
kaznu onima koji gomilaju zlato i srebro i ne troSe ga na
Allahovom putu (IX, 34). A najgora kletva u Kur'anu je ona
koja je upucena protiv bogatog Ebu Leheba, a koja osuduje i nje-
govo bogatstvo: ,, Proklete bile ruke Ebu Lehebove i neka on sam
propadne, uci ce on sigurno u vatru rasplamsalu“ (sura CXI)
Svi propisi Kur'ana, osobito zekat, socijalno davanje kao vjerska
naredba, i zabrana svakog gomilanja bogatstva bez rada u sluzbi
Allaha, teZe za tim da sprije¢e nagomilavanje bogatstva na jed-
nom polu drustva i bijede na drugom njegovom polu.

U Kur'anu Bog odlu¢no isklju¢uje svaki druitveni sistem u
kome bi novac formirao politi¢ku hijerarhiju. On je, naprotiv, tu
izri¢it: ,,Kad hocemo da unistimo neki grad... Mi njegove boga-
tase dovedemo na viast* ( XVII, 16).

2) Samo Bog zapovijeda

Poslanik je u Medini stvorio zajednicu potpuno novog tipa,
koja se ne zasniva na krvnoj i rasnoj pripadnosti, niti na teritori-
jalnoj pripadnosti, ni na odnosima trZista, ni ¢ak zajednicke kul-
ture ili istorije, jednom rije¢ju, ni na cemu $to potice iz proslosti i
$to predstavlja neku bastinu, nego zajednicu iskljucivo zasnovanu
na vjeri, na onom bezuslovnom odziVu na poziv BoZji, za koji je
Ibrahim dao vje¢ni primjer.

Tako drustvo je otvoreno za sve, bez obzira na porijeklo.
Nista, na primjer nije protivnije duhu tog muslimanskog Ummeta
(Umma), nego zapadnjacka ideja nacionalizma, to jest trZista koje
$titi drzava i opravdava ga rasnom, istorijskom i kulturnom mito-
logijom, teZeci za tim da od nacije napravi cilj za sebe, u suprot-
nosti sa jedinstvom ljudi, koje je poseban oblik jedinstva
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(tewhida), osnovni princip ¢itave islamske vizije svijeta.

Isto tako kur'anski princip $ire, sporazumijevanja, zahtijeva
da na svim podru¢jima i na svim razinama ¢lanovi zajednice budu
pozvani da ucestvuju, pred Bozjim pogledom, u izradi i primjeni
odluka o kojima ovisi njihova sudbina. Taj princip istovremeno
iskljucuje despotizam jednog ¢ovjeka, jedne klase ili jedne partije,
kao i svaki oblik ¢&isto statistiCke demokratije, koja se ostvaruje
putem delegata i koja je otudena od naroda.

Kao u pogledu ekonomije, potrebno je da otkrijemo sredstva
za postizanje tih ciljeva, da primijenimo nepromjenljive principe u
novim istorijskim uslovima nasih drustava, boreci se protiv teh-
nokratskog pozitivizma u njima, protiv politickog makijavelizma,
protiv sukoba arhai¢nih i pokvarenih nacionalizama, neravno-
pravne, razmjene dobara, polarizacije blokova i ravnoteZe straha.

3) Samo Bog zna

Kao $to je potrebno ¢uvati se umnrtvljujuceg trijumfalizmai i-
luzije da se bez temeljitog razmisljanja i istrazivanja mogu u
pro$losti naci gotova ekonomska rjeSenja za naSe savremene
probleme, ili savrien politicki sistem, tako bilo bi djetinjasto
Kur'an smatrati enciklopedijom koja nas oslobada mukotrpnih
napora nau¢nih i tehni¢kih istrazivanja kakva su islamski svijet
ucinila centrom svjetske kulture u vrijeme kordovskog univerzite-
ta: nakon ogromnih napora prevodenja i usvajanja svih velikih
kultura proslosti, gréke i rimske, perzijske i indijske, u skladu sa
islamskom obavezom da se nauka traZi ¢ak i u Kini, nastala je
jedna originalna sinteza i kultura koju je usmjeravala vjera.

Osnovni princip je: Bog je kona¢ni posjednik, Njemu pripada
posljednja rije¢, On je Taj koji apsolutno zna.

To iskljucuje faraonsku umisljenost da uzurpira BoZju svemoc
ili tlapnju da faraon posjeduje znanje koje je dovrieno, apsolutno,
da je dostigao znanje prauzroka i kona¢nu svrhu bitka.
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3 - SIRENJE I DEKADENCA ISLAMSKOG SVIJETA

Ta islamska poruka o transcendenciji i zajednici proSirila se u
toku jednog stoljeca od Indije do Atlanskog oceana. I to ne voj-
ni¢kim osvajanjem koje bi narodima religiju nametnulo silom,
nego zra¢enjem istinske kultume revolucije koju je ona donosila.
Arapska ekspanzija stvorila je ekonomske i socijalne uslove za
obnovu uklonivsi feudalni haos i parazitske hijerarhije. 1861. go-
dine, veliki orijentalista Dozy napisao je u svojoj knjizi ,,Istorija
Spanskih muslimana“ (tom II, str. 43): ,,Arapsko osvajanje bilo
je dobro za Spaniju: ono je proizvelo sveobuhvatnu socijalnu re-
voluciju, uklonilo veliki dio zala pod kojima je zemlja stenjala
stoljec¢ima’,

On to precizira na slijedeci nacin:

»Arapi su vladali na slijedeci nacin: porezi su bili sasvim mali
u odnosu na poreze koje su nametale ranije uprave. Arapi su
oduzeli zemlju bogatasima. Te velike posjede koji su pripadali
feudalcima, a obradivali su ih seljaci kmetovi i nezadovoljni robo-
vi, Arapi su podijelili na jednake dijelove onima koji su ih
obradivali. Novi vlasnici su radili §to su bolje mogli. Zetve su
bile izvanredne. Trgovina je oslobodena ograni¢enja i teSkih taksi
koje su je ranije gusile, i znatno se razvila. Kur'an je omogucio da
se robovi oslobadaju pravi¢nim otkupom i to je oslobodilo i sta-
vilo u pokret nove energije. Sve te mjere dovele su do opceg bla-
gostanja §to je bio razlog da je arapska dominacija od pocetka do-
bro primljena“. Osim toga, uklonivsi feudalnu rascjepkanost
ekonomije, formirajuci prostor, veci od Rimskog Carstva, za
razmjenu roba i ideja, stvarajuci jedinstvenu cjelinu gdje su vlada-
1i pisani zakoni i korektna sudska administracija, arapski osvajaci
su omogucili mijesanje i stapanje stvari, ljudi i ideja koje je karak-
teristi¢no za sve velike stvaralatke periode u Zivotu ¢ovjecanstva.

Stara i skleroti¢na civilizacija Vizantije dobila je novi polet na
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krilima novog svjetskog sistema.

Blagodati arapske ekspanzije osjetile su se i na drugoj krajnjoj
tatki Sredozemnog mora. Ograni¢icu se i ovdje na evropska svje-
dotanstva o arapskoj upravi. Jedan vjerski poglavar, monsinjor
Duchene, u svojoj studiji o stanju Crkve u VII stoljecu u Siriji,
navodi pou¢no kazivanje Mihajla Sirijca. Mihajlo Sirijac, nakon
$to je opisao okrutnosti kojima su bili izloZeni jakobiti koji nisu
prihvatili Heraklijevu unijatsku crkvu, ovako kazuje o arapskom
prodoru: ,,Bog osvetnik... videci zlocu Rimljana koji su, svuda
gdje su vladali, okrutno pustosili nase crkve i manastire i
osudivali nas bez milosti, doveo je s Juga Ismailove sinove da
nas oslobodi pomocu njih... To je za nas bio veliki dobitak $to
smo se oslobodili od okrutnosti Rimljana, od njihove zloce, od
njihove srdzbe, od njihove nesmiljene zavisti i §to smo najzad
nasli smiraj*.

Jedine bitke koje su muslimani u svojoj munjevitoj ekspanziji
zapodijevali, bile su bitke protiv feudalnih tlacitelja, despotskih
kraljeva, sektaskih i inkvizitorskih biskupa, a ne protiv naroda
koji su ih do¢ekivali kao oslobodioce od njihova ranijeg jarma.
Tako je bilo od Gvadalete u Spaniji do Kadisije u Perziji.

Na planu religije, arijanci (sljedbenici arijanstva) iz Sjeverne
Afrike i vizigotske Spanije, kao i nestorijanci iz Perzije, to jest svi
oni koji su u Isau gledali velikog BoZjeg poslanika, ali su odbijali
da ga smatraju jedinim BoZjim sinom i da ga izjednaCuju s Bog-
om, prepoznali su svoje uéenje u islamu i dobrovoljno prihvatili
Vjerovjesnika.

Kur'anska poruka bila je uzrok i poticaj duboke transformacije
duhovnog Zivota ljudi i socijalnih struktura njihovih drustava,
posto su te dvije dimenzije istorije nerazdvojno povezane:

,Allah, - kaze Kur'an - ,,nece promijeniti stanje jednog naro-
da dok se taj narod sam u sebi ne promijeni“ (XII, 11).

Vjerske islamske duznosti integridu u sebi taj dvostruki zaht-
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jev u pogledu odnosa prema Bogu i prema drugim ljudima.

O¢itovanje vjere je prihvatanje monoteizma bez ostatka:

,,Nema boga osim Allaha i Muhammed je Njegov Svjedok“.

U kuranskoj suri CX1I ta vjera je saZeta u slijedecim ajetima.

. Reci: On - Allah je jedan!
Allah je utociste svakom!
Nije rodio i roden nije,

i niko Mu ravan nije*

On je Taj koji daje smisao Zivotu ¢ovjeka i Covjekove istorije.
On nije stvorio ¢ovjeka bez razloga (111, 191). ,,Udahnuo mu je
Svoj Duh“ (XV, 29; XXXII, 9; XXXVIII, 72). ,,Slao mu je po-
ruke da bi ga podsjetio na ,pravi put“ (11, 142 itd). U¢inio je
¢ovjeka Svojim namjesnikom na zemlji da bdije nad ravnoteZom
u prirodi i pravdom u dru$tvu. Dao mu je, kao svim bicima,
sredstva da potpuno razvije sve svoje mogucnosti kojima ga je
nadario, i da ih skladno razvije (LXVII, 1-3). Cak mu je dodijelio
i privilegiju da moZe i da ne poslusa (XVIII, 29; LXXVI, 3;
XXXIII, 72).

On stalno ¢ovjeka podsjeca da pored blagodeti ovoga Zivota
(bogatstvo, ¢ast, mog itd.) koje nikada ne predstavljaju kriterij za
vrijednost i zasluge jednog tovjeka, postoji Posljednji sud Boiji,
koji zna sve i koga niko ne moZe prevariti.

Molitva, (5to je i prva sura u Kur'anu, Fatiha,) jeste najpotpu-
niji izraz i svijest o zavisnosti ovjeka, kao i svih stvari, od Boga,
Stvoritelja. Ona pokazuje svu ispraznost uvjerenja o dovoljnosti,
to jest teznje da se ograniti na samu moc i na samo znanje
¢ovjeka. Covjek postaje bezboznik kada tezi za tim da bude do-
voljan sam sebi, (XCVI, 6-7). (,, Uistinu covjek se uzobijesti ¢im
se neovisnim osjeti“). Ta kapitalna molitva sastoji se u tome da
molimo Allaha da nas vodi pravim putem, da nas podsjeca da
nam zadnji cilj naSeg Zivota moZe biti poznat samo pomocu Ob-
jave. Tom molitvom takode obracamo se Bogu da nam dadne po-
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trebnu snagu kako bismo mogli izvSiti zadatke koje nam je On
povjerio (Tako se i Musa moli, Kur'an XX, 25-31). Da nam di
snagu da, vodeni od Allaha, koji je prisutan u svim ovim stvari-
ma (LV, 29), ispoljimo ono §to nije ni jednostavan proizvod niti
prosta rezultanta §to su se zaceli u proslosti. Molitva, to je dakle
¢in kojim Covjek, ne zaustavljajuci se na sebi, otvara se Bogu i is-
tovremeno prihvata duZnosti prema drugim ljudima, duZnosti
koje mu je On odredio i za koje mu je dao snagu da ih izvriava.
Ta snaga je snaga ¢ovjeka vjernika, to jest ¢ovjeka koji prihvata
da dadne svoj Zivot i smrt da bi izvrs$io ono na $to ga Bog poziva,
Zrtvujuci sve $to predstavlja neposredne interese ¢ovjeka: imetak,
¢asti, moc. Za to je primjer dao Ibrahim, ,,Otac vjernika“ (II, 124
itd) Zrtvujuci ono §to mu je najdragocjenije odazivajuci se bezus-
lovnom pokomoscu pozivu BoZjem.

Post u toku mjeseca u kome je doSla Objava (II, 185) jeste ¢in
kojim se ¢ovjek Celi¢i da se suprotstavi plimi Zivotinjskih nagona
i da gospodari sobom kako bi bio spreman da odgovori na poziv
Allaha. Ta samokontrola, koja predstavlja dokaz da se mogu sav-
ladati Zivotinjski nagoni, predstavlja duZnost prema sebi samima.
. Postiti to je dobro za vas“ (11, 184), koja nas ¢ini sposobnima
da izvr§avamo zadatke na koje nas Bog poziva.

Zekat, tiScenje imetka, uskladuje ekonomski Zivot sa duhov-
nim Zivotom i, kao $to smo vidjeli, ¢vrsto povezuje druStvenu
solidarnost sa vjerom: socijalna pravda, i sve aktivnosti u naem
Zivotu koje doprinose da se ona ostvari, od rada do u¢e$ca u po-
litici, predstavljaju dio vjerske prakse, poStivanog ob1¢aja i vjers-
kog praznovanja.

Hadd: je takode siguran put prema Bogu, a takode ¢in zajed-
ni§tva ljudi. On od ¢ovjeka trazi da se znadne odvojiti od svih
svojih preokupacija i svojih li¢nih interesa, da se sjeca Bozjeg
prisustva usred svijeta i da, gledajuci kako sa svih strana vjernici
hrle prema Ka'bi, bude svjestan jedinstva, Umme, zajednice, bez
obzira na sve vjeStacke podjele na nacije. Ta zajednica, otvorena
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svim ljudima, jest zajednica vjere. Tokom mnogo stoljeca hadzdz
je predstavljao ogromnu Zrtvu: on je od ljudi, na kopnu i na
moru, zahtijevao velike rizike i iskudenja i Cesto herojski prekid,
za vise mjeseci, sa sigurno$cu, udobnim zivotom, svakodnevni-
com, da bi posvjedotili prisustvo u njihovom Zivotu vjere u
Boga, koja je hodo¢asnika ¢inila sposobnim za taj prekid.

To je pet fundamentalnih principa islama.

Prava funkcija svakog principa jeste da drZi zgradu: islamsku
zgradu svih odnosa ¢ovjeka prema samom sebi, prema drugim
ljudima i prema Bogu. Vjerski obredi nisu dakle sami sebi cilj,
nego su sredstva da se podsjecamo na Bozje vodstvo i da crpimo
snagu kako bismo mogli izvrsiti zadatke na koje nas Bog poziva:
namaz, zekat, post i hodotasce su korjenovi, kojima nasa djela
predstavljaju grane, cvijece i plodove, kojima se posvjedoCuje is-
tinitost naSeg otitovanja vjere. Ta vjera pionira ranoga islama nije
samo izmijenila socijalne strukture svih drustava, to jest drustava
dvaju tada$njih viadajucih carstava Vizantije i Perzije u kojima je
tada dominirala potpuna-dekadenca i koje su svijet vodile raspadu
i samounistenju, nego je izazvala ogromne kulturne promjene
podstaknute tom obnovom vjere.

Na planu kulture, u prvim stolje¢ima nakon hidzre muslimani
su se otvorili svim ranijim velikim civilizacijama. Oni su, u
pocetku prevodima, a zatim originalnom sintezom, znali da us-
voje, ostajuci odani svojoj vjeri, ono $to je bilo najvrednije u zna-
nostima i umjetnostima Vizantije, Gr¢ke i Rima, Plodnog polum-
jeseca, Perzije i Indije. Jedan ¢uveni Poslanikov hadis poziva
muslimane da , traze znanje sve do Kine“.

*
* *

U islamu je dekadenca potela onda kada je vjera izgubila
drustvenu dimenziju. Ibn Haldun je temeljito analizirao razloge te
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dekadence: ,,Nepravda*“, pise on (El-Mukaddima, knjiga I, po-
glavlje 3.141.), ,,razara civilizaciju“ !

., Uzrok svih zloupotreba“, dodaje on 2, jeste potreba za nov-
cem koju luksuzan Zivot podstice kod ljudi na vlasti“. On na os-
novu toga pokazuje kako se raspao ‘Abbasijjski Hilafet

Na osnovu Ibn Haldunove dijagnoze mogu se tatno odrediti
trenutak i uzroci dekadence. Pocetak opadanja deSava se koncem
IV stoljeca u trenutku kada El-Maverdi (umro 1058.), u svome
djelu ,, Traktat o vladarskoj moci“ (Kitab el-ahkam es-sultanijje)
osvjetljava istorijski period potresa u apsolutnoj monarhiji
‘Abbasijja. El-Maverdi odbacuje ideju o postojanju racionalne
osnove za organizaciju drzave.

Pod izgovorom da daje religiozni temelj vlasti (kao §to ce to
kasnije u¢initi Bossuet u Francuskoj u svome djelu ,,Politika u
Svetom pismu“ da opravda apsolutnu monarhiju Luja XIV), on
nastoji da iz tog i tog kur'anskog ajeta ,,izvede opravdanje za ap-
solutnu vlast halife. Njegovo ,,izvodenje* je toliko servilno u od-
nosu na halifu (vladara), da on eliminira kur'anski princip Siire
(savjetovanja) izostavljajuci ga iz korpusa duznosti viadara.

El-Maverdijeva knjiga je samo jedna od ilustracija kakva je
struja preovladala u to vrijeme.

Ono $to se od tada zapostavlja, ignorise u islamskoj objavi, to
je dimenzija socijalne pravde i u¢e$ca naroda u vlasti.

KrZlja i unutradnja dimenzija duhovnosti, posto je odsjeena
od zivota. Od tada Seri‘at se okostava i prestaje biti dusa jednog
svijeta koji se stalno iznova rada i koji stalno raste. On postaje

nesposoban da odgovori na nova pitanja koja postavlja istorija i

ly prijevodu Vincent-Monteila: Tom II, s. 586.
2 Ibid, . 591.
3 Ibid, poglavlje 43, str. 595-596.
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dru$tveni zivot. Islam postaje vjera poboznika, vjera formalizma,
ritualizma, u kojoj se namaz, zekat, post i hadzdz svode na for-

malni ritual i nisu vise Zivi izvor djelovanja.” Bozanski zakon
(§eri‘at) ne znadi vise prisustvo Allaha u svakom ¢inu nadeg Zi-
vota: on se ograni¢ava na neke sektore sudstva, kao da se pretvo-
rio samo u zbirku propisa o braku, odvajanju Zena, nasljedstvu,
odsijecanju ruke kradljivcu i kamenovanju preljubnika. Stvarni
Zivot mu izmice.

Isto vaZi za oslobodilatku poruku islama: Allah je najveci!,
koja relativizira svaku vlast, svako znanje, svako bogatstvo. Ta
poruka transformira se u svoju suprotnost: u ideologiju predod-
redenja (predestinacije), koja se pojavila ve¢ pod Ummejjama
kako bi se poboZni muslimani, gnjevni zbog nemoralnosti vlada-
ra, sprije¢ili da se pobune protiv njih. Takvo shvatanje se razvija
i §iri fatalizam u narodnim masama kako bi se one tlacile i izrab-
ljivale i pomirile sa sudbinom kao da to vjera od njih trazi.

Ali, nije se isto desilo sa naukama.

Islam je izazvao jedan od najljepsih uspona nau¢nog duha, ka-
kav je svijet ikada upoznao: od matematike do medicine, od astro-
nomije do fizike, islamska kultura zracila je na svijet stoljecima
svoj sjaj. Primjer muslimanskog univerziteta u Kordovi u X sto-

ljecu predstavlja sa tog stanoviita, uzor ¢iji duh treba oZivjeti da

bi se danas ponovo nauke razvijale tako da ne sluZe razaranju
Sovjecanstva, nego ¢ovjekovom prgporodu na Bozjem putu.

Sa tog univerziteta u Kordovi, od X do XIII stoljeca, kultura u
svom najpotpunijem obliku zracila je preko tri kontinenta:

- u vidu nauke: stvarajuci eksperimentalne metode za otkri-
vanje odnosa medu stvarima i meduzavisnosti uzroka i posljedi-
ca

- u vidu mudrosti: kao odraz na smisao svake stvari, njenog

* Cini nam se da je ocjena autora ipak prestrogo formulisana (o.p. Redakcije)
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odnosa prema Bogu, svijetu skladnom i jedinstvenom, gdje Zivot
ima svoj znacaj i svoj cilj;

- u vidu vjere: kao priznanje da nauka ne dostiZe nikada smi-
sao prauzroka, niti mudrost konacni cilj. Vjere kao svijesti o
nadim ograni¢enjima i naSim zahtjevima. Vjere kao uma bez gran-
ica. Takvo shvatanje nauke i tehnike omogucilo bi danas, a u
tome i jest njegov znacaj, da se sprijeci nauci i tehnici da dovedu
Covjecanstvo do planetamog samoubistva.

Taj prvi i sjajni izraz islama na Zapadu nije podlegao samo
zbog vanjskih napada krstaskog rata katoli¢kih kraljeva Spanije.
Ti vanjski napadi bili su ubilacki samo zato $to je islam bio izgu-

- bio unutra3nje zratenje koje mu je bilo osiguralo pobjedu.

Nau¢ni, filozofijski i umjetni¢ki procvat, kao i drudtveni i poli-
ti¢ki, koji je bio obiljeZzen genijem jednog Ibn Masare, Ibn Tufej-
la, Ibn BadZe, Ibn Hazma, Ibn Rudda, genijem andaluskih sufija,
Ibn Arabija, genijem predavaca na kordovskom univerzitetu i via-
dara kakav je bio Hakem II, usahnuo je i okamenio se pod udar-
cima malikijskih fakiha (pravnika malikijskog mezheba) koje su
podupirali neki vladari. Oni se nisu pozivali ¢ak ni na Kur'an ni
na Sunnet. Oni su samo komentirali ,, Muvettu“ imama Malika i
spremno su kao jeres osudivali sve $to se nije uklapalo u njihovu
dogmatsku uskogrudost. Nisu se libili da spale djela El-Gazalije
kad su ona prispjela u Spaniju.

I8li su tako daleko da su poceli imenovati naukom ono $to je
sasvim suprotno: puko zapamcivanje i komentiranje teolokih i
pravnih tekstova iz ranijih vremena, pod izgovorom da su jedina
korisna znanja ona koja se bave vjerskim Zivotom, i to onakvim
Zivotom koji se sveo na o¢ekivanje Zivota na drugom svijetu.

Zbog toga sektaSenja i dogmatizma, od kojih su najvecu korist
imali katoli¢ki kraljevi, islam Zapada je do¢ekao svoj kraj. Isto
sekta§enje i isti dogmatizam ucinili su islam lakim plijenom za
kolonijalisticke agresore Zapada.
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Povratak izvorima nije povratak ritualu, nego povratak Zivotu,
punom Zivotu ranog islama, koji istovremeno predstavlja naboj
punog Zivota i oslobadajuceg djelovanja.

Tek tada e islam doZivjeti svoj novi polet.

4 - NAZADOVANIJE ZAPADA

Potreba da se ponovo pronade Cistoca i univerzalnost Objave
danas je postala o¢evidnija zbog politi¢kog i duhovnog nazado-
vanja Zapada.

Hiljade ljudi i Zena u svijetu, ma koje da su vjere, ako hoce
buducnost, postaju svjesni da je zapadna civilizacija u nazatku i
da, ako se ne oslobodimo njenih zabluda, dove3ce nas do plane-
tamog samoubistva.

Kakav je bilans njenog djelovanja u 1985. godini?

Zadnje godine potroseno je za naoruzanje vise od 700 milijar-
di dolara. Tako su velike sile dvaju blokova do sada nagomilale
oruzja ¢ija je razoma moc veca od moci milion bombi tipa atoms-
ke bombe koja je ba¢ena na Hiro$imu. Ta bomba ubila je za tre-
nutak 70.000 osoba. To znaci da je danas tehnicki moguce unistiti
70 milijardi ljudskih Zivota, 15 puta vise nego Sto ih ima na Zem-
ji!

Po prvi put, nakon tri miliona godina ljudske epopeje, tehniCki
je postalo moguce da se unisti svaki trag Zivota na Zemlji. I, $to je
jos ¢udnije, to se naziva ,,mir!*, ta -ravnoteza straha“ izmedu dva
bloka Istoka i Zapada.

I odnosi Sjever-Jug takode su zasnovani na nerazumnoj osno-
vi. Posljedice kolonijalizma i nastavljanje neravnopravne razm-
jene dobara imaju skandalozan rezultat: Sjedinjene DrZave ogra-
ni¢avaju svoju proizvodnju Zita, a u hladnjake Evrope ne mogu
vi$e da stanu njihovi viskovi mesa i putera dok je, zadnje godine,
u ostalom dijelu svijeta od gladi ili pothranjenosti umrlo 80 milio-
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na ljudskih bica. ZaduZenost zemalja Treceg svijeta povecava se
iz godine u godinu, razlike postaju sve vece: Sjever postaje sve
bogatiji, a Jug sve siromasniji.

Nakon pet stoljeca nepodijeljene hegemonije Zapada na
¢itavom svijetu, ne bi se moglo izmisliti pogubnije upravljanje
planetom. Duboki razlog takve politike Zapada poslije onoga $to
se naziva renesansom, to jest istovremenim radanjem kapitalizma
i kolonijalizma u Evropi u XVI stoljecu, jeste napustanje vjere i
njenih apsolutnih vrijednosti.

Cim jedna zajednica u svome djelovanju prestane priznavati
apsolutne vrijednosti, ne preostaje joj nita drugo nego sukobi
volja za moci, za uzivanjem, za rastom. To je rat svih protiv svih.
Zapad je dosao do toga. Njegova prava religija je slijepa vjera u
skrivenog boga: rast, to jest da se proizvodi sve vise, sve brZe,
bilo §ta: korisno, nekorisno, ili ¢ak ubojito, kao $to je oruzje koje
predstavlja najrentabilniju industriju. Taj skriveni bog je okrutan
bog: on zahtijeva ljudske Zrtve.

Kult ovoga laznog boga karakterizira se po tome $to naglasava
dovoljnost ¢ovjeka u odnosu na Bozju transcendenciju i $to indi-
vidualizam stavlja ispred zajednice.

Nakon renesanse, dovoljnost Covjeka proklamira (engleski
pjesnik) Marlow u svome ,Faustu“: ,,Covjece, pomocu tvoga
snaznog mozga ti postajes bog, gospodar i viadar nad svim ele-
mentima*“. Individualizam, to je, nakon takozvane renesanse,
povratak maksimi sofista anticke Greke koja glasi: ,,Covjek je
centar i mjera svih stvari®.

To nazadovanje civilizacije izazvalo je formiranje kulture
otaja. Lazni proroci nistavila i apsurda, predstavljajuci ovaj haos
kao neizbjezan i vjetan, umjesto da pokusaju da ga nadvladaju,
poucavaju nasu omladinu da Zivot nema nikakva smisla.

Ako Zivot zaista nema smisla, sve je dozvoljeno, ¢ak i zlocin. I
tako smo mi izloZeni svim brutalnim nasiljima pojedinaca, grupa i
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naroda: ravnoteza straha postaje zakon tih bestijalnih odnosa
medu ljudima na svim razinama dru$tvenog Zivota. Negiranje
smisla Zivota i postojanja apsolutnih vrijednosti dovelo je do toga
da se nauka i tehnika, koje su izvanredna sredstva u sluZbi
¢ovjeka, pretvore u cilj sam po sebi, name¢uci nam vjerovanje da
nauka i tehnika mogu rije$iti sve nase probleme. Smatra se da
problemi koji nemaju veze sa naukom i tehnikom: ljubav, ljepota,
smisao Zivota, ne postoje.

Ta religija sredstava, pretvarajuci sredstva u cilj sam po sebi,
to jest vjerujuci u lazne bogove: nauku, tehniku, naciju, novac,
seksualnost, rast, stvorila je novi politeizam i nova sujevjerja,
pretvarajuci nauku u scientizam, tehniku u tehnokratiju, politiku u
makijavelizam. ,

Osnovni problem, dakle, sastoji se¢ u tome da se Covjeku vrate
njegove istinske ljudske dimenzije: vjera u transcendenciju Boga,
u ljudsku zajednicu i svijest o li¢noj odgovomosti. Govoriti da is-
lam danas moZe dati odgovor na probleme koje postavlja propast
zapadne hegemonije ne znaci:

- da on to moze sam uciniti;

- da on posjeduje gotova rjeSenja za probleme naseg
vremena.

Naprotiv, postoje dvije glavne unutra$nje prepreke zbog kojih
savremeni islam ne moZe da zablista:

a) Iluzija o dovoljnosti i nepoznayanje, ignoriranje drugih.

Rani islam, to jest onaj iz prvog stoljeca po hidrZi, za manje od
jednog stoljeca prosirio se od Indije do Pirineja, ne osvajanjem

g0 naroCito zato $to je znao integrirati sve velike ranije kulture i
iz njih stvoriti izvanrednu stvaralacku sintezu, i zato $to su se mil-
ioni vjernika svih religija prepoznali u njemu. Islam ne moze da-
nas obnoviti svoj hod naprijed drugacije nego da se otvori svim
mudrostima i svim vjerama, koje on moZe okupiti.
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b) Trijumfalizam: samoubilacka uvjerenost da islam ima go-
tove odgovore, koje su prije hiljadu godina formulirali pravnici i
njihove predaje. Reci da islam nije ,,nista ispustio®, to znadi da
nam je on dao vjetno ,,vodstvo", da je naznatio zadnje i apsolut-
ne ciljeve naseg djelovanja, §to ni u kom slucaju ne iskljucuje
zadacu Covjeka da u svim epohama i u svim novim uslovima iz-
nalazi sredstva pomocu kojih moZe ostvariti te ciljeve.

Smijesno bi bilo vje¢nu Objavu svoditi na prolazne ustanove i
teorije kao i izvlaciti, iz Kur'ana ili Sunneta, gotovu politicku
ekonomiju, politicki sistem ili enciklopediju.

Objavljena Poruka donosi nam beskrajno vise: ciljeve, vjecne,
nepromjenljive, usmjeravajuce principe, koji vode nas unutrasnji
Zivot i sve nade akcije, javne i privatne, pa u svakoj epohi, u no-
vim uslovima, iznalazimo odgovore na probleme ekonomije, poli-
tike i kulture nasega vremena.
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II - ISLAM I DUHOVNI ZIVOT: SUFIZAM

1 - SUFIZAM IMA IZVOR U KUR'ANU

Sufizam je jedna dimenzija islamske vjere: njegova unutrainja
dimenzija.

Svi nesporazumi u vezi sa sufizmom nastali su iz poku$aja da
se od njega napravi jedna odvojena struja ili sekta ¢iji su korjeni
navodno izvan islama, vjere Jedinstva, vjere tewhida, da se kon-
templacija odvoji od akcije, religiozna praksa od duhovnosti, un-
utra$nje od vanjskoga, kretanje ka islamskom Bogu od svih obja-
va koje su prethodile i koje teZe prema Njemu kao prema svome
zavrsetku.

Ibn Haldun u svojoj ,,Mukaddimi“ (Rasprava o svjetskoj isto-
riji) smjeSta sufizam u globalnu perspektivu islama. ,,Sufizam
(tasawwuf) je jedan od nastalih oblika poznavanja Zakona
(Seri‘ata). Put koji su slijedile buduce sufije uvijek je smatran
kao put istine i dobrog vladanja, kako od strane Poslanikovih
ashaba, tako i od njihovih neposrednih u¢enika i njihovih nasljed-
nika. Taj put znaci strogo primjenjivanje poboznosti, dosljedne
vjere u Boga, odricanja od ovosvjetske tastine, uZitaka, od bo-
gatstva i poCasti za kojima teze obi¢ni ljudi, zatim u povremenom
povlacenju, daleko od svijeta, kako bi se ovjek posvetio molitvi.
Sve to bilo je uobi¢ajeno medu Poslanikovim ashabima i medu
prvim muslimanima.

Pocev od drugog stoljeca po hidzri (VIII. stoljece po Isau) tez
nja za dobrima ovoga svijeta pocela je rasti i ljudi su se viSe okre-
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nuli prema zemaljskim uzicima. Upravo tada su se sufije pocele
smatrati ljudima koji teZze samo za onim svijetom. Sufije su se od-
li#.ovale asketizmom, odricanjem i poboZnosc¢u. Zatim su oni raz-
v1l¥ jednu vrstu posebnog znanja: ekstazu. Sufija pocetnik napre-
duje od jedne stanice do druge dok se postigne iskustvo o
jedinstvu Bozjem (tewhid)*.

. Taj fundamentalni tekst Ibn Halduna omogucuje nam da izb-
jegnemo zabune i besmislice koje, ¢esto, u danagnjem islamskom
svuett_l, izazivaju nepovjerenje prema sufizmu koji je ipak kruna
Gazalijeve misli. Prvo, sufizam nije roden tako $to je na islam uti-
cao kricanski misticizam, gnosticizam, ili mudrost Indije. Izvor
sufizma je u Kur'anu.

_ Unutrasnje dozivljavati Zakon, Seri‘at, ne znati odvojiti se od
njega nego naprotiv Zivjeti sa dubokom svijescu o njegovom
sxplslu. Sufizam, dakle, ne znadi prezir prema prakticiranju vjers-
kih obreda, nego unutrasnje dozivljavanje religije. Sloboda u od-
nosu na tradiciju nije pobuna protiv nje: ona se sastoji u tome da
shvatimo Zivi smisao religije. Jer sloboda nije samo u tome da
moZemo reci: ne. Ona znadi moc za stvaranjem. '

Znatajno je da Gazali, u najviSoj ta¢ki uspona islama, vidi u
sufizmu najvisi stepen poznavanja, ,.Zetvrti stepen tewhida“
(thud. T.IV. str. 212): ,,Cetvrti stepen je da u postojanju vidimo
samo Jednog Jedinoga; to je kontemplacija pravednika koju sufije
zovu »gasenjem od nestajanja u Jedinstvu*. To neizrecivo pozna-
vanje moze se izraziti samo simbolizmem ¢ija pravila Gazali daje
u 2 dijelu svog djela ,, Miskat el-Enwar “ jer, kaZe on, ,, ne postoji
mjedm.z. Stvar na vidljivom svijetu koja ne bi bila simbol skrive-
nog svijeta“.

wJa sam proveo vise od dvije godine u povucenosti i samoci,
u duhovnim vjetbama i borbi, potpuno predan Ciscenju svoje
duse, nastojanju da svoje srce ucinim sposobnim da primi Boga
prema ucenju sufija“l. ’

1 Gazali, El-munkiz min ed-dala 1, pog. IV. “Sufijski put*
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Sufizam nije nastao pod uticajem krscanskog misticizma

Izmedu sufizma i kr$c¢anskog misticizma postoji fundamental-
na razlika: kr§¢anski misticizam u biti je dijalog sa osobom Isaa
preko koga Bog ulazi u Zivot kr$¢anina. Bez sumnje, Isaova po-
ruka, kao $to je to naglagavao Titus Burkhart, otkriva izvjesne as-
pekte Ibrahimovog monoteizma. Kada on kaze: ako vas neko
udari po desnom obrazu, okrenite mu i lijevi, to o¢evidno nije
bukvalna naredba, nego naprotiv alegorija o dobrovoljnom izlas-
ku iz igre kozmickih akcija i reakcija, €ije uzajamne okrutnosti i
osvete predstavljaju samo poseban slucaj.

Za muslimana, Isa nije Bog, on nije Rije¢ koja je postala
meso, on je samo veliki Bozji poslanik; Bog se nije utjelovio, on
se ne pojavljuje licno: islam naucava da Bog samo objavljuje
Svoju Rije¢ i Svoj Zakon. Zato ne moze postojati ona intimnost
sa Bogom koja karakterizira najvece kricanske mistike.

Znacilo bi stragno osiromasiti islam kada bi se, pod izgovo-
rom da treba odrzati netaknutu Bozju transcendenciju, iskljucio
odnos ljubavi izmedu Boga i ¢ovjeka. Sam Kur'an pobija to lazno
Sistunstvo: ,,Gospodar je, uistinu, samilostan i pun ljubavi®
(Vedid) kazuje nam sura XI, 90, §to se ponavlja u LXXXYV, 14.
Citamo u Kuranu: ,,Bog ce sigurno dovesti ljude koje On voli i
koji Njega vole“ (V, 54). Tatno se odreduje koga Bog voli: to su
oni koji vole svog bliznjega i svoju zajednicu, oni koji ,, hrane bi-
jedne, siro¢ad i zarobljenike za ljubav Bozju“ (LXXVI, 8).

Skinuvsi ljusku sa grekih filozofskih termina (kao §to su sup-
stancija i hipostaza) duboki duh jedinstva Bozjeg izrazio je jedan
musliman, perzijski sufija Ruzbehan iz Siraza (1128-1209) u
svome djelu ,,Jasmin vjernika ljubavi“ (V11, 197). ,,0d vremena
kad nije svijet postojao, i od vremena kad je svijet nastao, Bozje
Bice je ljubav, On voli i voljen je“.

Bez sumnje, tvrdnja da je Bog ljubav, manje je prisutna u
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Kur'anu nego u Evandelju, ali ona ipak tu postoji, i to ne samo
zbog toga koliko je mjesta dato Isau i njegovoj objavi, koja je
potvrdena, ali ne i ponavljana. Napokon, ako na planu prava
Muhammed, a.s. prihvata obi¢aj odmazde, koji je vladao u pre-
d1§1amskoj Arabiji, Poslanik podsjeca na univerzalnu poruku:
Osim prava, koje je ukorijenjeno u istoriji, postoji nesto drugo, to
je qlor?lna oObaveza, obaveza koju nam Bog propisuje. Ako
CO\j‘]ek ima iz toga (ranijeg) vremena pravo na odmazdu, on ima
duz.nost, ako Zeli da bude u Bozjoj volji, da poslusa vje¢ni nepi-
sani zakon, zakon Isaov, ,,da na zlo odgovori dobrim*, kao &to i
Kur'an kaze (XXVIII, 54).

'Znac‘,ajno je da se u Kur'anu, mnogo puta poziv na molitvu,
gdjc? Covjek staje pred svog Allaha, povezuje sa ponasanjem
C.OV‘]eka. u odnosu na druge ljude: molitva nije nikada od\}bjéna od
Cina kojim Covjek stavlja u sluZzbu zajednice sva dobra kojamu je
B.c.)g pqdan'o, Sto predstavlja najplemenitiju definiciju milosrda; to
nije milostinja, nego poklon od sebe i od onoga 3to se voli:
,.,Nec‘.ete zasluZiti nagradu sve dok ne udijelite dio onoga sto vam
Je najdraze“ (111, 92). Predstavljalo bi pravo osiromasenje kada
b} se, ono $to su sufije slavile uzdizuci ljudsku ljubav, svelo na
nivo teofanije, Bozanske ljubavi. Ruzbehan iz Siraza takode pige:
,,.Radl se samo o Jjednoj istoj ljubavi, i upravo u knjizi o ljudskoj
ljubavi treba uciti pravila o ljubavi prema Bogu “ (Jasmin vjerni-
ka ljubavi, V11, 160) Dante, u svome Bratstvu vjemika ljubavi
gutem Beatri¢e otkriva Boga i Citava njegova poezija fine, idealne
ljubavi Zivjela je od te ostavstine, kojoj je Stendal, u svome trak-
tatu ,,0 ljubavi* odao najvecu potast.

U malo djela svjetske literature ljubav je uzdignuta tako viso-
ko kao 5to je slucaj sa djelima Ruzbehana od Siraza: ,,Jasmin
vj.ermka ljubavi“; Ahmeda Gazalija (umro 1126.); »Slutnje Vjer-
nika !jubavi “ Ibn Davuda Isfahanija (umro u Bagdadu 909.)
»Knjiga o cvijetu”, ili pak , Golubicina ogrlica“ Ibn Hazma iz
Korodove (umro 1063.). Tu su i poeme o ljubavi prema Bogu
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Attara i Rumija, ili poema o ljudskoj ljubavi, kao $to je ,, Vis i Ra-
min“ od Gorganija, koja podsjeca na ,, Tristana i Izoldu“, a poja-
vila se ¢itavo stoljece ranije, i vjerovatno je nju inspirisala. Tu je i
roman-poema od Nizmanija, zatim DZamija: ,,Medinun i Lejla”,
tragedija ludo zaljubljenog, pa onda poeme mnogih sufija, kao Sto
je ona zene iz Basre, Rabije, koja Bogu dovikuje osam stoljeca
prije velike svete Tereze od Avile:

,Ja Te volim dvjema ljubavima: ljubavlju koja tezi

sre¢i mojoj i ljubavlju koja je doista dostojna Tebe.

$to se tice ljubavi za moju srecu, to je ljubav

da ja mislim samo na Tebe i ni nakoga drugog.

A §to se ti¢e ljubavi koja je dostojna Tebe, to je da

koprene padaju i ja Te vidim.

Nikakva slava meni ni zbog jedne ni zbog druge ljubavi,

nego slava Tebi, i za ovu i zaonu™.

I sam veliki Gazali, u svome , /hjau*, sjecajuci se Rabije i
Dzunejda, posvecuje ljubavi jedno od najljepsih poglavlja:
.Knjigu ljubavi“ (Knjiga VIII ,,/hjaa”).

Mi smo ovdje daleko od bijednih i usahlih tumacenja
(egzegeze) suhoparnih pravnika i teologa, koji najjasnije tekstove
Kur'ana izvréu da bi odbacili ljubav jer bi ona naruSila apsolutnu
transcendentnost Boga. Oni se svim silama trude da glagolu vo-
ljeti (ehabbe) oduzmu pravo znacenje i da ga shvataju u smislu
poslusnosti, kada se radi o Covjeku i nagrade, kada se radi o
Bogu. Ako je strah od Boga samo strah od kazne, to jest strah od
nebeskog Zandara, onda strah ne bi predstavljao nikakvu vrlinu,
nego kukavi¢luk. Kao §to bi nada u nagradu znaila: raditi za li¢ni

interes. Bojati se Boga, to znati bojati se da u¢inimo nesto $to
Mu se ne svida, to jest voljeti Ga.
Evo, tu je opet, ta Zena-sufija, velika Rabija, iz Basre - na
pocetku one divne alegorije: ona je Setala sa bakljom u jednoj ruci
i kablicom vode u drugoj. I govorila je: , Zelim da svojom vodom
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ugasim sve plamenove diehennema, a da svojom bakljom spalim
sve slasti dienneta, kako bi ljudi sve radili samo iz Ciste ljubavi
prema Bogu*“.

Samo ovakva ljubav potvrduje ljudsku ljubav, ona u sebi nosi
znamenje Bozanske ljubavi. Voljeti, to znaci vise voljeti drugoga
nego samoga sebe, po cijenu svake Zrtve, pa makar to bila i smrt.

Zbog toga, u ¢itavoj predaji Ibrahimova uéenja: jevrejskoj,
krScanskoj ili muslimanskoj, ljubav je uvijek parabola BoZanske
ljubavi, bilo da se radi o Pjesmi nad pjesmama iz Biblije, o0 svetoj
Terezi od Avile, ili 0 islamskim sufijama.

Bez sumnje, velika je greSka natezati tvrdnju da su veliki
weitelji sufizma bili pod uticajem kr$canstva. Nazalost, kr§canski
orijentalisti katkada su podlijegali takvom iskusenju, kao Asin
Palacios u Spaniji ili Henri Corbin u Francuskoj, u pogledu Ibn
Arebija. Djelo Asina Palaciosa nosi uostalom karakteristi¢an i
tendenciozan naslov: ,, Kristjanizirani islam*“. 1 sam Massignon
angaZuje se u tom smislu sa svojim djelom ,,Strast El-Halladza“.

Ista zapadnjacka koncepcija misticizma navodi Regis Blanche-
ra da u svome ,,Uvodu u Kur'an“ (str. 258) napise: ,,Nikada arap-
ski prorok, kako izgleda, nije upravljao svoju misao prema misti-
ci. Naprotiv, svugdje u Kur'anu nailazimo na strogo odvajanje
izmedu bica i Bozanstva. Muhammeda nije nikad ni okrznula
misao da stvorenje od krvi i mesa, kao §to je on, moZe teZiti da se

stopi u Bogu“!

Kod orijentalista greska se sastoji uvijek u tome da sufizam,
Cisto islamski fenomen, procjenjuju na osnovu zapadne mistike,
usko povezane za inkamaciju.

1 Gazili medutim pise: “Sta reci o putu gdje se ofiséenje sastoji u tome da se srce
odisti od svega 3to nije Bog... spajanjem srca u spominjanju Boga; putu koji se zvale
totalnim nestankom u Bogu®. “El-Munkiz min ed-dalal“ Pogl. IV.
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Sufizam ne proistice iz gnosticizma

Takode bi bila greska tvrditi da sufizam potice iz aleksandrijs-
kog gnosticizma. Bez sumnje, isto kao $to je islam imao izvjesne
veze sa kr§¢anstvom Antiohije i Sirije, nije bio neosjetljiv prema
gnozi Aleksandrije. Vrlo rano halifa EI-Mansur dao je prevoditi
greke autore. Pod naslovom , Aristotelova teologija“ objavljen je
komentar tri posljednje Plotinove Eneade. Takode, prevod spisa
koji se pripisuju Denisu Aeropagitu uticao je na Sirenje neoplato-
nizma u islamu. Isto vazi za , Knjigu o dobru*, pripisivanu
Aristotelu, a koja je u stvari izvod iz ,, Elemenata teologije “ neo-
platonicara Prokusa.

Lako se, dakle, u tekstovima mogu naci tragovi tih prevoda,
ali sufizam nije u krajnjoj liniji platonizam, kao $to je to bilo
ucenje greékih crkvenih otaca u kricanstvu. Islamski tekstovi su
tumacili izvjesne aspekte platonizma kroz religiozno iskustvo sas-
vim drugacije od orijentacije platoni¢ara. Ti izvori mogu se 1ako
identificirati, a oni i omogucuju da se utvrdi raskorak izmedu hel-
enisti¢kih shvatanja odnosa ¢ovjeka prema Bogu i islamskih
shvatanja, baziranih na raskidu izmedu stvaranja i objave.

Sufizam nije nastao iz indijske mudrosti

To je jos evidentnije kada se radi o odnosu izmedu sufizma i
indijske mudrosti. Nau¢ni doprinosi Indije pojavljuju se od kraja
prvoga stoljeca po hidZri, ¢ak prije prevoda grekih autora. U tom
doprinosu narocitu ulogu je odigrao El-Biruni (973-1030) koji je
pratio Mahmuda od Gazne na njegovom vojnom pohodu u Indi-
ju. Biruni je savr$eno ¢itao pismo sanskrit. Mudrost Indije musli-
mani su upoznali preko njegove knjige ,,Provjera indijskih shva-
tanja, koja se mogu racionalno prihvatiti ili odbaciti®.

Meditacije indijskih mudraca bez sumnje su obogatile religioz-
no iskustvo sufija, ali jo§ viSe nego gnoza, one se radikalno razli-
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kuju od sufizma: mudrost Indije po¢iva na punom uvjerenju da
¢ovjek, askezom i odgovarajucim duhovnim vjezbama, svojim
vlastitim naporima, moZe postici to da se identificira s Bogom,
dok u objavljenim religijama (u judaizmu, kr$¢anstvu i islamu), to
jest semitskim religijama, Bog treba da ,,pruzi ruku ¢ovjeku, da
mu $alje vjerovjesnike, da se prekoraci ona provalija do transcen-
dentnosti putem objave, §to se ne moZze postici nikakvom mu-
droscu.

Razlika je korjenita i u pogledu stvaranja: ono za muslimana
nije nesto §to jednostavno proisti¢e iz imanentnog totaliteta. Sufi-
zam nas uc¢i da smo istinski namjesnici Bozji, to jest da smo
zaduZeni da provodimo Njegovu volju na zemlji, da ucestvujemo
u Njegovom stalnom stvaranju. O tom stalnom stvaranju govori
se u suri PAUK (XXIX, 19): ,,Zar oni ne vide kako Allah sve iz
nicega stvara? On Ce to opet uciniti...*

‘Objava se ne sastoji u produZavanju bilo kakve mudrosti, koja
prema konac¢nom cilju ide savladujuci jedan po jedan cilj. Objava
je silazak BozZje Rije¢i prema ¢ovjeku. Ta razlika se takode vidi i
u pogledu djelovanja: iako priznaje vrline smjernosti kr§¢anskih
monaha govoreci ,,oni se ne ohole“ (Kur'an V, 82), iako hvali
ljude koje ,,kupovina i prodaja ne ometaju da Allaha spominju,
molitvu obavljaju i milostinju udjeljuju* (XXIV, 37), Bog u
Kur'anu podsjeca (LVII, 27) da nije propisan monaski Zivot.
Naprotiv, On je postavio ¢ovjeka za Svoga ,,zastupnika na zem-
lji* (11, 30), kako bi, na svoju odgovbmost i svojim djelovanjem
ostvario Allahove nakane na zemlji. Za muslimana, kontemplacija
je trenutak akcije.

Sufizam ima svoj izvor u Kur'anu

Princip sufizma je Sehadet, to jest o¢itovanje islamskog vjero-
vanja: ,,Nema boga osim Allaha“. To zna¢i da je Apsolutni samo
apsolutan, da je sve ostalo relativno. Jedino je Bog realan.
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Ovdje takode treba izbjeci jednu besmislicu: ako se kaze da je
Bog sve, to ne znadi da je sve Bog. Nema panteizma u viziji sufi-
ja. Naprotiv, Bog je ono $to nedostaje svakoj stvari da bi bila
Sve. Svaka stvar je realna samo po svome odnosu prema Bogu.
Odvojena od njega ona je samo obi¢na iluzija, a ne bit. To ni u
kom slu¢aju ne znaci da se Bog svodi samo na obi¢ni zbir bica,
pa kad bi se on produzavao u beskona¢nost. To, dakle, nema ni-
kakve veze s panteizmom koji neprestano raste izmedu kona¢nog
i beskonac¢nog.

Govoreci o tim odnosima izmedu onoga §to je potpuno realno
i onoga §to je relativno realno, trojica ,,zastupnika na ispravnom
putu, Poslanikovih ashaba, rekli su:

- Ebu Bekr: ,,Ja nisam nikada vidio bilo koju stvar, a da nis-
am vidio Boga ispred nje“.

»omer: ,,Ja nisam nikada vidio bilo koju stvar, a da nisam vi-
dio i Boga istovremeno”.

- Osman: ,,Ja nisam nikada vidio bilo koju stvar, a da nisam
vidio Boga iza nje."

Samo je Bog stvaran (realan). Svaka stvar koja postoji samo
je Njegov znak koji Ga oznacava. Svaka stvar ima svoj uzrok i
svoj kraj: ,,Sve je od Allaha“ (IV, 78) ,,i sve se Njemu vraca“
(X, 56). ,,On je prvi i posljednji, vidljivi i nevidljivi; i On zna
sve“ (LVII, 3). Sufizam je komentar Kur'ana, na¢in kako ga se
Cita, a narocito kako se Zivi.

Posto ne postoji nikakva zajednicka mjera izmedu ¢ovjeka i
Boga, posto je Bog transcendentan, da ne bi bio zamisljen u liku
¢ovjeka, On mu se moZe obracati samo alegorijama, kao $to
¢ovjek moze govoriti samo pomocu metafora.

To je prvi uslov i mogucnost objave, to jest silaska vje¢nosti u
vrijeme.
Kao $to se svijet ne zaustavlja na granicama stvari koje, van
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sebe, nisu nista drugo nego znakovi Bozji. To iskljucuje bukval-
no Citanje i zahtijeva, naprotiv, istrazivanje unutrasnjeg smisla,
mimo jezika, koji su samo istorijski, i mimo rijeci, koje su samo
simboli¢ne.

Sufizam je trenutak kada ¢ovjek postane svjestan da mu je
Bog ,,udahnuo Svoj Duh“ (XV, 29; XXXII, 9; XXXVIII, 72),
da samo od Boga crpi snagu da pobijedi: ,,Nisi ti bacio strijele
kad si ik bacio, nego ih je Allah bacio“ (VIII, 17).

Jedan Poslanikov hadis izvrsno izrazava tu bit sufizma:
»Kada ja volim Boga, ja sam uho kojim On slusa, ja sam pogled
kojim On gleda, ja sam ruka kojom On kuje, noga kojom On
hoda “. 1 uvijek taj osovni momenat da sve dolazi od Boga i da se
sve Njemu vraca (I, 156), to je dijastola i sistola muslimanovog
srca.

Od Boga sve dolazi, i to je objava.

Bogu se sve vraca, a to je molitva.

Dvostruko i nevidljivo kretanje Boga prema covjeku i ¢ovjeka
prema Bogu.

Objava nas u¢i da vidimo Boga u svakoj stvari koja je Njegov
znak: to moze da bude neka pojava u prirodi, neki istorijski
dogadaj, neko bice koje mi volimo, neko aje iz Pisma. Sve je
znak (ajet). Citav univerzum je govor koji nam Bog upucuije.

Molitva nije moljenje nego nacin postojanja: ne prihvatajuci
samodovoljnost priznati nasu ovisnost 0 Bogu, priznati Njegovu
transcedentnost, prisustvo beskona¢noga u kona¢nome, to jest:
ono $to je u meni, a da nije u meni.

Ta molitva traZi brisanje sebe kako bismo u sebi ostavili mjes-
to za Boga. DZunejd je rekao: ,,Sufizam znaci: kada Bog ucini da
ti umres u sebi, to cini da bi se rodio u Njemu“. A Ebu Jezid el-
Bastami: ,,Kada se Ja izbrise, tada je Bog Svoje vlastito ogledalo
u meni“. Veliki sufija Ebu Said prica kako mu je jedan njegov
ucenik rekao: ,,Ti nam cesto govoris o 1blisu, sta je to Iblis? “

36

ZIVI ISLAM

Ebu Said je odgovorio: ,,Ja ga dobro poznajem, sreo sam ga i
on mi je rekao: Kada kazes 'JA' ti postajes slican meni“l.

Vracajuci se tako svome korjenu, covjek moze da izvrsi svoj
zadatak zastupnika BoZjeg na zemlji kome je Bog povjerio Boz-
anski nadzor nad svijetom. Dzihad je stalni napor, u odnosu na
sebe i na druge, da se na zemlji ostvare Bozja i ljudska prava.

Sufizam, po tome §to ¢ovjeku daje svijest o prisustvu Bozjem
u njemu, 0 odgovornosti za Bozanski red na zemlji, predstavlja
stalni poziv ka vjeri, poziv da se sjecamo Boga u svakom svome
¢inu, kako bi se na svijetu ostvarila Bozanska harmonija pravde i
mira. Sufizam, to je moment unutra$njeg vida djelovanja.

2 - SUFIZAM NE IGNORISE RELIGIOZNU PRAKSU,
NITI AKTIVNOSTI U ZAJEDNICI

Samo izvitopereni oblici sufizma odvracaju ¢ovjeka od
izvrSavanja vjerskih duZnosti i od akcije. Sufizam nije bijeg. On
se ne odvaja od prakse, on je - naprotiv - njena srz. Bez njega,
prakticiranje vjerskih obreda u stalnoj je opasnosti da se pretvori
u formalizam. Vjerskim obredima sufizam daje puni smisao:

- molitva je u tom slu¢aju nesto drugo, a ne ritual i gestikula-
cija, ona je potpuno ucesce kompletnog ¢ovjeka, pokretima tijela i
duse, pjesma zahvalnica stvorenja koja povezuje svako Bozje
stvorenje;

- post, to je istovremeno prekid sa svim onim $to bi nas okre-
nulo isklju¢ivo prema zemaljskim uZivanjima, a to je ujedno i po-
ziv i podsjecanje na siromahe koji gladuju, kao i na ovisnost o
Onome koji raspolaZe svim bogatstvima,;

- zekat, to je podsjecanje da sva dobra pripadaju samo Bogu, i
da, posto su ljudi bracai pripadaju jedni drugima, niko ne moze

1 Gazili, Pogl. IV. Put sufije (El-Munkiz min ed-dalal) i “Knjiga ljubavi*
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Zivjeti eksploatirajuci drugoga;

- hadz, to je aktivno prisustvo Citave islamske zajednice i slika
unutra$njeg puta duse prema svome centru, reintegracija dijela u
cjelinu.

Sva ta djelatnost, saZeta u o€itovanju vjere, nije cilj sam po
sebi, nego pripremanje ¢ovjeka da ispuni svoju misiju djelatnog
zastupnika. Djelujuci ne zbog li¢nih interesa, ili zbog interesa
svoje uske grupe, nego u sluzbi jedinog Boga, ¢iji on Duh sadrzi,
kao $to sadrZi u sebi sve razine egzistencije.

To je stroga vizija islama, kakvu zastupaju sufije. Taj Covjek,
koji se obavezao da provede volju BoZju na zemlji i da od svoga
vlastitog Zivota na¢ini mjesto manifestacije Bozanskog, istovre-
meno je Covjek kontemplacije i Covjek akcije. Kur'an veli (XIII,
2): ,,Allah nece izmijeniti stanje ljudi dok se oni sami u sebi ne iz-
mijene“. Gazali ilustrira tu poruku nagla$avajuci potrebu povezi-
vanja sufizma i aktivnosti. U knjizi ,,Zabluda i oslobodenje** (str.
95), on pise: ,,Zatim sam preSao na prou¢avanja misticnog Zivota.
On se sastoji u tome da se prizna da su jednako potrebne
nauka i akcija. On ide za tim da ukloni li¢ne zapreke*.

Najslavniji primjer te uske povezanosti izmedu kontemplacije i
akcije, momenata kontemplacije i aktivnog Zivljenja, predstavlja
primjer Abdulkadira, heroja borbe alZirskog naroda protiv fran-
cuske invazije 1830. godine. Emir Abdulkadir bio je istovremeno
uzoran drZzavnik i sufija, sljedbenik Ihn Arebija.

Eto to je sufizam, kada se ne uzmu u obzir njegova istorijska
lutanja i njegove sekte.

On je dimenzija potrebna islamu koja treba da ga sprije¢i da se
okameni u formalizmu, u ritualizmu, u doslovnom tumaceniju, i
da mu pomogne da uvijek nade svoju dusu, svoj Zivot, svoj krea-
tivni duh koji se nalazi na svakoj stranici Kur'ana.

On je dimenzija potrebna islamu kako bi ga sprijecila da se
zatvori sam u sebe i, nasuprot tome, da pronade bratski kontinui-
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tet i jedinstvo sa drugim religijama Ciju objavu on dovrsava. Sufi-
zam je, jednom rije¢ju, faktor potreban da islam ostane Ziv, da
ima du8u, da ostane stvaralacki, a ne da se okameni u nostalgiji za
proslo$cu i u komentarisanju komentara od komentara, u doslov-
nosti i ponavljanjima, dogmatskom formalizmu i samodovoljnosti
koja bi ga natraske povela u buducnost.
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I - ISLAM I KRITICKA MISAO

1 - IDZTIHAD

a) Idztihad kao princip kretanja u islamu

»» Princip kretanja' u islamskoj misli“, pisao je Muhammed Ik-
bal, ,to je 'idZztihad“, napor da se u svakom trenutku istorije
iznadu sredstva za rjeSavanje sve novih problema koje postavlja
ovaistorija, u smislu 'pravoga puta' koji nam oznacava vjetna Po-
ruka.

»Muslimanska renesansa poc¢iva na idztihadu®. To je osnovni
princip koji je proklamovao Resid Rida, ¢emu se odazvao iz Pa-
kistana Muhammed Ikbal, a iz AlZira $ejh Ibn Badis, svi oni koji
su postali pioniri renesanse islama sposobne da bude izvor isto-
rijskih promjena koje su potrebne u natem vremenu. Kada su ti
pioniri (DZemaluddin Afgani, Muhammed Abduhu, Resid Rida,
Muhammed Ikbal u svojoj knjizi za zna¢ajnim naslovom koji ima
vrijednost lozinke: ,,Obnova religiozne misli u islamu®, $ejh Ibn
Badis koji je svojim komentarima Kur'ana oblikovao duh novoga
Alzira) sve nas pozivali da se ,,vratimo izvorima“, to ni u kom
slu¢aju nije znacilo i¢i u buducnost natraske. Naprotiv: oni su nas
pozivali da otkrijemo procvat kreativnog duha islama iz prvih go-
dina, to jest da, na primjeru Bozjeg Poslanika, prvih halifa, koji
su bili na pravome putu, kao i prvih velikih pravnika, primijeni-
mo vlastiti razum da bismo odgovorili na probleme naseg vreme-
na.
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Oni su tako odredili pravu definiciju u¢enjaka, alima, koji, po
metodama ranoga islama, istrazuju sve znakove Bozjeg prisustva
u svijetu: kazivanje BoZjeg Poslanika o jedinstvu i transcendent-
nosti Boga i znake objave o ozbiljnim teZnjama njihova vremena,
da bi se istovremeno odgovorilo na poziv BoZji i na probleme
koji su se postavljali njihovu dobu.

Taj povratak izvorima ukljucivao je, dakle, smjelu kritiku pre-
daje prepune komentarima ,koji su se doslovno drzali Knjige®,
kako ih je kritikovao Muhammed Abduhu u svojoj knjizi
»Rasprava o tewhidu “ (Risala et-Tewhid).

Protiv njih $ejh Abduhu pozvao se na aje iz Kur'ana koje is-
mijava one $to nose Bibliju ,.kako magarac nosi knjige* (62,5)
(str. 109), to jest, a da se ne pitaju 0 njenom sadrZaju.

Sejh Abduhu, u svojoj borbi protiv doslovnosti onih koji su
se zadovoljavali da ponavljaju i slijepo oponasaju stare komenta-
tore, ili formalizma onih koji su, ne uvidajuci probleme svoga
vremena, svodili islam na mehanitko vrienje obreda volio da citi-
ra kur'ansko aje koje opominje tradicionaliste, $to u svom slije-
pom pot¢injavanju zaboravljaju BoZju objavu:

- A kada im se kaze: ,Slijedite Allahovu Objavu!“

- oni odgovaraju.: ,,Necemo, slijedicemo ono na ¢emu smo
zatekli pretke svoje“.

- Zar i onda kad im preci nisu nista shvacali i kad nisu na
pravom putu bili?!

(I, 170; XXXI. 21, XLIII, 22, 23).

Ti koji su slijedili tragove svojih otaca namjesto da odgovore
na uvijek Zivi poziv Boga da bi rjesavali probleme svoga vreme-
na, Zigosani su od strane Sejha Badisa, koji predavanjima u dza-
miji Ez-Zejtun prebacuje da, na pocetku XX stoljeca, ponovo pre-
tresaju stare komentare i da od slova Kurana prave &isto grama-
ticko proucavanje. ,,To je natin da se pobjegne od Kur'ana i onda
kada se tvrdi da mu se sluzi* - pisao je $ejh Ibn Badis (¢asopis
El-Sihab, febr. 1932, str. 71).

42

ZIVI ISLAM

Idztihad je neophodan uslov za budenje: nauciti razaznati bit-
no, izi¢i iz mraka taklida; na osnovu esencijalne objave Kur'ana
prici tewhidu, borbi protiv modeme idolatrije scientizma i tehnok-
ratije koji, zanemarujuci pitanje ,,zasto", pitanje cilja i smisla, stoje
u sluzbi slijepog rasta i volje za moci, i vode ka samoubistvu
planetarnih razmjera. Tu su i idolatrije drzave, profita, i ideoloski
sistemi koji nastoje da opravdaju te idolatrije. Seri‘at koji ne bi
dao odgovor na te probleme, od ¢ega zavisi opstanak svijeta, one-
mogucio bi islam da pokaZe svoju sposobnost za stvaranje jedne
buducnosti gradene na pravom putu, buducnosti sa ljudskim i
Bozanskim likom. Jer bliZi se propast zapadnog modela rasta i
kulture kako u kapitalisti¢koj, tako i u sovjetskoj verziji. U tome
se sastoji zadatak idZtihada.

b) Idztihad i ekspanzija islama

Nije suvi$no da ukratko prikazemo praksu idZtihada u ranom
islamu kao i razloge i posljedice ,,zatvaranja“ idztihada, a narocito
da ispitamo u Kur'anu uputstva koja nam ta knjiga daje kako ju
trebamo ditati.

‘Kada je islam prerastao malu zajednicu u Medini i postao
drzava, prostranija od nekadasnje Aleksandrove i rimske, kada je
sa naturalne privrede pre$ao na monetamu ekonomiju ogromnog
zajednickog trzista, kada je iz relativne kulturne izolacije
Arabijskog poluotoka doSao u dodir sa starim civilizacijama, sa
civilizacijom Mesopotamije i Sasanidskog Carstva, kao i Vizan-
tijskog Carstva, naslijedivsi kulturu Egipta i helenizma, kao i ad-
ministraciju Rimskog Carstva, tada je naiSao na nove probleme.
Nije bilo mogucnosti da se nadu gotova rjesenja doslovnim
¢itanjem Kur'ana i Hadisa. Ni Kur'an ni Sunnet nisu stvarali za-
kone u apstraktnom svijetu. Oni su donosili BoZanske odgovore,
ali uvijek istorijske i konkretne, na probleme drustva koje nije
bilo homogeno.
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Trebalo je, dakle, u novim prilikama ekstrapolirati, suditi po
analogiji, voditi ratuna o tradiciji svakog naroda, bilo da se radi o
ranijim objavama ili obi¢ajnom pravu, voditi ratuna o opcem do-
bru, uz istovremeno postivanje principa osnovnih ciljeva Kur'ana
i Hadisa. Taj rad na egzegezi i interpretaciji (id#tihad) zasnivao se
na djelima velikih pravnika iz prva dva stoljeca islama, to jest iz
stoljeca njegova najveceg uspona.

Prvi od tih pravnika, Ebu Hanifa, Perzijanac (roden u Basri,
manje od 80 godina nakon hidzre), nastojao je da nove probleme
rjeSava na osnovu opcih postavki Kur'ana uzimajuci u obzir nje-
gov opci smjer, njegove ciljeva, i da u tom svjetlu tumaci ne samo
pojedine ajete, nego i konkretna pitanja, sasvim nova, koja su se
pojavljivala. On je to u¢inio u duhu u kakvom se idZtihad razvijao
za Zivota Muhammeda, a.s. Kada je Poslanik, jednog od svojih
u¢enika (Mu‘aza), pripremao da ga kao glasnika posalje u Jemen,
upitao ga je kako ¢e tamo rjesavati probleme: ,.Konsultovacu
Kuran - odgovorio je Mu‘az - ako u Kur'anu nista ne pise, ugle-
dacu se na tvoj primjer (Sunnet); ako ne budem imao ni tvoga
primjera, oslonicu se na svoj vlastiti sud (edZtehidu)*. Poslanik je
odobrio takvu odluku. Ebu Hanifa, na osnovu tog presedana, raz-
vija zaklju¢ivanje po analogiji (kij‘as) i minimalno koristi hadise.
Jer, Kur'an je BoZja Rije¢, a Hadis ljudska. I sam Poslanik je na-
glasavao tu razliku. On je, na primjer, priznao svoju pogresku, i
dao seljaku za pravo, kada je seljaku bio dao pogresan savjet za
oplodavanje datula. Kada mu je jedan od ashaba, u bitki na Be-
dru, izloZio svoj plan za vodenie bitke, Poslanik je taj plan prih-
vatio. Napustio je svoj vlastiti plan govoreci svome drugu da su
njegove (Poslanikove) vojne odluke li¢ne, a ne inspirisane od
Boga, te mogu biti pogresne. To temeljito razlikovanje Bozje
Rijeci od rijeci ljudske, jos je jasnije kada se zna da je Mu-
hammed, a.s. za svoga Zivota, izbjegavao da se zapisuju njegove

li¢ne odluke, da ne bi doslo do mijesanja onoga $to ¢ini Objavuy, i
onoga $to radi i odlutuje sam Poslanik.
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Muhammed Ikbal ovako rezimira metodu Ebu Hanife:
,.Metoda Ebu Hanife sastoji se u tome da poucava konkretni na-
rod, a da se pri tome sluzi zaklju¢cima koji Ce biti osnova za stva-
ranje univerzalnog Seri‘ata. Radeci tako, on isti¢e principe koji
sluZe kao osnova dru§tvenog Zivota ¢itavog CovjeCanstva. Te
principe on primjenjuje na konkretne slu¢ajeve inspiri$uci se po-
sebnim obi¢ajima naroda koji je neposredno pred njim. Posto vri-
jednosti Seri‘ata proisti¢u iz te primjene (na primjer, pravila koja
se odnose na kaZnjavanje zlo¢ina, u izvjesnom smislu su speci-
fi¢na za taj narod), i posto njihova primjena nije sama sebi cilj,
Seri‘atski propisi ne mogu se striktno nametnuti buducim genera-
cijama®.

On je pokazao, kako navodi Ikbal, da je ,.Islamsko pravo spo-
sobno da evoluira. ,,Ali, nasuprot duhu vlastite $kole, danasnji
sljedbenik u¢enja Abu Hanife ovjekovjetio je i zablokirao
tumacenja osnivaca $kole, kao i njegovih neposrednih u¢enika.
Tako su isto ovjekovjetene i prve kritike Ebu Hanife na odluke
donesene na osnovu konkretnih slu¢ajeva.

Ako se ispravno razumije i primijeni osnovni princip te $kole,
to jest kijas, kao §to to s pravom kaze Safi, to je samo drugo ime
za idztihad, koji je potpuno slobodan, ako se krece u granicama
objavljenih tekstova. Odbijanje idZtihada je Cista fikcija koju do-
nekle namece u¢ahurenje pravne misli u islamu, a djelimi¢no i in-
telektualna tromost koja, naro¢tio u periodima duhovne deka-
dence, velike mislioce pretvara u idole. Ako su neki kasniji
ucenjaci bili pristalice te fikcije, modemi islam nije obavezan da
se dobrovoljno odrekne intelektualne nezavisnosti*!

Safija (767-820) stavlja naglasak na konsenzus posto, kao Ebu
Hanifa u Mesopotamiji, nailazi u Egiptu na monumentalnu kul-
turnu bastinu.

Ve u IX stoljecu, u srcu abbasijske drzave, koja se nalazila u

T Muhmmed Ikbal: “Obnova vjerske misli u islamu”, izdanje Maisonneuve, 1955,
str. 185, 176, 191
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krizi, kada kulturni uspon, donesen islamom, prestaje da se §iri

kada vlast svim silama teZi da o¢uva osvojena podrudja, dolazi dc;
dogmatskog ukrucivanja sliénog onome kakvo se desilo u
kricanstvu u doba cara Konstantina. Pod halifom El-
Mutevekkilom (847-861), zbog straha od $izme, pozivi na
»Zatvaranje vrata idztihada“ postaju intenzivniji: u sistemu, gdje
su teologija i politika neraskidivo povezane, ne moze se dimuti u
teologiju, a da se ne dovede u pitanje drustveni poredak. Nasu-
prot, suﬁzmu, koji zastupa slobodno (ne doslovno) tumacenje
I.(ur'ana 1 0sporavanje politicke vlasti, nasuprot koristenju dijalek-
tike od strane filozofa, teolozi i pravnici, povezani sa vlastima

nastojali su da ,,zatvore* vrata idZtihada. ,

Uostalom, u .svim vremenima su teolozi i pravnici, povezani
sa vla.s<.fu, nastojali da idZtihad u¢ine vlasni§tvom i monopolom
nekolicine odabranih i da se ponasaju kao sluzbenici Apsolutnog.

Tako se polje idztihada sve vi$e suzavalo jer je dogmatizam
nametao uvjerenje da su svi problemi rijeseni i da, prema tome,
skoro i nema potrebe da se koristi vlastiti sud.

”Savezom politickog despotizma i vjerskog dogmatizma, koji
t{vuek idu pod ruku, skoro su potpuno ,,zatvorena vrata idz-
tlhg(!a“. To ,zatvaranje vrata idtihada“, koje se u stvari desilo
éf:un stoljeca nakon hidzre, a da nikada nije sluzbeno proglaseno
Qer niko u islamu nema ovlastenje da to ucini), nikako ne prois-
tice iz. Kur'ana, koji stalno poziva na razmisljanje i istraZivanje,
nego iz vanjskih uticaja: autokratskiH principa Vizantijskog Ca-
rs}va pod dinastijom Ummejja i principa Perzijskog Carstva pod
dinastijom Abbasijja. To ,,zatvaranje* ¢e se poostriti u doba deka-
gencije A;:I)basijskog Hilafeta, uporedo sa prijetnjama izvana
invazije Mongola, krizarski ratovi) i prijetnj i
P ) i prijetnjama iznutra (pobune

_Noc taklida, slijepo pristajanje uz misljenje, prethodnika, $iri
se islamskim svijetom. Stvaralacki polet islama ubijen je bukval-
nim tumacenjem. Izuzetak ¢ine periferni regioni: Perzija, sa svo-
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jim velikim pjesnicima, sufijama, slikarima, i svojom safavids-
kom renesansom; Spanija, sa izvanrednim zratenjem univerziteta
u Kordovi, koje se ugasilo u vrijeme Abbasijja; Magreb sa veli-
kanom misli: Ibn Haldunom.

Tek u XIX stoljecu doci ¢e do budenja, do pokreta selefijje!
koji sanja o tome da islamu vrati njegovu stvaralaCku snagu iz
prvih stoljeca, da ponovo uspostavi Ummet i da usvoji zapadne
tehnologije. Taj pokret, koji je zapoteo Dzemaluddin el-Afgani, a
vodio ga Muhammed Abduhu (1849 -1905.), ,,reformator sto-
ljeca*, a zatim Resid Rida (umro 1935.) ¢esto je Zigosan kao
zaostatak invazije Bonaparte u Egipat zbog brkanja pojmova
modernizacija i zapadnjastvo. Pa ipak, na tragu te obnove, DZe-
maluddin Afgani, Muhammed Abduhu, Resid Rida, $ejh Ibn Ba-
dis, Muhammed Ikbal, i toliki drugi, postavili su osnovni prob-
lem, onaj koji se jo$ i danas pred nama postavlja: kakvo treba da
bude budenje islama da on ostane vjeran sebi, da oluva svoj
identitet, a da istovremeno odgovori na probleme nasega vreme-
na?

- Sta je to Seri‘at?
Seri‘at (islamski zakon) 2 jeste prisustvo volje Bozje u Zivotu

1 Reformisti¢ki pokret koji je pozivao na povratak stvaralackim izvorima islama.

2 prevod njed Seri‘at sintagmom BoZanski zakon tradicionalan je. Medutim, takav
prevod je nepouzdan ako se tumadi na ograni¢avajuci nain, kao prosta doslovna prim-
jena nekoliko zakonodavnih ajeta Kur'ana.

Prije nego predemo na problem, korisno je podsjetiti da:

a) Rije¢ seri‘at spada u predaju, a ne pojavljuje se u Kur'anu.

b) Kur'anki izraz (Sura V, 48) je $ir'a, koji etimoloski znadi put prema vodi (point
d'ean)
c) Kontekst je karakteristidan: podsjecajuci na kontinuitet Bozjih poruka, putem
jevrejskih proroka, putem Isaa i putem Muhammeda, a.s., Kur'an isti¢e ulogu ovog
posliednjeg: “da potvrdi ranije knjige i da ih sacuva od svih iskrivijavanja “(V, 48).

d) Zatim dolazi zadivljajuci tekst: “Svakome od vas mi smo pokazali “Sir'a”.

Seri‘at (sinonim od 3ir'a) nije dakle cjepidlacka primjena zakonika koji je van isto-
rije, niti represivni sistem, nego BoZja Poruka u svojoj cjelovitosti, to jest, istovreme-
nonaéin Zivota, baziran na BoZjim porukama i skladan sa potrebama razli¢itih zajedni-
ca. Put prema izvoru je put prema Bogu koji gasi svaku Zed.
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éox_fjeka iu istoriji. To je volja Bozja koja se izrazila u kur'anskoj
objavi. Nju je po prvi put ostvario Bozji poslanik Muhammed
a.s. u Medini. ’

Bit Seri‘ata sastoji s¢ u tome da nikad ne odvaja odnos
Covjeka prema prirodi i prema drugim ljudima od odnosa prema
Bogu, i da njegovo Bozansko porijeklo ne sadrzi u sebi nikakvu
ukoCenost niti imobilizam. Cinjenicom da potjede iz Objave i da
vrijedi vjetno, ne iskljucuje, nego naprotiv nosi u sebi stalnu
stvaralacku vitalnost.

‘ Radi se dakle o tome da se iz neposredne istorijske stvarnosti
1?vedu, izdvoje vje¢ni principi koji ce omoguciti da se pristupi
rjeSavanju suvremenih problema.

Kur'an nam stalno otkriva ciljeve koje treba da slijedimo: u
zadatak ljudi svih vremena spada to da pronadu sredstva kako ce
postici te ciljeve.

Na osnovu glavnih ciljeva koje Kur'an postavlja ¢ovjeku pu-
tem BoZje objave, moze se vrsiti dogovaranje (3tra) da bi se pro-
blemima nadeg vremena pristupilo odgovorno i u duhu stvara-
latke ?nicijative. Kur'an sadrzi 6.236 ajeta. Samo 228 ajeta bavi se
pravnim propisima, od kojih se 70 odnose na porodi¢na pitanja,
70 na gradansko pravo, 13 na oblast sudenja i sudski postupak,
10 na ustavna pitanja, 10 na ekonomski sistem i finansije, 25 na
medunarodne odnose, 30 na zakone o kaznama. !

Sve u svemu, 3% Kur'ana bavi se pravnim pitanjima, a 0,05%
proPlemima kazni, dok se skoro ¢itav ostali dio Kurana bavi pi-
tarp.lma vjere i morala, pitanjima pravog puta, to jest ciljevima
kojima treba teZiti da bi se ispunila volja Bozja.

Bez ikakve sumnje potrebno je raskinuti sa zakonodavstvom
(uglavnom engleskim i francuskim) koje je naslijedeno iz vreme-
na kolonijalizma, jer je to zakonodavstvo radeno na osnovu shva-

1 Prema Abdulahhabu Hallafu Kalafu: “Jim usul-fikh*
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tanja svijeta i covjeka koje islamsko dru$tvo ne moZe prihvatiti.
Osnovni razlog za to je slijedeci: ti zakoni ne uzimaju u obzir
transcendentnu dimenziju ¢ovjeka i zadovoljavaju se time da
sprecavaju ili kanaliSu suprotstavljene interese individualistickog
drustva gdje je ¢ovjek ¢ovjeku vuk.

Ali ta neizbjeZzna promjena ne moze se ostvariti tako da se
namjesto tog zakonodavstva, doslovno i fragmentamo, primijeni
zakonik koji apsolutne principe hoce da realizira u istorijskim us-
lovima arapskog svijeta kakav je bio prije hiljadu godina. Istinska
primjena Seri‘ata nema nita zajedni¢ko sa tom tromom doslov-
noscu.

Ona zahtijeva da se iza svakog propisa Kur'ana i Sunneta
iznade njegov razlog postojanja, princip koji ga je inspirisao, i is-
torijski uslovi u kojima je primjenjivan.

A narodito, i §to je najvaznije, da se svaki od tih postupaka
smjesti u cjelinu kuranske objave.Seri‘at, to je svaki nas ¢in koji
je Bog naredio, koji je objavljen ¢jelinom Kur'ana, a ne doslov-
nim ¢itanjem i odvajanjem nekog ajeta od kur'anske i istorijske
cjeline koja mu daje pravi smisao.

Samo tako Seri‘at moze biti izvor i podstrek razvoja i Zivota
druitva. Da bi odigrao tu ulogu, u vrijeme kada se ruse temelji
civilizacije, potrebniji nego ikada, ne moZe se smatrati da je Bozji
Zakon prestao da Zivi prije dvanaest stoljeca. Treba da Zivi, to jest
da inspirise djelovanje ljudi u svim etapama sveopceg iskustva
dovjecanstva. Tek tada on ¢e nam moci kazati kako da Zivimo, od
Istoka do Zapada, posmatrajuci ¢ovjecanstvo kao cjelinu: ,,Svi
ljudi su jedinstvena zajednica* (II; 213), jer njih je stvorio isti
Bog koji im je odredio isti cilj. Zasto danas taj Seri‘at, taj Zakon
BoZji, ne obasjava svijet? Zasto muslimanski narodi, oslobodeni
kolonijalizma, ostaju objekat, a ne stvaralacki subjekat istorije?
Zasto ne daju primjer istorijske inicijative? Zato §to je taj zakon,

taj Seri‘at, izobli¢en, zaustavljen u svome Zivom razvoju vec od

49



ZIVI ISLAM

prvih stoljeca svoje istorije. Zato §to se Kur'an ¢ita otima mrtva-
ca.O¢ima ljudi koji su, nekada, na osnovu vjetne objave Kurana,
bili sposobni da rjesavaju probleme svoje epohe. A mi ne
moZemo da rjesavamo probleme nase epohe jer se zadovoljavamo
da ponavljamo njihove formule i nadahnjujemo se njihovim me-
todama. Vratiti se izvorima, to ne znaci da u buducnost ulazimo
natragke, o€iju okrenutih ka proslosti, nego da ponovo nademo
Zivi izvor i stvaralatki dinamizam ranog islama. Seri*at nije usta-
jala bara do koje bismo isli da zahvatimo zagadenu vodu: time ne
bismo mogli zadovoljiti nasu novu zed. Seri‘at je lijepa rijeka
koja blista i koja oploduje obale koje zapljuskuije.

Kakvo treba da bude budenje islama da bi on mogao odgovo-
riti na probleme naseg vremena, a da istovremeno otuva SVOj
identitet?

Renesansa islama nije moguca ako se ne izbjegnu slijedeca
iskusenja:

- imitiranje Zapada;

- oponasanje proslosti.

'N’a primjer, smatra se karakteristitnom za Seri‘at doslovna
primjena jednog ajeta Kur'ana: ,,Onome koji ukrade i onoj koja
ukrade odsijecite ruke njihove“ (V, 38).

Ta kazna se smjesta u Citav kontekst Kur'ana, gdje se ideja o
beskrajno samilosnom Bogu ni najmanje ne slaZe sa ireverzibil-
nom kaznom (kaznom koja trajno djeluje), kakvo je odsijecanje
'ruke. Uostalom, vec slijedece aje iza'toga, $to govori o odsijecan-
Ju ruke, dodaje: ,,A onome ko se iza nedjela svoga pokaje i po-
pravi se - Allah ce sigurno oprostiti. Allah doista prasta i sami-
lostan je“. Uostalom, Kur'an ne koristi nikad argument
:,odvraCanja“ (od losih djela) navodenjem strogih kazni. Ono §to
je u"Kur'anu zapisano o kaznama podudara se sa nau¢nim saz-
nanjima savremenih kriminologa koji su, na primjer, ustanovili da
ukidanje smrtne kazne ni u jednoj zemlji nije dovelo do povecanja
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broja ubistava.

Broj delikata, naro¢ito krada, bitno ovisi o ukupnim
drustvenim uslovima koji ih izazivaju, a ne o strogosti kazni koji-
ma se suzbijaju ti delikdi.

Pravi problem, kome je Poslanik u Medini pristupio na prim-
jeran natin u datim istorijskim uvjetima, bio je da uklopi kazneni
zakonik u kontekst drustvene pravde u kojoj za kradu ne bi vise
bilo mjesta, pa, prema tome, kazna je bespredmetna.

To je toliko tacno da je jedan od najbliZih Poslanikovih drugo-
va, Omer, kad je postao halifa, smatrao da se kazna odsijecanja
ruke na moZe primjenjivati u vrijeme gladi, kada vlast nije u sta-
nju da osigura drustvenu pravdu.

U tom smislu, En-Nesai i Abu Davud kazuju slijedeci hadis:

Abbad ben Sarahbil je rekao: ,,Dosao sam u Medinu sa
ocevim roditeljima. Usao sam u zitno polje. Is¢upao sam nekoli-
ko klasova i izdvojio zrnevlje. Dosao je viasnik polja. Uzeo je
moju odjecu i tukao me. Posao sam kod Poslanika da se potuzim
na tog covjeka*. Poslanik ga je pozvao sebi. Pitao ga je: ,,Sta te
je navelo da tako postupis?

On je odgovorio: ,,0, Bozji Poslanice, ovaj Covjek je usao u
moje polje, ¢upao je klasje i izdvojio zrna“ Poslanik je rekao:
,On nije znao, a ti ga nisi poducio, bio je gladan, a ti ga nisi
nahranio. Vrati mu njegovu odjecu. - I Bozji Poslanik je naredio
da mi daju mjericu zita“.

Prema pri¢anju Jahje ibn Abdurrahmana Hateba:

., Hatebovi robovi su ukrali kamilu od jednog covjeka iz plem-
ena Mazina. Zaklali su je (da je pojedu). Priznali su. Omer ibn
Hattab je poslao po vlasnika robova i saopcio mu Sta se desilo,
a zatim je naredio da se odsijeku ruke robovima. Predomislivsi
se, pozvao je vlasnika robova i rekao mu: - Bio sam naredio da

im se odsijeku ruke. Ali ja mislim da si ti kriv za toliku glad tvojih
robova, pa su oni bili prisiljeni da ucine to djelo koje Bog za-
branjuje. A, posto si ti kriv za njihovu glad, kunem se Bogom da
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Cu tebe strogo kazniti. Skupo ces to platiti. Zatim Je upitao
Covjeka iz plemena Mazina koliko trazi za kamilu. Ovaj odgovo-
ri: - Kad bi mi se ponudilo 400 dirhema, ja bih odbio. Omer
rece vlasniku robova: - Podaj mu 800 dirhema“. Taj dogadaj je
ispri¢an u knjizi ,,El-Muvetta“ imama Malika. Ti primjeri treba da
nam pomognu da shvatimo slijedece: nastojati primijeniti Seri‘at
odsijecajuci ruku kradljivcu, to je isto §to i poceti od kraja. Prvi
zadatak drustva, koje nastoji da slijedi Bozje zakone, sastoji se u
tome da otkloni drustvene uvjete koji nagone na kradu, tj. sve ob-
like drustvene nepravde i bijede.

Ako se potne sa represijom, najsiromasniji bice najvise
pogodeni. Ako im se odsijeku ruke, bice im onemoguceno da se
pomocu rada reintegriraju u drustvo. To poniZenje, i to nepo-
pravljivo isklju¢enje iz drustva pogada najbjednije (a dopusta
»onima sto gomilaju bogatstvo“ - Sura CXI - da i dalje podvaja-
Ju drustvo nejednakoscu). To je bogohulan ¢in koji prkosi i Boz-
Joj pravdi i beskona¢nom Bozjem milosrdu. Poslanik je toliko
odan pravdi i jednakosti, da sa prezirom odbacuje svaku interven-
ciju, kojom bi se od zasluzene kazne postedili mocnici i bogatasi.
Kako sam kaZe, on bi bio spreman da kazni i vlastitu kcer Fati-
mu, ako bi pogrijesila.

Nista, dakle, nije suprotnije duhu Kur'ana nego primijeniti
kaZnjavanje prije nego zavlada drustvena pravda. U pogledu toga
Kur'an je potpuno jasan: On odlu¢no osuduje one koji nagomila-
vaju bogatstva i broje ih (CIV, 2 i IX, 34). On na njih priziva
kaznu dzehennemsku. Kur'an i Sunnet organizuju preraspodjelu
bogatstva: Kur'an je ustanovio zekat, to jest, ne milostinju po
vlastitoj volji nego obavezno davanje, i to ne na osnovu dohotka,
nego na osnovu bogatstva. A Sunnet generalno odreduje davanja
u visini od 2,5% od novca koji se ne ulaZe u investicije (od toga
su oslobodena samo sredstva za proizvodnju). Jednostavan radun
pokazuje da bi se pri takvom procentu imanje potpuno potrosilo
za 40 godina, u toku Zivota jedne generacije, jer niko ne smije
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Zivjeti kao parazit, od samog bogatstva naslijedenog od roditelja.
U zemlji gdje bi se ti propisi strogo primjenjivali, to jest kada
bi Zakon BoZji po¢eo da vlada na ekonomskom i 'druStveno.lr}
planu, kada bi zavladao istinski Seri‘at, kradljivac bi mogao biti
samo bolestan ovijek, jer ne bi imao nikakvu ,potrebu’ da krade.

Ukratko, prvi uslov da ne kliznemo u doslovno Citanje?, to jest
da - presko¢ivsi naslage 12-stoljetnih komentara, skolastike, for-
malizma, svodenja Poruke na ono §to je stoljecima odgovaralo
prvim dinastijama - vratimo se samom Kur'anu, totalnom
Kur'anu, u njegovoj cjelini i njegovom duhu.

Ma kakvo bilo bogatstvo Hadisa, Poslanikovog Sunneta, veli-
kih tumaca i velikih pravnika proslosti, ma kakvo postovanje du-
govali tradiciji zbog iskustva koja crpimo iz nje, mi ne.moife't'n.o
staviti ria istu razinu Kur'an, koji je BoZja Rije¢, i Hadis, ko:u je
ljudska rije¢. Nemamo pravo da rije¢ju ljudskom potamnimo
Rije¢ Bozju.

Sam Kur'an uéi nas tom razlikovanju i toj skromnosti, go-
vore¢i da, van onoga $§to mu je objavljeno od Boga, Poslan'ik Je
samo ¢ovjek kao i svi drugi: ,Reci: Ja sam dovjf(c kag ivi
(XVIII, 110; XL1, 6). ,,Tvoje je da kazujes Rije¢ Bozju. Ti nemas
viasti nad njima* (LXXXVIIL, 21-22).

Jedna od drama islama je mozda u tome: vec v.iSe od piljadP
godina postoji teznja da se izbriSe granica izmedu l.Judslse_l- Bozje
Rije¢i, izmedu objavljivanja Univerzalne Poruke, i tradicije svo-
jstvene za jedan poseban narod u jednom odredenom trenutku is-
torije.

- Sta Je to Sunnet (tradicija)?

Sunnet je, prema Kur'anu, drugi izvor islamsk‘og.zakona. Tre-
ba razlikovati Bozji Sunnet, to jest istoriju NjegoYlh intervencija u
#ivotu ljudi putem povremenih objava preko Njegovih poslani-
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kal; Poslanikov Sunnet, tj. sve njegove izjave (0sim onoga $to je
»8i810“ kao objava), sve ono 3to je radio, preporucio ili odobrio
da se radi; fikh, to jest pravnu misao islamskih velikih pravnika,
osnivaca Cetiri mezheba, priznata u sunnitskom islamu (hanefije,
malikije, Safije i hanbelije), prilikom rjesavanja problema na koje
ni Kur'an niti Poslanikov Sunnet nisu dali izri¢it odgovor.
Potrebno je, na bazi tih primjera ustanoviti fikk za XX stoljece.

Sunnet je sasvim pouzdan izvor. Potrebno je da, na osnovu
onoga §to znamo, na osnovu svjedoka, savremenika Poslanika,
na osnovu provjerenih istorijskih podataka, utvrdimo principe
kojih se Muhammed, a.s. drzao u svome vladanju zajednicom
Medine na politickom, socijalnom, ekonomskom i moralnom pla-
nu. To ce nas inspirisati da u uslovima nase epohe, kao §to jeto
ucinio Ebu Hanifa kada je islam postao velika imperija, obnovi-
mo transcendentnu dimenziju Covjeka i da u zajednici
meduljudski odnosi budu takvi da se svaki ugovor realizuje pred
Bozjim pogledom. To je uloga nezamjenljivog Seri‘ata.

2 - O CITANJU KUR'ANA

Sam Kur'an daje nam kljuc za njegovo Citanje, principe za nje-
govo tumacenje, kako bismo otkrivali znacenje rije¢i i ujedno
primjenjivali te principe na nove probleme koji se postavljaju. On
nam u vise navrata ukazuje na tri glavna pravila:

- Bog govori ¢ovjeku u alegorijama;

- On ne daje apstraktne naredbe, nego konkretne istorijske na-
redbe i primjedbe;

1 Sama rije¢ Sunnet (predaja), koja se pojavljuje jedanaest puta u Kur'anu (od &ega
dva puta u mnoZini), ako ne oznaéava samo obi¢aje starih (VIIL, 38; XV, 13; IV, 26,u
mnoZini), oznagava samo BoZji Sunnet, na&in Bozjeg djelovanja (XVII, 77; XXXTI,
38; XXXI1I, 62; XXXV, 43; XL, 85; XLVIII, 23 i I, 137, u mnoZini), to jest konti-
nuitet poruka putem poslanika.
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- Kur'an ne dokida ranije objave, nego otklania nJ:ihove gefor-
macije, a §to je najvaznije: dopunjuje ih, obracajuci se svim na-
rodima i usmjerava ih u svim vidovima Zivota.

a) Alegorije i simobolizam (Gazali)

Allah - kaze Kur'an (XIII, 17) - navodi primjere za istinu i
neistinu® ili takode (XIV, 25): ,, Allah ljudima navodi primjere
(alegorije) kako bi primili pouku“.

To se ponavlja i ilustrira mnogo puta (II, 266; XIV, 25 itd.)

Jednom rijedju; ,.Knjiga sadrzi poruke ciji smisao iz fzedvoj-

i met), oni su glavnina Knjige, a i one koje mogu
?;Ztg‘giffi:’:nugék:nja :mutes‘dblghdt).. a sve dolaze od Boga“(1ll,7).

Taj simbolizam proisti¢e iz transcendentnosti BoZje.

To je potreban uslov da se izbjegnu zablude doslovnog Citanja
i da se oslobodimo dogmatizma desetstoljetnih k.omep'tara. 'I.\Ie
smije se brkati alegorija da se oznaci neki .smisao i istorijska rije¢
kojom se direktno odgovara na neko pitanje.

U Kur'anu se kaze: ,, Pogledi do Njega ne mogu doprijeti*
(VI, 103). Bog je van svakog opaZanja osjetilirpa, van svake de:-
finicije i van svakog pojma kojim bismo Zeljeli da Ga predstavi-
mo.!

Dakle, nijedna rije¢, kada se radi o Bogu, ne moze Qa
,oznatiti* osim dalekih alegorija, neodgovarajucih metafora, mis-
terioznih i uvijek dvosmislenih simbola.

Jedan od najtemeljitijih komentatora Kur'ana, Zam.ahSer.i, u
svome tumacenju ajeta 35 sure XIII (gdje se dZennet. Rnka.zme u
vidu vrta s rijekama) kaze da se tu radi o alegoriji gdje se,
pomocu slike ne¢ega $to mi iskustveno p.o.znajemo, oznaCava ono
$to mi ne moZemo percipirati nasim osjetilima.

1 vidi; Gazali (Miskat el-Enwar, pogl. 2) ito on naziva: “Izlaganje kur'ankih sim-
bola®,
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Tako Zamahseri izlaZe osnovni princip svake teologije i sva-
kog tumacenja: BoZansko se ne moze ni percipirati ni shvatiti,
moZe se samo naznaditi.

Gazali definira sufizam na slijedeci nacin: ,,To je put gdje se
oCiscenje sastoji u tome da se srce prvo ocisti od svega §to nije
Bog, a zavriava sa potpunim nestankom u Bogu* (Zabluda i os-
lobodenje, Poglavije 1V, ,,Sufizam*).

Posto se Bog ne moze ni¢im definirati, ni¢im usporediti, podto
s€ ne moZe smjestiti u koordinate vremena i prostora, §to mogu
stvari, On se ne mozZe opisati ni obi¢nim govorom ljudi (prakti¢na
realizacija jezika) ni jezikom nauke.

Sva teologija nije niSta drugo nego poezija: da bi nas podsjeti-
1a na Boga i Njegovo prisustvo u svim stvarima, ona nije dokazi-
vanje nego prizivanije.

Objava, koja predstavlja zahvat Boga u istoriju i Zivot ljudi, to
jest jedan oblik odnosa Boga i ¢ovjeka, pokret Boga prema
¢ovjeku, kao $to je molitva kretanje ovjeka prema Bogu, da bi se
prekoracilo neprekoradivo vrsi se po istom zakonu: transcendent-
nosti. Sve, kao i ¢ovjek, moze o Bozanskome govoriti samo u
metaforama. Bog se obraca ¢ovjeku u alegorijama, znakovima,
koje je ¢ovjek duzan da odgonetne i da razumije. Taj znak moze
da bude neki dogadaj, neki prirodni fenomen, neko ljudsko bice,
ili aje iz Knjige-objave. Sve je to jezik kojim nam Bog govori.

Svaki put kada ¢itamo odvojeno peki odlomak iz Kur'ana, u
njegovom Cisto vanjskom, doslovnom, znadenju, zaboravljajuci
transcendentnost Bozju, zaboravljajuéi da se moze raditi o nekom
simbolu, metafori, ili nekoj alegoriji, mi tada nismo vjerni
kuranskoj rijeci: mi na nju prenosimo nesavrienost nase ljudske
inteligencije. Sejh Muhammed Abduhu u svojoj knjizi ,, Risalet
et-Tewhid “ biljeZi o tome (str. 7): ,,Kuran je dao Bogu atribute

koji su viSe apstraktni nego oni koje su Mu dale ranije religije.
Medutim, medu ljudskim atributima, postoje takvi koji su istog
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naziva i iste kategorije kao i atributi Bozji: kao moc, sloboda,
sluh, vid, Kur'an Mu ¢ak pripisuje neke osobine koje li¢e ljudski-
ma, kao - sjesti na prijesto, imati lice i ruke". ,Razum*, pise on,
,nije tako graden da moze prihvatiti logicku nemoguénost'... Ali,
ako u Objavi ima nesto §to se prividno €ini kontradiktomim, ra-
zum treba da sebi kaZe da prividni smisao nije onaj pravi.*

Kad ¢itamo da je ,,ruka BoZja stavljena na ruku covjekovu*
(XLVIII, 10), ho¢emo li smatrati da Bog ima ruke? ili palg da jg
On blag i milostiv i da Ga mi osjecamo kao toplinu que ko.Ja voli
i koja prasta, i takode kao ¢vrstocu ruke koja nas vodi pravim pu-
tem?

Kada ¢itamo da je Bog ,,covjeku blizi od vratne Zile kuca-
vice “(L,16), da li ¢emo Ga postaviti na to mjesto, ili cemo Ga
osjecati prisutnim u svakoj stvari i u sredistu nas samih, kao da
smo samo jedna obi¢na iskra Njegove Zeravice?

Ta ubita¢na doslovnost mozZe takode biti izbjegnuta ako uzme-
mo u obzir jo§ jedan poziv Kur'ana i uputstvo kako ga treba Citati.
Kur'an, kao i Biblija, sadrzi istoriju Bozjih intervencija u Zivotu
ljudi. Ti prodori Vje¢nosti u vrijeme, Apsolutnog u rele'ltivn.g,
dogadaju se uvijek u jednom odredenom trenutku lJudskef _1ston!e
i izrazavaju se, u Knjigama, jezikom i nivoom razumijevanja
doti¢nih ljudi. Ne radi se dakle o apstraktnom tekstu, smjesu:,nom
van vremena, nego o konkretnim istorijskim primjerima,
na¢inom pomocu kojeg se odgovara na datu situaciju na osnovu
vje¢nih principa objavljenih u Poruci.

b) Apsolut i istorija

Sam Kur'an nam ukazuje da je dao primjere, konkretne slike
principa, a mi treba, ne da pasivno ¢&itamo, nego da razmisljamo o
tim primjerima i da odatle izvla¢imo pravila: ,,Mi u ovom Kur'anu
navodimo svakojake primjere da biste pouku primili“ (XXXIX,
27), ,,O vjernici, brinite se o sebi“ (V, 105).
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Osim toga, Bog je svakoj zajednici poslao Svoju poruku na
jeziku te zajednice: ,,Nije bilo naroda kome nije dosao onaj koji
ga je opominjao“ (XXXV 24 i XVI, 36).

Prvi komentatori Kur'ana, kao Taberi, i prvi autori zbirki hadi-
sa uvijek su pokazivali temeljitu brigu da podsjete u kojem isto-
rijskom kontekstu je ,,si$lo“ neko aje, ako je ono bilo povezano
¢ak i za najsitnije detalje Poslanikova Zivota.

Uvijek se radi o konkretnom odgovoru Boga na pitanje koje je
Poslanik postavio za svoju zajednicu. Ta istoricnost ne oduzima
nista od univerzalne i vjetne vrijednosti poruke. Svaka od tih
Bozjih intervencija u vjersku zajednicu Mekke, kao i u istovreme-
no vjersku i politi¢ku zajednicu Medine, sadrZi jedno pravilo dje-
lovanja koje vrijedi za sve narode i za sva vremena, ali to ima
specifi¢an oblik, vezan za konkretne okolnosti te epohe i te zem-
lie.

Kada Kur'an govori 0 ponasanju prema robovima, kada na
primjer kaze: ,,Uistinu je rob-vjernik bolji od mnogobosca* (11,
221), da li to aje objavljeno drustvu u kome je postojalo ropstvo
gubi svoju vrijednost u drustvu gdje ropstvo ne postoji? Ne. Ono
samo gubi svoj istorijski oblik, ali zadrzava svu snagu vjeénog
poziva: vrijednost jednog €ovjeka ne zavisi od njegove krvi ili
njegova imetka, nego od njegove poboznosti i od njegovih vrlina.
Drugim rije¢ima, ¢itanje Kur'ana ne moZe biti uvijek doslovno.
Svaki put kada se princip djelovanja izraZzava specifi¢nim jezikom
i u posebnim uslovima vremena njegove objave, treba Zivi prin-
cip izvaditi iz mrtve zemlje. To znagi, da bi se primjenjivao islam-
ski zakon, Seri‘at, ne smijemo se zadovoljiti da razmisljamo
pomocu dedukcije, nego pomocu analogije.

U drustvu, koje je potpuno drugatije od onoga kojim je vla-
dao Poslanik, primjena tih principa od strane Muhammeda, a.s.
predstavlja model (Poslanikov Sunnet) koji, da bi bio izvor i in-
spiracija za jedno drugacije drutvo, zahtijeva - ne slijepu imitaci-
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ju, neobaziranje na nove uslove primjene vjecnog principa, nego
razmisljanje po analogiji, kako bi se princip primijenio na ,,nove*
slucajeve.

Niko nas ne moze osloboditi odgovornosti i nastojanja da
smi§ljamo u nase vrijeme, u vezi s novim problemima, rjesenja
koja su u skladu sa kur'anskim zakonom.

Sam Kur'an daje primjer te istori¢nosti: kako bi se odgovorilo
na novu situaciju deSavalo se da jedno aje bude opozvano
(derogirano) i zamijenjeno drugim ajetom: ,,Kada Mi jedan ajet
dokinemo drugim - a Allah najbolje zna $to objavijuje, - oni go-
vore: Ti samo izmisljas! “ (II, 106, XVI, 101).

Cak i u pogledu molitve moze da dode do takve promjene.
Konkretan primjer za to je promjena kible, pravca u kome se
okrecemo da bismo obavili namaz. U prvoj dZzamiji koju je izgra-
dio poslanik Muhammed, a.s. u Medini 622. godine, kibla je bila
okrenuta prema Jerusalimu. Zatim jedan pasus Kur'ana nareduje
izmjenu i objasnjava (II, 142-150). I ovdje, bez obzira na istorijs-
ku promjenu, izazvanu pogorsanjem odnosa sa jevrejskom zajed-
nicom, smisao i cilj ostaju isti. Radi se o tome da se odredivanjem
kible istovremeno oznati jedinstvo Ibrahimove vjere i jedinstvo
Ummeta muslimanske zajednice. U oba slu¢aja svi muslimani
okrecu se prema istoj tacki u prostoru, i u oba slu¢aja radi se o
visokom vrednovanju mjesta Ibrahimove misije: Jerusalimu ili
Mekki, sa njenom K‘abom. Sam Kur'an naglasava relativnost
¢injenice u odnosu na smisao: ,,A Allahov je istok i zapad: kuda
god se okrenete, pa - tamo je Allahova strana“ (11, 115).

Protiv svakog bigotizma i formalizma, Bog ne samo nagla3ava
vrijednost unutra$nje vjere u odnosu na ritualizam, nego na-
gladava znacaj vjere koja se manifestira u odnosu prema drugima:
. Necete zasluziti nagradu sve dok ne udijelite od onoga sto vam
je najdraze...“ (111, 92). Pona3anje vjerno takvom duhu jeste
postupanje na osnovu primjera velikih pravnika islama koji su
nastojali da Bozanske Rije¢i tumace (idZtihad) onako kako su to
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zahtijevale nove prilike. Potrebno je, ponovimo to, da iz nepos-
redne istorijske situacije izdvojimo vje¢ne principe koji ¢e nam
pomoci da pristupimo rje$avanju danasnjih problema.

Kur'an nam objavljuje vje¢ne vrijednosti: on nam ih objavljuje
specifi¢nim odgovorom koji je dao na odredene istorijske prob-
leme. Taj istorijski karakter BoZzanske Objave, tj. specifi¢an od-
govor koji daje na probleme jednog posebnog drustva, u jednom
tatno odredenom Casu njegove istorije, potpuno je o¢evidan u
Kur'anu.

»Svako doba imalo je Knjigu,

Allah je dokidao sto je htio,

a ostavljao sto je htio* (X111, 38-9)

Kada nam Kur'an kaze (XVI, 80),

»Allah vam daje da u ku¢ama svojim stanujete i

daje vam od koza stoke Satore, koje lako

nosite kad na put idete i kad konacite...“,

jasno je da se to odnosi na jedan tatno odreden trenutak istorije,
na zajednicu nomada kako bi im se rekla vje¢na istina: ona o brizi
i o prisustvu Boga, nasuprot prometejskoj, faraonskoj, ili faus-
tovskoj umisljenosti ¢ovjeka da je dovoljan sam sebi.

To je podsjecanje na transcendentnost, nasuprot dovoljnosti,
koja ima vje¢nu vrijednost za sve uobraZene graditelje: one $to su
podizali piramide, kao i one koji grade nuklearke.

Kada Kur'an, preporutujuci nam da se o¢istimo prije molitve,
nama kaze: ,,... ako ne nadete vode, onda cistom zemljom pota-
rite svoja lica i ruke“ (V, 6), jasno je da se ne obraca Eskimima,
nego stanovnicima pustinje.

»Svima vama smo zakon i pravac propisali“ (V, 48)

Ili, kada Kur'an nareduje u vezi mjeseca ramazana: ,,... I jedite

i pijte sve dok budete mogli razlikovati bijelu nit od crne niti zore,
od tada postite do noci* (11, 187).

Jasno je da se naredba upucuje narodu u ¢ijem se geografs-
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kom podru¢ju duzina dana i noci ne razlikuje mnogo. Kod Eski-
ma, gdje no¢ moZe trajati $est mjeseci, doslovna primjena tog aje-
ta znacila bi smrt.

To je ekstremni primjer nemogucnosti doslovne primjene pro-
pisa ne uzimajuci u obzir geografiju ili istoriju, pod izgovorom da
se ne prihvata nikakvo objasnjavanje Kur'ana koje se ne bi buk-
valno drzalo teksta. Kroz svako lokalno iskustvo Kur'an donosi
vjecnu Poruku. Naredbom za simboli¢no pranje podvlaci se po-
treba da se vrsi ritual ¢isc¢enja kako bi se, uz molitvu, obiljeZila
stanka u svakida$njem Zivotu, kako bismo se povremeno oslo-
bodili svih neposrednih briga, dali svakom svome ¢inu pravi smi-
sao, i ukljucili ga u ¢isti izvor svakog stvaranja: izvor BoZje
transcendentnosti.

Zar nije Kur'an zadivljujuce ukorijenjen u istoriju? On, u suri
CX1, spominje po imenu i ostavlja dzehennemskoj vatri liCne ne-
prijatelje poslanika Muhammeda, a.s. amidZzu Ebu Leheba i nje-
govu suprugu; zar mi iz te sure ne mozemo, pored anegdote
smjestene u istoriju plemena, izvuci smisao prokletstva koje
Kur'an upucuje na one koji gomilaju bogatstvo, na danasnje pre-
bogate narode i multinacionalne kompanije. MoZe se navesti
mnogo primjera te istori¢nosti Kur'ana. Kada je, na primjer, Mer-
jem odbadena kao treca osoba u Trojstvu kod kr$cana; ta osuda
mariolatrije (oboZavanja Marije) ta¢no je datirana: tu jeres napao
je Origen kod Koliridijaca (Contra haeresias, IX, 13) i kod Ofita
koji su mijesali Djevicu s Duhom (In Joannem commentarii, II,
6).

Polemika je dakle smjestena u jedan ta¢no odredeni trenutak
istorije, i danas nema nikakva smisla. Ona je odgovarala onome
kako i koliko su kr§c¢anstvo poznavali muslimani u vrijeme Mu-
hammeda, a.s. A poruka je izrazena njihovim jezikom.

Istori¢nost Kur'ana proistice takode iz Cinjenice da je objava
vjetne Poruke upucena jednom konkretnom narodu u odredenom
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momentu njegove istorije i jezikom koji on potpuno razumije.
.»Mi nismo poslali nijednog poslanika koji nije govorio jezikom
naroda svoga, da bi mu objasnio* (XIV, 4). ,,Svako doba imalo
Jje knjigu* (X111, 38).

Isti je slu¢aj sa vjerovjesnikom islama. On je BoZju Poruku
saopstio na arapskom jeziku (XX, 113). Ali to je poruka koja se
upucuje svim ljudima i za sva vremena. Svaka sura i svako aje, u
MekKki ili u Medini, jeste BoZzanski odgovor na neki konkretni
problem. To ne znaci da treba dovesti u pitanje BoZanski karakter
te Objave zato 3to je smjeStena u jedan trenutak istorije, kulture,
Zivota jednog naroda: ,,Mi u ovom Kur'anu objasnjavamo ljudi-
ma svakojake primjere“ (XVII, 89; XXXIX, 27)i: ,,0 vjernici,
brinite se o sebi“ (V, 105). Jezik kur'anske objave nije samo
simboli¢an, on je istorijski.

Islamski zakon (Seri‘at) predstavlja potpunu suprotnost rims-
kom pravu: rimsko pravo (iako ima svoj izvor u odnosima snaga
i u stvamosti rimskog drustva) poku$ava da stvori utisak da pravi
zakone u apstrakciji, predvidajuci vje¢ne okvire za buduce aktiv-
nosti. Kur'anski tekstovi, iz kojih su izvedeni principi islamskog
zakona, bave se, naprotiv, stvarnim, istorijskim dogadajima. Od-
govor u odredenom istorijskom trenutku ima BoZansku inspiraci-
ju i, da bi se primijenio na neki novi slu¢aj, potrebno je da se
shvati njegov cilj, njegov razlog postojanja.

Jedinstvena vje¢na Poruka upucena je svim narodima preko
poslanika koji su govorili njihovim jezikom - to jest na razini ra-
zumijevanja doti¢nog naroda - iako istorijski oblik Poruke nije ni
najmanje u suprotnosti sa njenom apsolutnom vrijedno$cu.

Odbijanje objasnjavanja poruke paralizira nase djelovanje fik-
sirajuci ljudske odnose za jedan prosli trenutak istorije.

Kur'an daje svoje propise, manje kao naredbe, a vi$e kao prin-
cipe vladanja. Mi ne treba da suprotstavljamo aje ajetu, shvatajuci
ih doslovno, kao §to su to ¢inili oni koji su predbacivali Poslani-
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ku za njihovo opozivanje! i koje on osuduje (XVI, 101). Treba da
kroz alegorije i u istoriju smjestena djela shvatimo namjeru koja
ih pokrece i daje im smisao, da shvatimo veliki BoZji plan upucen
preko Poslanika, Njegov cilj, cjelinu.

Taj princip povezanosti omogucuje nam da izbjegnemo dos-
lovnost i da proZivljavamo BozZansku Rije¢ u svom njenom plod-
nom jedinstvu. Sejh Muhammed Abduhu preporuéuje nam
(Risalet et-Tewhid, str. 8) da , trazimo pravi smisao rukovodeci se
svim onim §to je rekao Poslanik* Tako isto, $ejh Ibn Badis, for-
muliSuci princip ukupnosti Citanja Kur'ana, piSe: ,,Jma mnogo
djelova u Kur'anu koji objaSnjavaju druge djelove** (Sihab, juni
1933., str. 266). To zna¢i da treba izbjegavati doslovno Citanje
Kur'ana, izolujuci jedno aje da bi mu se dalo apsolutno znacenje
namjesto da se traZi njegov duboki smisao smjeStajuci ga u
kontekst cjeline kur'anske objave.

Princip je jasan: u svakome slucaju radi se o tome da raz-
misljamo o cilju jedne naredbe ili zabrane i iznademo sredstva i
nadine da postignemo taj cilj. Srz je u tome da principi Objave
nisu sakriveni. To zna¢i da svaka naredba i svaka zabrana mogu,
i ¢ak moraju, biti zaobideni ako bi njihovo izvrSavanje kod nas
smanjilo po§tovanje onoga §to je najveca vrijednost islama.

Braniti islamsku poruku u njenom globalu, to znaCi postaviti
se ne samo u panislamsku perspektivu, osloboditi se razdroblje-
nosti na nacije jednog Ummeta, koji su kolonijalisti podijelili da
bi ga lak$e pokorili, nego u jednu univerzalnu perspektivu,
budeci sve duhovne familije Ibrahimovog potomstva, sve mu-
drosti triju svjetova, ukljuCujuci tu i humanizam onih koji sebe
nazivaju ateistima, jednostavno zbog toga $to nisu svjesni da nji-

1 Sama ideja opozivanja je besmislena: Bog ne koriguje jednu Svoju odluku dru-
gom odlukom. Ideja derogacije naumpala je onima koji su nesposobni da ¢itaju Kur'an
u njegovu jedinstvu i u istorijskim uslovima u kojima je on davao primjere. Bog niita
ne opoziva: na osnovu istoga i vjeénog principa, On razlitito rjesava probleme koji se
razliéito postavljaju u raznim periodima i situacijama istorije.
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hova vjera u ¢ovjeka proisti¢e iz vjere u Boga, a da oni to i ne
znaju.

. Jer, ono §to je najvaznije to nije ono $to ovjek govori o svo-
joj vjeri, nego $ta ta vjera &ini od ¢ovjeka.

IV - ZA NOVO SIRENJE ISLAMA

1 - ISLAM I KONTINUITET OBJAVE

Hocemo da §irimo na$u vjeru, a ne poznajemo vjeru drugih
ljudi. Pravi dijalog, inspirisan preporukama islamske da'we, nas-
tojanjem da ubijedimo naSeg sagovornika, ne moZe se ni u kom
slu¢aju zasnivati na argumentu autoriteta. Na$ sagovormnik, po de-
finiciji, ne pripada nasoj vjeri. Prema tome, mi ne moZemo vec od
samog pocetka zahtijevati da on prihvati kao dokaz nase tekstove,
bilo da se radi o Kur'anu ili o Hadisu.

Jedini moguc i efikasan natin jeste da podemo od onoga §to
nam je zajedni¢ko, da mu pokazemo metodom rasudivanja, koju
on prihvata, da njegova vjera ima granice i nedore¢enosti.

Evo tri primjera:

1 - Problemi islamske da'we u Indiji

U pogledu kible Jevreja i kible muslimana Kur'an kaze:
»Svako se okrece prema svojoj kibli, a vi se trudite da druge,
Cineci dobra djela, pretecete! Ma gdje bili, Allah ce vas sve sa-
brati“ (11, 148). Da bi se izmedu hinduista i muslimana usposta-
vio istinski dijalog, ne radi se o tome da se trazi od muslimana da
pravi ustupke kako bi izbrisao razlike izmedu njega i brata
hinduiste, niti se traZi od hinduiste da pravi ustupke kako bi iz-
brisao razlike sa bratom muslimanom.

Istina je da Kur'an ne spominje nijednog vjerovjesnika u Indi-
ji, ali kaze: ,,Mi smo objavljivali i poslanicima o kojima smo ti
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prije kazivali i poslanicima o kojima ti ni vali “
i XL, 78). ) nismo kazivali“ (1V, 164

‘ Ono 3to je zajedni¢ko svima, to je Bozanska P

fzopaéena, ali koja se svodi na vrlo jgadnostavnu po:)urll(lll::a isiegs;(e)
Jgdan (et?tewhid billah), bez koje bi svijet bio haos. Tu spadai je-
dinstvo ljudi, sw znati da nijedan ¢ovjek ne moze biti superiomiji
odflrugoga 0sim po poboZnosti; zatim jedinstvo smisla Zivota na
koji nam l?og 1.11$azuje Svojim znakovima (ajetima), potev od pri-
rodnih pojava i istorijskih dogadaja, do kazivanja poslanika; od-
govorpost Covjeka i njegova duznost da radi na izmjeni svij’eta i
ljudskih zajednica u skladu sa Bozjom voljom.

Posto je .Bogfla.o' poslanike svim narodima, kao $to kaze
Kur-'an, da bi donijeli istu Poruku, na jeziku i na nivou razumije-
lvﬂzinujrall sva:og n:roda, nesumnjivo postoje tragovi te Poruke u ve-

svetim tekstovima Indije, u vedam, ] '
e j a, upanisadama, Bhaga-

Pomijesana ¢ak sa politeizmom, koji je bio karakteristi¢an za
stafe narode '(mnostvo imena za imenovanje BozZanstva), u
vehéanstvgncp poezi!'i vedske himne, vec se pojavijuje svije;t o
dubokom jedinstvu Zivota, jedinstvu ljudi, prirode i BoZanskog.

sz razlicita poija imena, od kojih svako izrazava neki od
obh'ka ucesca .(‘,O.V_]?ka u vrhovnom Jedinstvu putem Zrtava, djelo-
vanj?,- saznanja i ljubavi, vedske himne jasno kazu (Rg-Veda 1
'164 i 70;.III, 5; Y', ;3; a naroc€ito X,'145): »Oni Mu daju razm;
imena, Njemu, kqu Jeu stvari Jedan“. Oni Njegove znakove pre-
pIOZI{aJU;III 2;':‘1(0] stvari: ,,Sve stvari govore... Govorite Stijene i
planine! enje, naduto sokom, zasic lo j ]
ko 16 na ooy i iceno, govorilo je rzanjem

Upar.li-Sade. otkrivaju ¢ovjeku njegovu zabludu da je dovoljan
sam §eb1 i da je vrhunska stvamnost: njegov Zivot ima smisao i re-
alan je ;an'lo'u odr}osu na Jednoga. Svetara - upanisada poucava:
»Bog, jedini, skriven u svim bicima, koji prodire svuda, unu-
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trasnje Ja svih stvorenja, savjest svake akcije, prisutan u svim
bicima, Svjedok, Vladar, Apsolutni, bez oblika i bez dvojnika“
(VL 5).

K ao §to ¢e, u svojoj sveobuhvatnosti, reci Kur'an: ,,On je Prvi
i Posljednji, i Vidljivi i Nevidljivi; i On zna sve!* (LVI], 3). »Sve
dolazi od Allaha“ (1V, 78). ,,Allahu se sve vraca* (11, 210.. itd).
Prema vedama, Bog je ne samo ,, unutar svega $to postoji, nego
je i izvan svega §to postoji, prostraniji od Univerzuma “.

Tako je, pored panteizma, nastalo umovanje o transcendent-

nosti Boga. Bhagavad - Gita, napokon, rezimirajuci svu mudrost
veda, postavlja osnovno pitanje za ovjeka: Sta je BoZja volja?
Kakav je zadatak dovjeka koji se podvrgava toj volji? Zatim dola-
zi uzviseni proroc¢ki odgovor na pitanja Ardzune: ,, Tvoj je zada-
tak da djelujes, ali da ne uzivas plodove tvojih djela. Covjek koji
savladava sve svoje zelje i ide slobodan od veza i koji ne govori:
'Ovo je moje’, niti 'ja’, taj covjek pronalazi mir. Izvrsi svoj dnev-
ni zadatak, jer djelovanje je plemenitije od pasivnosti®. Zar ta
pouka nije u skladu sa poukom Kurana gdje se govori 0 odgo-
vomosti ¢ovjeka kao Bozjeg zastupnika. Ne idemo za tim da
stvorimo iluziju da nema razlike izmedu hinduizma i islama, nego
samo Zelimo podsjetiti da sve svete Poruke dolaze od istoga Boga
i sa sobom nose ista uputstva. Takvo je, na primjer, duboko
vedsko razmisljanje o advaiti (monizam), mada ne treba ni prena-
glasavati ni potcjenjivati duboke razlike izmedu hinduske advaite
i muslimanskog tewhida, o ¢emu je pisao El-Biruni (973-1050) u
svojoj knjizi ,, Ispitivanje hinduskih shvatanja*. Ono §to je prih-
vatljivo i $to treba odbaciti, obogatilo bi nasa uzajamna shvatanja
o Jedinstvu i pokazalo stvarne sli¢nosti i razlike u djelovanju pra-
vog hinduiste i pravog muslimana, $to proistice iz odgovarajuceg
shvatanja advaite, odnosno tewhida. Taj dijalog mogao bi se da-
nas zasnivati na zajedni¢kom traZenju nacina da se oslobodimo
pozitivistickog i individualistickog nacina Zivota i misljenja Zapa-
da koji vodi svijet prema planetarnom samoubistvu.
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2 - Problemi islamske da'we na Zapadu

. GlaYm doprinos Evrope nije tehnika nego kritika. Ne zato $to
bi tghmé}ci doprinos bio zanemarljiv, ako nam mudrost ljudi i
Bgz‘_]a objava omoguce da taj doprinos integriramo u nas Zivot na
kriti¢ki i selektivan natin, kako bi tehnika posluzila za napredak
Covjeka, a ne za destrukciju.

Ali tehnika nam }xvijek pruza samo sredstva, a danas rizikuje-
mo da umremo od viska sredstava, ali manjka ciljeva.

Ono $to je Evropa pridonijela, od Sokrata do Kanta, od Kirke-
g?rda do Marksa, od Ni¢ea do Huserla, to nije vjera, nego sum-
nja. Ta sumnja je podsticaj za vatru, koja je potrebna svakoj is-
tinskoj vjeri.

Kada Kmt kaze: ,Priznavati sve obaveze kao Bozje nared
0{1 pre.:IaZ} pajvazniji prag Citave istorije zapadne filozofije: on
priznaje .cxljeve naznacene prije mriogo stoljeca mitovima i obja-
vama, ali odbija teZznju Covjeka da govori i djeluje u ime transcen-
demngg Boga, koji se ne da svesti na na§ moral niti na nagu logi-
k}1: Mnovi i objave su istiniti. Oni nam kazuju o nagim kona¢nim
c1_ljev1ma'. Al to nisu znanja, to su postulati. Potrebni i nedokazi-
vi. Kant je parao na$e lazne izvjesnosti hladriocom skalpela. Nje-
g0VOo p(_)tomstvo bice strastveno, vatrerio. Kirkergard, sa svojim
poggsmm evociranjem Ibrahimove Zrtve, to jest Zrtve oca vjere, u

kn_]x;l. »Strah i drhtanje* do¢arava nam muku susreta subjekti’v-
nostl 1 transcendentnosti, u sredistu ¢itava svog djela, i izlaze taj
karakter postulata vjere koji je s onu stranu razuma i svakog mo-
rala: dubina vjere zavisi od sumnje koja se u njoj nalazi i koju
ona, da bi djelovala nadvladava ljudskim i neprestanim nadmeta-
njem.

' Karl Marks, drugi nasljednik Kanta, proglasava , kraj filozo-
fije", to jest filozofije bica da bi uveo filozofiju ¢ina, kojaimaza
predmet rie da tumadi svijet, nego da ga transformira. Da bi pos-
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tao subjekat, ¢inilac, te transformacije, ovjek treba da se oslobo-
di alijenacije i fetisa koji ga otuduju od njega samog, i, u prvom
redu od alijenacije njegova vlastitog rada, od pocetka kapitalizma.
A to je u njemu specifi¢no ljudsko: odredivanje svojih cijeva, or-
ganizacija svojih sredstava, raspolaganje plodovima svog rada.
,Kapital“ je borbena kritika te uzasne alijenacije.

Niée pravi prelaz do granice Citavog Kantovog kriticizma. Tre-
ba srusiti sve vrijednosti koje spre¢avaju Zivot u njegovu stvara-
latkom razvoju. On nas ne u¢i ni jednoj vjeri, ni jednoj gotovoj
istini, nego nas poziva da predemo preko laznih izvjesnosti od
kojih smo napravili idole. Kantova kritika ovdje je dovedena do
konacnih konzekvenci: sve $to izgleda da je osvojeno, treba
proresetati. U svojoj knjizi ,,Radosna znanost* (II1, 269) Nice
pise: ,,U §ta vjerujes? - U ovo: da treba nanovo odrediti vrijed-
nost (tezinu) svake stvari“. Zadnje poglavlje: ,.Sumrak idola“ ima
naslov: ,,Ceki¢ govori* i mi u¢imo od ovog razbijaca idola da,
prema Pugkinovom stihu: ,,Udarci ¢ekica razbijaju staklo, a kuju
Zeljezo™.

Pravi Bog nema $ta da se boji Cekica razbijaca idola, niti
ko$marne sumnje Kirkegarda, niti ispravne kritike Marksa
,Opijuma naroda“, niti Niceovog Zaratustre.

Pravo je sluZenje Bogu da do kraja guramo Kantovu kritiku,
preko Kirkegarda, Marksa i Nicea, kako bismo u njihovom pla-
menu spalili posljednje otpatke nasih idola i, sa Dostojevskim,
ozivjeli nultu godinu morala, a sa Ajnstajnom, misao njegovog
jedinstva sa Zivotom, a u politici, istoriju koja se tek rada.

3 - Problemi islamske da'we u Latinskoj Americi

U zadnjoj trecini XX stoljeca, zahvaljujuci velikom papi Jova-
nui II Vatikanskom konciluspostavljen je zadatak da se nanovo
definidu odnosi Crkve sa svijetom. U Latinskoj Americi ta obno-
va se ubrzava, nakon Medelina 1968. godine, razvojem osnovnih
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zajednica o kojima govori iskustvo Don Fragosa u djelu
»Evandelje i socijalne revolucija“ 1969. godine i ,, Teologija os-
lobodenja“ oca Gutiereza nastala 1971. godine na plodnom hu-
manom tlu tih zajednica, kao i ,.Jsus Hristos osloboditelj“ oca

Boffe 1972. godine i ,,Spirala nasilja“ Don Heldera Camare
1970. godine.

Taj pokret osnovnih zajednica i teologija oslobodenja sluzi
kao primjer po svojim metodama, svojoj kritici, kao i perspekti-
vama koje otvara politickom i socijalnom djelovanju, militantnoj
vjeri i teologiji.

Sa stanovi$ta metode, oni su nam dali primjer velike i nuZne
inverzije teoloskog razmigljanja: namjesto teznje da se iz tekstova
Evandelja ili Kur'ana izvodi (deducira) politika ,,izvuéena iz Sve-
tog Pisma", kako je radio Bossuet, ili »socijalna doktrina“, djelo-
vati metodom indukcije, to jest poci od stvamnog istorijskog sta-
nja onih za koje biti siromagan znaci ne biti nista, da bi se iz toga
izvukao smisao objave Bozje volje. Kao $to kaze Zan Mark Ela u
Kamerunu: , Prokletnici zemlje namecu jedno drugacije ¢itanje
Evandelja“. To ¢itanje ,,0dozdo* otkriva originalno, oslobodi-
lacko lice Bozje Poruke, prevazilaze¢i tradicionalno Citanje
»,0d0zgo", to jest od strane vlasti i tradicije, koje ga jacaju, vige se

vezujudi za prodlost koju treba sacuvati, nego za buducnost koju
treba graditi.

Ova metoda je omogucila novi, kriticki pogled na svijet. Na
primjer rezonovanje Don Heldera Carhare: licemjerno je smatrati
da je ,,nasilje* samo revolucionarno nasilje, simulirajuci da ne
vidimo strukturalno nasilje nepravdi koje ga radaju, i represiv-
no nasilje koje se svim silama bori da ugusi borbu protiv prvog
nasilja. Ta kritika omogucila je ponovnu provjeru marksizma u
odnosu na tabue i klisee koji su inspirisani samo strahom boga-
taSa, a nemaju nista zajedni¢ko sa kr§canstvom ili islamom., Kriti-
ka teologije oslobodenja pokazala je ograni¢enost marksizma: on,
u gradenju drustvenih odnosa iskljucuje transcendentnu dimenz;-
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ju tovjeka (uostalom, potpuno isto kap i kapitalisticki svijet,
samo su to ,,religiozni* manje naglasavali). .

Sa produktivistitkog stanovista XIX stoljeca, M'flrks je ;Jerrlcz-
vao da su industrijska drustva uzor z_a'buducnost svih naro a. ] a
opasna iluzija i dalje postoji u encil_dla ,,Populon'un_ progress;)( otl
kojoj papa Pavle VI doduse pOdS_]e(f'a da razvoj nije samo ¢ >
nomski rast kako ga shvata liberalni kap1m11?am,_ ali tu on ip. :
vidi, u industrijalizaciji po uzoru na zapadni svijet, b}lcllp(ft_loso
Treceg svijeta. Teologija oslobod.en.Ja, teoloSkP razm;i ;];erlje'im
konkretnim problemima Zivota, ins1st1ra§ na prekld.u sa a njﬁh
modelima razvoja koji stvaraju sve veci raskoral_c_ izmedu gal :
i siromasnih, izmedu Sjevera i Juga. _Jer, nprazvuenost, pm}Z\rZoa :
kolonijalizma i neravnopravne razm_Je.r'l'e, jeste llSlOV.I'.aZVO._]aé z
pada, pa taj model - po samoj definiciji - ne moZe biti univ

laIL ‘s .
Ali istorijska ogranic¢enost marksizma_m? treba da_ nas spijtfﬁ;
da, u perspektivi vjere, koristimg i marksisticku qr-lal'lzu §'mlie v
eksploatacije i represije, kao i njihovu qletodologlju ISfOI;li];l o n
cijative, da iz te analize izvedem_o zakljucke o suprotlllosd " vJori-
nog drugtva jedne epohe. Ona bi nam takc')de‘ pomogla ati
mo plan i sredstva pogodna za savladavanje tih suprou.xos. .
Jednaki su problemi i kricana i musliqlana: Poslamk'Jle; poklol:
pan pod nagomilanim slojevima tufr}ac‘,en_] 3, komentar:i,hl %m:a ,
tara na komentare, tradicija, dogmi i zakona, bankovnih racu
drzavnih struktura. . .
Ta fosilizacija vjere ¢ini nas strancima u svijetu i nemoc¢nima
izmijenimo. -
" gIzur'anJ kaze: ,, Kada hocemo da jedan grad unistimo, Mi ga
prepustimo bogatasima...” (XVI1I, 16). . o
Po tom aksiomu treba da se uprav}Jatqo k.ada Q?JCII:i]l:l_liaﬂ;io-
Crkvu u Latinskoj Americi, koja j?. n§sljedmca imperij ai nih tradt
cija $panskih i portugalskih imperijalista, a danas amen pe
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riju koje.l. ip Je zamijenila. Isto vrijedi kada danas ocjenjujemo is-
lam, koji je pocev od Ummejja i ‘ Abbasijja ucio ljude na pokora-

vanje vlasti opravdavajuci ga kvarenjem i fosilizacijom BozZanske

Poruke.

Imamo zajednicku tragediju: tragediju bijede i represije. Ista je
to borba koju vode, u Latinskoj Americi osnovne zajednice, u
Afganistanu i Palestini muslimanski ustanici, a u Juznoj Africi
ljudi cme rase. Ujedinjuje nas ista teologija oslobodenja, koja
nasu vjeru ¢ini, ne opijumom, nego podstrekom razvoja.

Jedan od tih kr¥cana, Sebastian Kappen, upucuje svoj apel iz
Indije. Pozivajuci se na Budu, koji je prvi odbacio sistem kasta i
hegemonije jedne od njih, prvi koji je propovijedao univerzalnu
ljubav kao vjec¢ni zakon Zivota, Kappen poziva kr$¢ane vjeme
Isaovoj poruci koja je ponovo ozivjela da ,,pruZe ruku hinduisti-
ma, muslimanima, i marksistima koji teze istom cilju, to jest da
stvore $ire zajednice", poput Zajednice ribara iz Kerale.

Jedan drugi teolog oslobodenja, Zan Mark Ela u Cmoj Africi,
poziva ljude da stvore ,,mreZu protu-vlasti* protiv koncentracije
moci u africkim drzavama, primjenjujuci tako, u drugim uslovi-
1r?a, iskustvo Don Fragosa, biskupa u Crateusu, na sjeveru Brazi-

jje.

Kricani Latinske Amerike, kako se ratuna, predstavljace
2000-te godine polovinu kricanskog svijeta. Na svijetu ima oko
milijarda muslimana. Narodi Indijskog potkontinenta i krajnje
Atzije, hinduisti i budisti, broje isto toliko.

Ujedinjeni, svi ljudi vjere mogu stvoriti jedinu nesavladivu
silu: silu Boga prisutnog u istoriji.
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2 - RIJESITI PROBLEME NASEG VREMENA

Samo obnavljanjem islamske duhovnosti, tog idZtihada, te re-
nesanse kriti¢ke i Zive misli, tog ¢itanja Kur'ana kao uvijek novog
i uvijek aktuelnog istraZivanja, tog bratskog i povjerljivog napora
da razumijemo ne-muslimane, samo tako ¢emo moci, u savezu sa
svima onima koji vole buducnost, da rijeSimo probleme naseg
vremena i da ponovo oZivimo nadu.

Tri su najveca problema:

1 - zagospodariti naukom i tehnikom kako bismo ih stavili
u sluzbu oslobodenja i napretka ljudi, a ne porobljavanja i raza-
ranja;

2 - dati smjer ekonomskom rastu koji je, na Zapadu i u svi-
jetu kojim on dominira, slijepi rast bez humanog cilja, i orijentirati
se prema modelu razvoja koji svakom ljudskom bicu pruZa
sredstva da razvije sve mogucnosti koje mu je Bog podario;

3. - ostvariti duboku kulturnu revoluciju koja kulturi osi-
gurava njenu pravu misiju: da se vide ne upucujemo ateisti¢kim i
individualisti¢kim pozitivizmom prema o¢ajanju, nego da posta-
nemo svjesni ciljeva i smisla Zivota i istorije. Takode izraditi pot-
puno novi sistem komunikacija, kako mediji (Stampa, radio-
televizija, kina, izdavastvo) ne bi vise odabirali Cinjenice na osno-
vu komercijalnih i politickih kriterija nasilja, seksa, senzacija,
nego pomagali da se otkrivaju, u nasoj dana$njoj istoriji znakovi
Bozji objasnjavajuci nam smisao onoga §to se upravo rada i sto
se razvija.

a) Zagospodariti naukom i tehnikom oslobadajuci razum
u svim njegovim dimenzijama

Sto se tice odnosa izmedu kur'anske Objave i modermne nauke i
tehnike, kao i renesanse islama:
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1) Kur'an ne sadrzi ni$ta §to bi bilo u suprotnosti niti sa rezul-
tatima niti sa principima najmodernije nauke i tehnike. On, napro-
tiv poziva na istrazivanja.

2) Bilo bi poniZavajuce i besmisleno smatrati da je Kur'an en-
ciklopedija koja sadrzi svo znanje. Takvo shvatanje dovelo bi do
dovoljnosti, do izolovanja u odnosu na doprinos drugih, do odbi-
janja dijaloga i stagnacije.

3) Kur'an nas poziva da potpuno koristimo razum ne razdvaja-
juci eksperimentalnu znanost od mudrosti i od Objave.

Iz te tri teze proisti¢u neposredni prakticni zaklju¢ci u pogledu:
a) transfera tehnologije,
b) metoda muslimanske da'we na Zapadu.

*
% *

Kur'an ne sadrzi nista sto bi bilo u suprotnosti sa rezultatima

niti sa principima nauke.

Evo jednog primjera, gdje se radi o najvaznijem pitanju: o pi-
tanju stvaranja svijeta.

O stvaranju svijeta Kur'an nam objavljuje vje¢nu istinu na je-
ziku naroda kome se on obraca.

Kada ¢itamo da je Bog stvorio svijet za Sest dana, zatim da je
sjeo na prijesto (VII, 54), ili za dva dana (XLI, 9), da li cemo
Kur'an ¢itati kao da se radi o geoloskom priru¢niku, na nacin
kako su Galilejeve sudije ¢itale Bibliju?

Hocemo li pokusati da zamagljujemo stvari, kao §to su to u
proslom stoljecu ¢&inili neki krcanski teolozi izmisljajuci neke
druge dane (u proslosti), pa da se pozivamo na aje iz Kur'ana
koje kaze da je BoZji dan dug hiljadu godina (XXXII, 5), ili pe-
deset hiljada godina (LXX, 4)?

To nas nece pomiriti sa geologijom, nego ¢e nas samo zatvori-
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ti u doslovno shvatanje, zbog ¢ega bi izgubili iz vida ono najbit-
nije: to jest da, osim dana i godina po satima, astronomima i geo-
lozima, postoji pravi beskona¢ni dan vje¢nosti (L, 34) izvan
naseg ljudskog vremena. Taj vjeCni dan nase mjere Cini
smije$nima, i prosuduje ih. Da li ¢emo mi od tih izvanrednih slika
zadrzati ono §to nam paleontologija pri¢a o etapama formiranja
zemlje i zivih bica - uvijek u vidu hipoteza - ili pak, u prvom
redu, podsjecanje na nasu ovisnost 0 naem Stvoritelju, Tvorcu

_neba i zemlje, i ¢iji se akt stvaranja ne moZe mjeriti zajednickom

mjerom onoga §to nazivamo ¢inom ¢ovjekovog stvaranja, stva-
ranjem zanatlije ili umjetnika, koje samo predstavlja preradu pos-
tojeceg materijala. To je relativno stvaranje, dok je Bozje stva-
ranje apsolutno i obavlja se u vremenu koje nije ljudsko, koje
¢ovjek ne moZe mjeriti. Kur'an nam kaze da je to stvaranje:

1) trenuta¢no: Bog kaZe svakoj stvari: ,,Budi! i biva® (II,
117), ova formula ponavlja se 8 puta u Kur'anu.

2) permanentno, koje li¢i na izvor Zive vode. Kur'an nam
kaze: ,,On je stvoritelj koji ne prestaje da stvara* (XXXVI, 81),
. Tvoj Gospodar je stvoritelj koji ne prestaje da stvara“ (XV,
86); ,,On svaki dan stvara nesto novo“ (LV, 29).

Trenutak, za Boga, je isto §to i vjeCnost.

3) Bozansko stvaranje ima cilj i smisao. Kur'an nam kaze:
On je Onaj... ,.koji je sve stvorio i sve uredio” (XXV, 2) i
,Gospodar nas je Onaj koji je svemu onome $to je stvorio dao
ono $to mu je potrebno, zatim ga, kako da se time koristi, nadah-
nuo* (XX, 50).

Sto se tice covjeka, za koga je On stvorio svijet (II, 22, 29) i
»nadahnuo ga Svojim Duhom“ (XV, 29; XXXII, 9; XXXVIII,
72). njemu je ukazao povjerenje, koje su odbila sva druga bica na
zemlji (XXXIII, 72), da ima slobodu izbora, da moze ne pos-
lusati, da moze ne prihvatiti vodenje. On mu je povjerio zadatak
da bude Njegov zastupnik na zemlji, da bude zaduZen za dolazak
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Kraljevstva BozZjeg na zemlju, da bude odgovoran za ravnotezu u
prirodi, kao i da ostvari takav drustveni poredak koji ¢e svakome
dati mogucnost da potpuno razvije sve svoje sposobnosti kako bi
postigao cilj koji mu je Bog namijenio. Takav ovjekov zadatak
zahtijeva stalni rad na znanstvenom i tehni¢kom istraZivanju da bi
mogao izvriiti ono ¢ime ga je Bog zaduzio u pogledu prirode i
ostalih ljudskih stvorenja.

Dok su muslimani smatrali da biti dobar musliman zna¢i vrsiti
tu prvu duznost, to jest da ostvare Kraljevstvo Bozje na zemlji, i
dok su u namazu, hadzdzu i postu crpili snagu za izvrienje tog
zadatka, oni su za nekoliko decenija pridobili za svoju vjeru mili-
one ljudi i Zena od Inda do Atlantika, oni su ujedinili nauku i teh-
niku Gr¢ke, Irana, Indije, oni su od Bagdada do Kordove, od Sa-
markanda do Tombuktua, bili graditelji jedne nove kulture, bili su
na vrhuncu nau¢nog i tehni¢kog istrazivanja, arhitekture i poezije.

Kad su poceli da vjeruju da biti dobar musliman znaci samo
pridrZavati se obreda, a ne vi$e stvarati na BoZjem putu, to zadiv-
ljujuce cvjetanje usahlo je. Islam je prestao da bude aktivni sub-
jekat istorije i postao je objekat u rukama stranih agresora i kolo-
nijalista.

Bilo bi ponizavajuce i besmisleno smatrati da je Kur'an
enciklopedija koja sadrzi svo ljudsko znanje.

Bilo bi ponizavajuce, jer nau¢ne teorije se mijenjaju, dok je
Bozja Poruka vje¢na: kakva bi to 1o8a egzegeza bila koja bi, u vri-
jeme dok je vazila valna teorija svjetlosti, tvrdila da se ona nalazi
u Kur'anu, kao i ona tumacenja koja danas tvrde da se u Kuranu
govori o kvantnoj mehanici ili astronomskim teorijama o
,wSirenju‘ kosmosa, ili 0 embriologiji.

Bez obzira na nau¢ne teorije koje prolaze, o ¢emu nas uci
Kur'an, ili koje ne prolaze, vizija svijeta je ta, kojoj svaka zna-
nstvena teorija, svako otkri¢e nove istine, doprinosi u njenom
kreativnom razvoju: jedinstvu svijeta, koje proisti¢e iz Jedinstva
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Stvoritelja koji je njegov prvi uzrok i posljednji cilj;
meduzavisnosti svih fenomena prirode i svih ljudskih sudbina u
ovome jedinstvenom svijetu; Doprinosi prirodnom redu stvari,
smislu naSeg Zivota unutar tog jedinstva i te meduzavisnosti gdje
nista nije slu¢ajno, i gdje sve ima svoj smisao; neprestanom izvi-
ranju novoga, stalnom stvaranju svijeta koji, pored nesklada pozi-
va na harmoniju, poziva nas da u¢estvujemo u pobjedi te harmo-
nije koja je ljepota, te meduzavisnosti koja je univerzalna sloga
sudbina, tog jedinstva i tog smisla koji mi potvrdujemo i na kome
se angaZzujemo kada kazemo: ALLAH.

Ta vizija je najveci podstrek za nau¢no istrazivanje, za sve
smjeliju analizu fakata, Bozjih znakova, za sve odusevljeniju sin-
tezu sveobuhvatnih teorija, kao $to je Ajnstajnova, koje su i same
znakovi koji svjedoce o Jedinstvu Bozjem i o svijetu koji je On
stvorio.

Ne smijemo mijesati ljudsku rije¢ sa Bozjom Rije¢i. Nauka je
ljudska rije¢: sve ono $to ja kazem o prirodi, o ¢ovjeku, o Bogu,
to govori ¢ovjek, to je samo slika stvamosti uvijek privremene,
ograni¢ene, koja se odnosi na jednu epohu, na jednu istoriju
¢ovjeka i njegovih moci. BoZja Rije¢ je vje¢na i apsolutna, a sama
Objava je silazak vje¢nosti u vrijeme. Prema tome, znanost ne
moZe ni u jednoj etapi da bude stavljena na istu razinu sa Obja-
vom.

Tipi¢an primjer je stvaranje ¢ovjeka: ni tu se ne radi o paleon-
tologiji ili biologiji, nego o moralu i teologiji.

Sejh Muhammed Abduhu rekao je (Risalet et-Tewhid) u po-
glavlju ,,0 ulozi Boizjih poslanika*. ,,Uloga poslanika nije ulo-
ga profesora ili nastavnika primijenjenih umjetnosti. Oni nam
nisu donijeli predavanja o istoriji... niti ono $to je predmet
proucavanja raznih nauka... sve to je dio sredstava da se osigura
materijalni Zivot...

U govoru poslanika nalazimo kazivanja o stanju zvijezda, ili o
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obliku zemlje itd... ali ta kazivanja imaju samo za cilj da privuku
nalu paznju na iskazivanja Bozje mudrosti ili da navedu na§ duh
da istrazuje tajne svijeta i da se divi njegovim ¢udima“.

Ajeta 28 1 29 sure XV smjestaju ¢ovjeka u kosmos ,,/ kad
Gospodar tvoj rece melekima: Ja c¢u stvoriti Covjeka od ilovace,
od blata ustajalog, i kad mu dam lik i u nj udahnem dusu, vi mu
se poklonite*“.

Taj sjajni postanak poucava nas pjesni¢kim jezikom o sveu-
kupnom smislu naseg Zivota: prvo smo stvoreni, §to znaci da mi
ne moZemo biti dovoljni sami sebi, moramo se smjestiti u totalitet
i jedinstvo svega §to je stvoreno: rodeni smo od zemlje i nismo
rodeni sluCajno niti po nuzdi: mi smo izvudeni iz te ilovace, i
primili smo dar ljepote, dar da ne budemo bezobli¢ni, nego nap-
rotiv da u¢estvujemo u jednom harmoni¢nom Zivotu, znac¢ajnom i
lijepom; to je takode dato svim ostalim bic¢ima u prirodi. Ali mi
smo primili amanet koji je svet: Stvoritelj nam je udahnuo Svoj
Duh. Samo ¢ovjeku je dodijeljena ta transcendentna dimenzija,
opasna privilegija slobode.

Bilo bi besmisleno, jer Bog je izri¢ito rekao: ,,Mi nismo pos-
lali nijednog poslanika koji nije govorio jezikom naroda svoga*“
(XIV, 4) i (XIII, 38). Zaista, kako bi Poruka mogla biti shvacena,
kada bi se na primjer narodu u VII stoljecu govorilo znanstvenim
jezikom iz XX stoljeca. Kur'an se izraZzava bazirajuci se na rudi-
mentarnom iskustvu i znanju, ¢esto mitskom, naroda kojima
upucuje poruku (zato - uostalom - Bbg kao Svog vjerovjesnika
nikada ne bira nekog naucnika, teologa, doktora prava, nego pas-
tira, kao $to je bio Musa, drvodjelju, kao §to je bio Isa, nepisme-
nog karavanskog trgovca Muhammeda. Sva sreca, jer je tako njih
moglo razumjeti mnostvo, a ne ljudi za jednim stolom ili takozva-
na elita).

Ono $to objasnjava munjevitu ekspanziju ranog islama, to je
upravo njegov duh otvorenosti: on se nije obracao raznim narodi-
ma i ljudima raznih vjera kao nova religija koja iskljucuje i rusi
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njihovu raniju vjeru silom, nego naprotiv, prema poukama Posla-
nika, oni su pozivali sve ljude u osnovnu vjeru koju je ispovije-
dao Adem, pokoravanje Bogu, koju su propovijedali privrzenici
vjere (hanife) i prije Poslanika, za $to je Ibrahim dao najbolji
primjer.

Islam je pridobijao ljude po$tujuci i integri§uci sve ranije ob-
jave, samo ih oCistivsi od falsifikta i prepravki, priznajuci ranijim
vjerovjesnicima, koji su slati svakom narodu, da su Bozji poslan-
ici: Jevreji se odricu od uskog nacionalizma Tore i nalaze u isla-
mu univerazalnu inspiraciju njihovih ranijih proroka, kr§cani
postuju u Isau poslanika, ali ne identifikujuci ga sa Bogom (kao
§to je na primjer bio slucaj sa arijancima u Africi i Spaniji ili nes-
torijancima u Perziji), masovno su se svi odazvali kur'anskom
pozivu u kome su otkrili ono najbolje §to sadrzi njihova vjera.
Tako se za nekoliko decenija stvorila velika imperija, manje voj-
nim osvajanjima, a vi$e onim §to mi danas zovemo kulturna re-
volucija, tj. otkrice dubokog smisla Zivota.

Pioniri islama, zahvaljujuci tome duhu otvorenosti, na koji nas
Kur'an poziva na svakoj svojoj stranici, trudili su se da prevedu,
da asimiliraju, integriSu najvrednije doprinose Indije, Vizantije,
Grcke, Irana, od matematike do medicine. Znali su da tu nau¢nu
bastinu temeljito promisle da bi joj dali novi smisao-u perspektivi
svoje islamske vijere i tako postanu ne samo prenosioci cjelokup-
ne stare znanosti, nego tvorci jedne nove kulture koja je kroz vise
stoljeca od njih u¢inila u¢itelje Citavog svijeta.

Zimogrizno uvlacenje u sebe, strah od vanjskih uticaja
odrazava slabost i nedostatak vjere u sebe: htjeli bismo sami sebe
uvjeriti da nemamo $ta nauciti od drugih, kako ne bismo morali
kriti¢ki ispitati svoju vlastitu badtinu.

Beskrajno citiranje i komentiranje starih tekstova uSutkuju is-
trazivanja i propitivanja. Napokon zaboravljamo da su o¢evi-
osnivaci imali manje znanja, ali viSe prosvijetljenosti (/umiere).
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Vjera ranog islama imala je dovoljno povjerenja u samu sebe da
se konfrontira sa drugim vjerovanjima i da integrise druge kul-
ture. Kada bi jedan musliman iz doba ekspanzije, jedan Poslani-
kov drug ili savremenik pravovjernih halifa (hulefau-r-rasidin),
doSao medu nas, bio bi zaprepasten. On, osvaja¢, sa ¢udenjem bi
gledao svoju bracu koja su svoje o¢i fiksirala na proslost, besko-
na¢no ponavljajuci mrtve prie o onome §to je u njegovo vrijeme
bilo Ziva misao, znatiZeljna, rasplamsaj Zivota. Da li je, dakle, iz-
vorska voda postala ustajala u Zabokre¢ini? Koji su muslimani
bjegunci od tog izvornog islama pogeli da vise vole Zivot koji je
bio od onoga koji e biti. Vratiti se izvorima to znagi vratiti se
Zivotu, Zivosti vrela, a ne ponavljati i komentirati ono $to je nekad
bilo stvaralastvo, inicijativa, otkrivanje i savladavanje novih pro-
blema, pa to balzamirati i mumificirati kao les.

Danas, kad milioni ljudi u zapadnom svijetu, naro¢ito medu
kricanima, postaju svjesni propadanja njihove civilizacije, islam,
ako znadne ostati vjeran duhu otvaranja i stvaralastva svoga
kur'anskog izvora, tj. ako znadne da se pokaZe u svome pravom
liku: u liku najuniverzalnije od svih religija, islam koji odbija
»Svako prisiljavanje u vjeri, ima mogucnost da se $iri po ¢itavom
svijetu, mnogo vecu od one mogucnosti iz VII stoljeca, u vrijeme
svog najvi$eg uspona.

Bio bi dakle zlo¢in da se zabarikadiramo u islam kao u neku
tvrdavu, braneci se udarcima zabrana protiv svakog kontakta sa
spoljnjim svijetom, i name¢uci uvjetenje milionima ljudi koji se
okrecu prema nama, muslimanima, sa nelagodom i sa nadom, da
postati danas musliman, znaci u prvom redu postati Arap iz IX
stoljeca, Arap iz vremena ‘Abbasijja. Kao da se islam nalazi
samo u proslosti i kao da se zatvorio u sebe, razmisljajuci samo
na osnovu citata i argumenata autoriteta, beskona¢nih komentara
iz proglosti.

Islam nije tvrdava, on je rampa duhovnih raketa.
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Puse vjetar, razvijmo jedra.

Da bi se postalo izvor i inspiracija novog svijeta, treba prodi-
rati u njega cijelog. Kur'an, danas kao i u VII stoljecu, ukoliko se
ne ¢ita mrtvim o¢ima, moZe da ponovo udahne novu dusu civiliz-
acijama koje se duhovno raspadaju, kao 3to je to nekad bio slucaj
sa Vizantijom i Perzijom, kao $to je to danas slu¢aj sa Zapadom,
kako u njegovoj ameri¢koj, tako i u sovjetskoj verziji.

Ali to zahtijeva, kao §to nas podsjeca Kur'an, kao §to su nam
primjer dali prvi $iritelji islama, da treba da budemo nosioci isla-
ma bogatog ¢itavom ljudskom kulturom i otvorenog svim propiti-
vanjima buducnosti.

Kakvu moc ubjedivanja moze imati jedan propovjednik islama
u kricanskoj sredini ako ne poznaje temeljito kr§¢ansku Bibliju,
njihove svete spise prema kojima Kur'an pokazuje veliko
postovanje, pa savjetuje Poslaniku Muhammedu, a.s. da ih
proucava jer dolaze od istog Boga? (X, 94) Kakvu ubjedljivost
moze imati propovjednik islama u svijetu rada ako ne zna §ta je
autenti¢ni marksizam, kao tumacenje razvoja modernog svijeta, i
koji tako duboko analizira modeme oblike ribaa koji se kritikuje u
Kur'anu.

Kakvu ubjedljivost moZe imati propovjednik islama u Zivom
svijetu ako je donio svoj sud samo o pravnim tradicijama iz IX i
X stoljeca, ne znajuci kako se danas postavljaju problemi multi-
nacionalnih kompanija i kriza, nuklearnog oruzZja i odbrane, veli-
kih struja pozitivisti¢ke kulture, ili kulture o¢aja, koja nas vodi ka
samoubistvu ¢itavog svijeta, ne znajuci savremene oblike egze-
geze i kritike u savremenim religijama, savremene probleme od-
goja?

Treba da budemo potpuno svjesni, jer to je svakodnevno is-
kustvo ¢itavog neislamskog svijeta da, svaki put kada neki pro-
povjednik, koji nije potpuno upucen u te probleme, bude iz is-

- 1lamske zemlje poslat u neku neislamsku zemlju, on ne pomaze
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islamu nego sasijeca njegove mogucnosti.
Kur'an oslobada razum svih ogranicenja

Bog, uCinivsi covjeka Svojim zastupnikom na zemlji, obdario
ga je sredstvima koja mu omogucuju da izvrsi svoju misiju: ra-
zum, potpuni razum, onaj razum koji istraZuje uzroke, ali koji
takode otkriva i ciljeve i koji u svakoj stvari vidi znak prisustva i
djelovanja Bozjeg. To je ta poruka koju je Zapad izgubio oduzi-
m?qui razumu njegove najbitnije dimenzije: otkrivanje ciljeva i
svijest 0 svojim ograni¢enjima i svojim postulatima, to jest otkri-
vanje vjere. Zadatak razuma je da postavlja i rje$ava probleme
omogucujuci tako ljudima da grade buducnost sa ljudskim licem.

Danas na Zapadu, i u svijetu kojim on dominira, razum ne igra
tu ulogu. Zasto?

Zato §to se na Zapadu uobicajilo da se razumom naziva poziti-

visticki razum, to jest obogaljen razum, razum lisen svoje bitne
dimenzije: on viSe ne postavlja probleme ciljeva nego samo prob-
leme sredstava. Tako da mi raspolazemo ogromnim sredstvima
da postignemo bilo koji cilj, ¢ak i zlo¢inatki. Pomijesan je prag-
matizam sa filozofijom djelovanja: postavljajuci samo pitanje
kako? a nikada pitanje zasto? Tako nauka degenerira u scienti-
zam, tehnika u tehnokratiju, politika u makijavelizam.
‘ Scientizam je jedan oblik sujevjerja, ili bolje reci totalitarnog
integrizma, zasnovanog na postulatu: nauka moZe rijesiti sve
probleme. Ono §to ona ne moze izmjeriti, pokusom dokazati,
predskazati, to ne postoji. Taj ogranitavajuci pozitivizam
iskl.quuje najvrednije dimenzije Zivota: ljubav, umjetnicko stva-
ranje, vjeru. '

Tehnokratija je oblik mjesecarskog shvatanja tehnike radi
tehnike, gdje se nikada ne postavlja pitanje ciljeva. Ona se zasni-
vana postulatu: sve §to je tehni¢ki moguce, pozeljno je i potreb-
no. Takav razum stvara najgore bezumlje, ukljutujuci tu nuklear-
no oruzje i rat zvijezda. To je religija sredstava.
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Makijavelizam je animalnost jedne politike gdje je vazna
samo tehnika osvajanja vlasti, a ne razmi$ljanje o ciljevima ljuds-
ke zajednice, a zatim o primjeni sredstava da se postignu ti cilje-
vi.

Ti ,,proizvodi“ obogaljenog, pozitivistickog razuma vode svi-
jet ka smirti, ne zbog nedostatka sredstava, nego zbog manjkanja
ciljeva. To je glavni problem koji se danas postavlja pred Zapa-
dom: problem prioriteta, ciljeva, vrijednosti, smisla. Problem
razmisljanja ne samo o mogucnostima i metodama nauke i teh-
nike, nego u prvom redu o ciljevima: kakve zadatke treba postavi-
ti pred naucna istrazivanja, kako bi ona posluZila za svestrani raz-
voj tovjeka, a ne za njegovo unistenje? Prvi problem je, da se
eksperimentalna nauka, to jest pronalaZenje sredstava, poveZe sa
mudroscu, pronalazenjem ciljeva: polazeci od niZih ka visim ci-
ljevima, u pravcu krajnjeg cilja. Tada ce kritika spoznaje dobiti
svoj pravi smisao, ne povezujuci samo nauku i mudrost, nego
takode mudrost i vjeru. Jer ni nauka u trazenju uzroka, ni mu-
drost u traZenju ciljeva, ne mogu dostici ni prauzrok, niti kona¢ni
cilj. Razum pocinje i zavr§ava vjerom. Ne vise. To je potpuni ra-
zum, koji istovremeno istraZzuje uzroke i ciljeve i u to ulaze svu
svoju moc.

Takva je stoljecima bila nastava na kordovskom univerzitetu.
Taj pokret, u svojoj potpunoj slobodi, omogucuje razumu da
postane svjestan i svojih ogranicenja i svojih postulata.

Tada vjera nije viSe ono §to se suprotstavlja razumu i §to ga
pritiskuje, nego naprotiv ono $to ga sprecava da se zatvori sam u

sebe u onoj samodovoljnosti koja stoji nasuprot transcendentnos-
ti. Vjera je razum bez granica.

U prvoj polovini ovog stoljeca, razvoj znanosti, teorijom rela-
tiviteta i kvantnom mehanikom pokazao nam je da svijet ne stoji
pred datoséu (nedim §to je dato za svagda), nego pred djelom
koje se stvara i koje je uvijek u radanju.
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U drugoj polovini ovog stoljeca, dekolonizacija nas je dovela
u dodir s mudroscu triju svjetova i omogucila da se u¢ini napor u
pravcu relativizacije zapadnog razuma, razuma koji je - sa Dekar-
tom - iskljucio razmisljanje o ciljevima, razuma koji je - sa poziti-
vizmom Augusta Comte-a - i$ao za tim da svijet svede samo na
dimenziju ¢injenica i njihovih zakona. Razuma koji je, od Platona
i Aristotela zastupao filozofiju bica, namjesto filozofije ¢ina. Bog
nije bice, on je ¢in: ¢in kojim se stvara bice. Covjekov razum nije
odraz struktura jednog bica, on je ¢in stalnog stvaranja. Nasi pro-
izvodi i na8e institucije predstavljaju samo fosiliziranu rudu naseg
stvaralackog razuma,

Rasprava o razumu nije akademska rasprava. Pozitivisti¢ki ra-
zum obogaljen i ograni¢en, moZe vrlo lako da pobije nasu
unucad. Prisiliti ga da postane potpun, da razmislja o ciljevima i
smislu, to znaci sprijeciti ga da postane sluga ,,nuznosti“ i
»sluCaja“ (Mond) Zivota koji bi bio ,,beskorisna strast (Sartr) ili
»apsurd* (Kami).

Odbiti razmisljanje o smislu i ciljevima, to zna¢i osakatiti
¢ovjeka za njegovu transcendentnu dimenziju: u tom slu¢aju svi-
jet je samo krvava arena gdje se slijepo sukobljavaju volje za ras-
tom i volje za moci nacija i pojedinaca, sa njihovom ,,ravnotezom
straha*. Rezultat, ,,svrietak”, bice tada kao $to je pisao Marks
»hesto §to niko nije Zelio*: kriza, rat, Evropa koja ne zna §ta ce sa
mesom i puterom iz svojih frizidera, i Treci svijet izloZen gladi, ili
stara bitka za $kolu; uz zaborav centralnog problema: problema
ciljeva odgoja i gajenja ciljeva.

Ljudska epopeja od miliona godina moZe danas doZivjeti krah:
PO prvi put u istoriji mi danas imamo tehni¢ka sredstva da
unistimo sav Zivot, ako im puni razum ne namijeni druge ciljeve.

*
% ]

Prakti¢ne posljedice analize odnosa islama prema znanostima i
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tehnici imaju veliki zna¢aj. Ovdje cemo navesti samo dvije:

1 Sto se ti¢e takozvanog ,,transfera tehnologije*, teze koje
smo izlozili isklju¢uju istovremeno:

- oponasanje Zapada,
- potpuno odbacivanje zapadnih znanosti i tehnike

Ponasanje u pogledu znanosti i tehnike mora biti selektivno i
kriticko:

a) selektivno, jer Zapad je razvio svoje tehnike i svoja is-
trazivanja u funkciji vlastitih potreba. NaveScemo samo jedan
primjer, primjer medicine. O¢ivedno je da zapadne zemlje najvise
trose za bolesti koje su karakteristicne za njihovu civilizaciju: kar-
diovaskulama oboljenja ili psihi¢ka oboljenja izazvana odredenim
stilom i ritmom Zivota, bolesti izazvane alkoholizmom (40% med-
icinskih i farmaceutskih tro§kova u Francuskoj) i jo$ neke boles-
ti. U zemljama, gdje je drugacija klima i drugaciji nacin Zivota, pa
su i drugacije bolesti, ulaganja bi bila drugacije usmjerena.

Ali to je jo$ izraZenije kada se uzmu u obzir sve izmisljotine
Zapada koje sluZe ne da se zadovolje stvame potrebe, nego da se
stvaraju vjeStacke i Stetne potrebe.

Radi ilustracije tih tendencija navedimo: 14 zemalja franko-
fonske Cme Afrike potrosilo je dva puta vie dolara na uvoz luk-
suznih automobila nego za uvoz traktora, i 50% vise dolara za
kozmetiku i parfeme nego za poljoprivredni materijal, tri puta vise
za alkoholna pica nego za sto¢nu hranu. A da ne govorimo o au-
tomatima za kockanje i elektronskim igraCkama, koje nisu niSta
drugo do masine za zaglupljivanje i uniStavanje omladine.

b) Ponasanje u pogledu nauke i tehnike, uvezene sa Zapada
,treba biti ne samo selektivno, nego i kriti¢ko. Jer, nikakav trans-
fer tehnologije nije bezopasan. Nauka odvojena od mudrosti, to
jest od razmisljanja o ciljevima, donosi sa sobom posebnu ideolo-
giju: pozitivisticki scientizam, to je shvatanje svijeta po kome, sve

ono §to se ne moZe mijeriti ili svesti na neki pojam, nije stvamost.
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Time se iskljucuje ljepota, ljubav smisao Zivota, koji se ne mogu
mjeriti niti svoditi na pojmove i rije¢i. To je isto $to lisiti Zivot
njegova smisla. Upravo zbog toga se u najbogatijim zemljama
(SAD i Svedskoj) dogada najveci broj samoubistava mladih lju-
di. Oni umiru ne zbog toga $to nemaju sredstava za Zivot, nego
$to nemaju cilja.

Isto vazi za tehniku. Ona sa sobom donosi jedan poseban
nacin Zivota i posebnu filozofiju: rast zbog rasta i moc zbog mo¢i.
Takvo shvatanje Covjeka jeste princip koji je skriven u zapadnoj
ekonomiji, u takozvanoj ,,ekonomskoj nauci* Zapada: ta nauka
pretpostavlja da ¢ovjek nije niSta drugo nego radnik i potro3a¢,
koga pokrece samo njegov li¢ni interes. To je potpuno u suprot-
nosti s islamskim idealom.

Sto se ti¢e islamske da'we na Zapadu, islam se nece razvijati
ukoliko se ne pokaze sposobnim da rijesi probleme koje zapadna
civilizacija nije u stanju da rijesi, to jest probleme rasta, kulture i
komunikacije.

b) Orijentirati razvoj tako da se ekonomiji vrati njena
moralna dimenzija

Ekonomski rast zapadnog tipa sastoji se u sve vecoj i sve
brzoj proizvodniji bilo ¢ega: korisnog, nekorisnog, Stetnog, ili ¢ak
smrtonosnog. - Hocemo li mi biti sposobni, ili nesposobni, da na
osnovu principa islama predloZimo«i ostvarimo jedan drugadiji
model razvoja? Takvom problemu ne moZe se pristupiti ne uzi-
majuci u obzir istoriju, kao da su islam, kapitalizam, socijalizam,
tri metafizi¢ka sistema izmedu kojih mi treba da biramo ili da
iskljucujemo.

Metoda zahtijeva da postujemo red nastajanja problema: isla-
mu je pruZena prilika da se odredi prema kapitalizmu u svojoj
kasnoj etapi istorije, tek u XVI stoljecu, kada se islamski svijet
nadao napadnut kolonijalistickom agresijom Evrope koja je nasto-
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jala da se docepa ljudskih i materijalnih rezervi ostalog svijeta
kako bi ostvarila prvobitnu akumulaciju kapitala i otvorila nova
trZista za svoje manufakturne, a zatim industrijske proizvode.

Islam se jo$ kasnije susreo sa socijalizmom Zapada: u XX
stoljecu, a naro¢ito nakon drugog svjetskog rata: one muslimans-
ke zemlje koje su se ranije integrirale u kapitalisticki sistem, vid-
jele su u socijalizmu prijetnju, poput ostalih kapitalistickih reZima.
Drugi muslimani, naprotiv, nadali su se da ce u socijalizmu naci
saveznika protiv ameri¢kog imperijalizma, a da ¢e unutar svoje
zemlje time dobiti sredstvo da smanje socijalnu nejednakost ius-
postave pravdu.

Dakle, u tu istorijsku perspektivu mi mozemo smjestiti odba-
civanje ili integraciju u kapitalizam, nade i strahove u pogledu so-
cijalizma. Ista istorijska metoda traZi od nas da, radi jasne analize,
konkretno govorimo o islamu, a ne apstrakno, kao da se radi o
jednoj cjelini, zatvorenoj u sebe, cjelini koja ne spada u istoriju.
Mi moramo precizno razlikovati:

1) Vje¢ne i univerzalne principe Kur'ana o bogatstvu i vlas-
nistvu; ' ;

2) Pravnu obradu tih principa u toku tri prva stoljeca islama,
kada su pod vladavinom Ummeja i prvih ‘Abbasija, pravnici
tumacili Poruku kako bi je primijenili u novim istorijskim uslovi-
ma: u uslovima jedne ogromne cjeline, ¢ija je privreda postavljala
nove probleme, mnogo sloZenije nego $to su bili oni u medinskoj
zajednici;

3) Stvamu ekonomsku praksu muslimanske zajednice na
njenom vrhuncu;

4) Poremecaje koje je izazvao zapadni kolonijalizam;

5) Sadasnju praksu drzava koje se pozivaju na islam i ideolo-
gije nastale zbog te prakse, bilo da je Zele odrZati ili da je Zele suz-
biti.
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*
* *

Kur'an preuzima od svih poslanika osudu akumuliranja bo-
ga{stva, osuduje ljude koji zaboravljaju da je Bog bogatstvo pov-
Jerio Covjeku samo zato da bi izvrsio Bozansku volju.

U .Vm stoljecu prije Isaa, prorok Amos optuZivao je one ,koji
se valjaju u posteljama od slonovace". Isaija, zatim Jeremija kon-

cem VII stoljeca i Jezekija u VI stoljecu, ponovili su Bozju osudu
bogatstva.

Isa ce reci jasno: ,, Teze ce bogatas uci u kraljevstvo Bozje,
nego $to ce kamila proci kroz iglene usi“ (Matija, VI, 24).

Kur'an neprestano obznanjuje osnovni zakon: ,,Allahovo je
sve $to je na nebesima i Sto je na zemlji“ (11, 116 i 284) i (111,
109 itd.).

.Kao §to je Deuterome rekao: ,, Tvome Vjecnome, tvom Bogu,
pripadaju nebesa, zemlja i sve §to je na njoj“ (X, 14).

I, kao $to u Evandelju apostol Pavle podsjeca (I, cor X, 26).

Samo‘ je Bog posjednik. Covijek, Njegov zastupnik na zemlji,
zaduZen je da na BoZjem putu upravlja tim posjedom.

Zato Je vazno naglasiti unaprijed, kako se temeljito razlikuje ta
kgncepcua vlasni§tva od koncepcije u rimskom pravu koji vlas-
nistvo definise kao ,,pravo koristenja i zZloupotrebe‘ (Jus utendi et
abutepdi). Prema Bozanskom zakonu, duZnosti stoje ispred pra-
va: VJ.emik moZe uZivati sva dobra' Zivota koja tome Zivotu
pruzfuu radost, harmoniju i snagu, pa prema tome, ¢ine ga spo-
sobnijim da izvrsi svoju zadacu zastupnika na zemiji.

Qli, to uZivanje bogatstva treba da ima svoj cilj u skladu sa
Bozjup odrqdbama: prvo, upravljanje tim posjedom, koji je BoZji,
ogramée'no je strogim pravilima koja proisti¢u iz principa: samo
Bog posjeduje, a ¢ovjek je odgovoran za to §to mu je povjereno.

Na primjer, on ne moZe raspolagati sa tim BoZjim vlasni§tvom
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po vlastitoj volji: on ga ne smije unistiti ako mu se to prohtije, jer
bi time ligio zajednicu onoga $to joj je neophodno za Zivot. On ga
ne smije rasipati: rasipnistvo je krada u odnosu na Boga i na za-
jednicu. On mora obradivati svoj posjed, oplodavati svojim ra-
dom, kojim se jedino opravdava upravljanje BoZjim posjedom.
On ga ne smije akumulirati: ,,Onima koji zlato i srebro gomi-
laju i ne trose ga na Allahovu putu - navijesti bolnu patnju“ (IX,
34). I tu dolazi najgore prokletstvo koje je izre¢eno protiv boga-
tog Ebu Leheba: ,,Neka propadnu dvije njegove ruke, i neka sam
propadne“ i njemu je obecana dzehennemska vatra (Sura III).

Poslanik je bio potpuno odlu¢an. Taberi nam u svom Tefsiru
kazuje o uznemirenju prvih muslimana kada je objavljeno to aje.
Da li bogatstvo vodi ka propasti? Poslanik je rekao: ,,Bog pre-
staje da titi svaku zajednicu u kojoj ima ijedan covjek koji je gla-
dan“.1dodao je:

..Neka propadne zlato, neka propadne srebro*.

Omer ga je upitao u ime prestraSene zajednice: ,, Ashabi bi
htjeli znati sta im je dozvoljeno da posjeduju, ako je zlato i sre-
bro prokleto“, Poslanik je odgovorio: ,, Dozvoljeno bogatstvo, to
je jezik koji priziva Boga, zahvalno srce, supruga koja pomaZe
svome muzu da %ivi po vjerskim propisima* (Taberijev Tefsir, X,
118-120). Svi tekstovi Kur'ana, potpuno u skladu sa tom
Bozanskom odredbom, idu za tim da sprije¢e nagomilavanje bo-
gatstva i imovinsku nejednakost.

Zekat, to jest davanje unaprijed ne na dohodak, nego na ime-
tak, kako bi se on ogistio, spre¢ava svako nagomilavanje bogatst-
va. Prvobitni pravni propisi, koji se odnose na to pitanje,
iskljuuju iz obaveze zekata samo radna oruda (ono $to bismo mi
danas nazvali: proizvodna sredstva) i odreduju procenat od 2,5%
§to znadi da za 40 godina (za jednu generaciju) ,Ji¢ni ,imetak”
potpuno nestaje, vrativsi se zajednici (socijalni fond formiran iz
zekata namijenjen je potrebama zajednice i za pomaganje siroma-
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ha). Dakle, niko ne mozZe Zivjeti dokonim Zivotom, samo na os-
novu naslijeda od svoje familije. Taberi osim toga naglasava (X,
121) da se u Kur'anu obaveza (fard) namaza rijetko spominje, a
da se istovremeno ne spominje i obaveza zekata. To je kapitalna
primjedba, jer ona pokazuje da su duZnosti prema Bogu neodvo-
jive od duZnosti prema zajednici.

Drugo kur'ansko ograni¢enje bogatstva je zabrana ribaa
(lihvarstva). ,,Allah je dozvolio trgovinu, a zabranio lihvarstvo*
(I1, 275). Ovdje ne treba diskutovati o tatnom znagenju pojma
riba, o kome se kroz ¢itavih 14 stoljeca vodi diskusija medu is-
lamskim pravnicima. Halifa Omer ibn Hattab je rekao:
~Posljednje objavljeno aje Kur'ana odnosi se na ribau, a evo
Boiji Poslanik je umro, a da nam nije objasnio znacenje tog iz-
raza“ (Prema ibn Hanbelu, koji prenosi svjedo¢enje Saida ibn el-
Musaiba).

Ne radi se o ¢isto ekonomskom pojmu, nego o moralnom.
Prevodenje rije¢i riba rijecju lihva bez sumnje je pogresno, jer
»lihva® nije niSta drugo nego ,.eksces* (zloupotreba kamata), ne
ozna¢ava neku praksu, nego samo njenu izopa¢enu stranu.

Prevesti opcenitije izrazom ,,sloZzena kamata“ takode predstav-
lja proizvoljnost, jer taj izraz proisti¢e iz ta¢no odredenog istorijs-
kog trenutka: jedno stoljece prije Poslanika, 529. godine, vizantij-
ski car Justinijan smanjio je procenat kamate i to sloZzenu kamatu
koja je mogla doseci visinu vecu nego dvostruko uzajmljena svo-
ta. Tu se radi o ekonomskoj tradiciji Citavog starog Orijenta,
posto je ta praksa bila osudena Hamurabijevim Zakonikom, a za-
tim u Egiptu, osam stoljeca prije na$e ere, zabranio ju je faraon
Bohoris (720-715) odredivsi ,,zabranjuje se onima koji posuduju
novac po ugovoru da akumuliranjem kamata povecaju kapital na
duplo®.

Ta zabrana nalazi se i u Kur'anu (I, 130): ,,O vjernici, ne bu-
dite bezdusni zelenasi duplirajuci pozajmljeno “. Ovdje se riba
mozZe prevesti rijeCju lihva.
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Naprotiv, u ajetu 161, sure IV, govori se 0 opcenitoj praksi,
gdje se osuduju oni ,,$to su se lihvarstvom bavili... i zato §to su
tude imetke na nedozvoljen nacin jeli“. Taberi u svome Tefsiru

/(V, 30) tumadi ire izraz ,,nedozvoljen na¢in‘“: on nabraja lihvu,

kocku, bespravno prisvgjanje tudeg dobra.

Aje 42 sure V jo§ vise prosiruje domen te zabrane: ,, sumnjiva
trgovina“ o kojoj se tu govori obuhvata istovremeno (prema
Taberiju VI, 239 - 243) lihvu, podmitljivost sudija, i svaku ne-
zakonitu trgovinu, to jest trgovinu koja se ne zasniva ,,na obos-
tranom pristanku* (IV, 29). Ako, dakle, ne traZzimo ekonomski
sadrzaj pojma riba (svaka istorijska epoha i svaki drustveni sloj
davao mu je drugadije znacenje, pocev od Muavije, osnivaca di-
nastije Ummejja u I stoljecu po hidZri, i sina bankara Mekke, do
danagnjih teoreticara o ,islamskim bankama* dvadesetog sto-
ljeca), mi ipak mozemo, sa dosta jasnoce, odrediti njegov moralni
sadrzaj u skladu sa cjelinom Poruke: ako je samo Bog posjednik,
i ako je ¢ovjek samo odgovorni upravnik tog posjeda po $V0jOj
misiji BoZjeg zastupnika, on ne moZe zloupotrebljavati BoZji pos-
jed radi svog li¢nog interesa nezavisno od BoZje volje i interesa
zajednice koji imaju prioritet. Ribd je dakle svako bogatstvo koje
se gomila bez rada na putu BoZjem, ili se povecava na Stetu zajed-
nice ili eksploatacijom drugih ljudi.

Lako moZemo shvatiti nemir i srdZbu bogatasa iz Mekke ili
Medine zbog tako stroge osude bogatstva, i njenih politi¢kih
posljedica. Bog u Kur'anu radikalno odbacuje svaki drustveni
poredak u kome novac sluzi kao osnova politicke hijerarhije. On
nedvosmisleno kaze: ,,Kada hocemo da razorimo jedan grad...
Mi dovedemo na vlast bogatase“ (XVII, 16). Imucni ljudi, i u
Mekki i u Medini, bili su stalno neprijateljski raspoloZeni prema
Muhammedu, a.s. kao §to su i ranije bili prema svim poslanicima.
U Kur'anu Bog kaze: ,,Mi ni u jedan grad nismo poslanika pos-
lali, a da nisu rekli oni koji su na raskosan Zivot bili navikli: - Ne
vjerujemo mi u ono §to je po vama poslano “(XXXIV, 34).
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Pravovjeme halife, neposredni drugovi Poslanika, 0 ovom
problemu vlasnistva, kao i o svima drugima, bez doslovne prim-
Jjene ajeta izdvojenih iz istorijskog konteksta u kome su ,,sigla”
(objavljena), to jest izdvojenih iz cjeline kur'anske objave, znali
su da otkriju vje¢ne principe za rje$avanje novih problema koji su
se postavljali. *

Takav postupak zahtijeva da se iza svakog propisa Kur'ana ili
Sunneta otkrije njegov razlog postanka, princip koji ga je inspiri-
sa0 i istorijski uslovi u kojima je bio primijenjen. A narotito, i jos
vise, da se na pravo mjesto postavi svaka od tih mjera.

Mi smo vec vidjeli kako su Poslanik i Omer ibn Hattab
kaZnjavajuci, ne bijednika koji je bio prisiljen na kradu zbog gla-
di, nego vlasnika robova, koji ga nije hranio, stavili socijalnu
pravdu ispred odbrane vlasni$tva. Ostajuci vjerni duhu Kur'ana,
oni nisu htjeli doslovno primijeniti jedno aje.

U istom duhu, ali u odnosu na jedan drugi problem koji se ti-
cao vlasniStva, Omer ibn Hattab, da bi ostao vjeran Poslaniko-
vom uenju, izbjegava da doslovno primijeni njegov Sunnet,
nego primjenjuje duh tog Sunneta: poslije bitke kod Hejbera Pos-
lanik je borcima podijelio plijen. Kada je halifa Omer osvojio bo-
gate zemlje Sirije, njegovi saborci pozivajuci se na Poslanikov
postupak na Hejberu, traZili su da zemlja bude podijeljena izmedu
Pobjedilaca (Kur'an XLVII, 20): ,,Allah vam obecava bogat pli-

Jen“.

Omer je to odbio, jer je istorijska situacija tada bila sasvim
drugatija: u bogatim krajevima Sirije dodijeliti u puno vlasnistvo
parcele zemlje vojnicima, znacilo je stvoriti vojnu i zemlji$nu aris-
torkatiju, jednu vrstu feudalaca, §to je sasvim u suprotnosti sa du-
hom kur'anske poruke.

. Isto tal.co, dok je Poslanik, u vrijeme kada se islam tesko $irio,
blq.odluclo,da se jedan dio bogatstva zajednice namijeni onima
koji zbog svojih materijalnih problema oklijevaju da prihvate
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novu vjeru, Omer ukida tu praksu kad je zajednica postala mocna
i bogata. Pristupanja islamu katkada su podstaknuta vlastitim in-
teresima. Postujuci i u ovom slu¢aju duh Kur'ana, a ne slovo i
Sunnet, Omer nece da ohrabruje one koji bi iz interesa pristupili
vjeri.
" *
* *

Nasuprot tome, kada se Muavija, nasljednik mekkanskih ban-
kara, dodepao vlasti i prenio prijestonicu u Damask, bogati grad,
uslovi Zivota muslimanskog Ummeta duboko su se izmijenili:

- izbomi sistem halife u Medini zamijenjen je nasljednom, di-
nasti¢kom monarhijom;

- Mala medinska zajednica trgovaca i beduina pretvorila se, u
toku jednog stoljeca, u ogromnu drZavu;

- zlato priti¢e sa svih strana u prijestonicu drZave;

- 694. godine Abdulmelik, iz dinastije Ummejja stvara musli-
manski novac potreban za funkcioniranje prostranog zajednickog
trzista nastalog $irenjem islama.

Tada, u toku tri prva stoljeca od hidzre, izgraduje se detaljan
pravni sistem koji obraduje sva pitanja trgovackog poslovanja,
pitanja nasljedstva, prava na vlasni§tvo. Sve to obradeno je vrlo

skromno u Kur'anu gdje je Bozanski Zakon donio vje¢ni odgo-
vor na probleme jednostavnog drustva. U pravnom sistemu iu
tradiciji, pripisanoj Poslaniku u vrijeme Ummejja i Abbasijja, da
bi se dala legitimacija novoj ekonomiji, iznalaze se kompromisi sa
strogim moralnim principima kur'anske objave.

- Jedan hadis kazuje kako je Poslanik rekao da, ko umre
braneci svoju imovinu, umro je kao mucenik (Sehid).

- Jedan drugi komentator hadisa tvrdi da je nagomilavanje
novca zabranjeno tek iznad svote od 4000, - dithema.

- Muavija se trudi da smanji obaveze zekata.
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Abdullah ibn Abbas htio je da sa trecine na ¢etvrtinu svede
dio imetka koji se ostavlja zajednici pozivajuci se takode na Pos-
lanikovu izjavu.Ebu Sa‘id el-Kudri kazuje jednu sasvim dru-
gatiju Poslanikovu izjavu:,,On nam je opisivao razne oblike
viasnistva dok svi nismo shvatili da niko od nas nema pravo na
veci posjed“ (Muslim, Vol. III, Poglavlje 702, 4.290).

Ebu Zerr, ashab Poslanikov, imao je hrabrosti da se suprotsta-
vi vladaru, a drugi teolozi i pravnici trudili su se da ublaze osudu
bogatstva koje se ne Cisti zekatom, svodeci ga na iznose koji se
daju kao li¢na milostinja. BoZja volja jasno je formulisana u
Kur'anu: ,, Pitaju te kako da udjeljuju. Reci: Dajite sve sto prelazi
vase potrebe “ (11, 219). Tako se iskljuCuje svako nagomilavanje,
bilo 1i¢no, bilo u korist samo jedne familije.

Islam i kapitalizam

Nasuprot tim principima, kroz stoljeca vriili su se razni kom-
promisi, razvoj trgovine i njenih principa doveo je do tumagenja
koja su sve blaze osudivala ribau. Svjedo¢enje od izvanrednog
autoriteta 0 tome razvoju pruzio nam je Ibn Haldun u svojoj Mu-
kaddimi.,,.Bog je*, piSe on, ,,stvorio dva minerala, zlato i srebro,
kao podlogu za mjerenje svakog bogatstva. To je, za vecinu ljudi
na svijetu ono $to ¢ini bogatstvo i zaradena dobra. Ako se, u izv-
jesnim okolnostima, steknu druge vrste dobara, to je samo s cil-
jem da se na kraju ipak za to dobiju ti dragocjeni metali (u jo$
vecoj koli¢ini) koristeci fluktuaciju kurseva na trZi$tu kojima su
izloZzene druge vrste roba, dok zlato i srebro ne gubi vrijednost.
Oni su osnova svih zarada, svih dobitaka i svakog bogatstva*!

Tu vidimo nesto $to je potpuno suprotno kur'anskoj osudi
ribae. To je ideolo§ko opravdanje trgovackih obi¢aja koji su se
vremenom nametnuli. Ibn Haldun nam takode daje definiciju

! (str. 78): Ibn Haldun, Rasprava é univerzalnoj istoriji, Prevod Vincenta Montei-
la, Vol. T, pgl. V. Par. 1, str. 785-86
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trgovine kakva se konstituisala sedam stoljeca nakon hidzre.

,,Treba znati da je trgovina trazenje dobiti pove¢anjem prvobit-
ne cijene, kada se roba kupuje jeftino, a prodaje skupo, bilo o ko-
joj robi da se radi: robovima, Zitu, Zivotinjama ili tkaninama. To
povecanje naziva se zarada. Zarada se postiZze ¢uvajuci robu u
skladi$tu i ¢ekajuci da se na trzi$tu njena cijena poveca, $to
obezbjeduje veliku zaradu. Ili pak, transportujuci tu robu u neki
drugi kraj gdje je potraZnja za tom robom veca. To takode donosi
veliku zaradu. Zato je jedan stari trgovac, na pitanje u ¢emu se
sastoji bit trgovine, odgovorio: saopcicu ti u dvije rijeci: kupuj
jeftino i prodaji skupo. On je time izrazio ono $to smo mi
izlozili*!

Pod uticajem rimskog prava i zapadne kapitalisticke prakse,
privatno vlasni§tvo, uklju¢ujuci tu i sredstva za proizvodnju (to
jest takvu proizvodnju koja omogucuje da se poveca bogatstvo
bez li¢nog rada, eksploatacijom rada drugih, tj. zabranjenim
nacinom, ribdom postalo je pravo u koje se ne smije dirati. Pozi-
vajuci se na hadis koji je za vrieme Ummejja obradila hanefijska
§kola, Otomansko Carstvo je tek 1885. godine odobrilo ekspro-
prijaciju u kQrist javnog dobra, dok Kur'an neprestano daje pri-
mat javnom dobru ispred interesa pojedinaca. Zekat je institucija
tipi¢na za taj zahtjev socijalne solidamnosti. On nareduje da se bo-
gatstvo , Cisti* socijalnim davanjima, koja istovremeno sprecavaju
gomilanje bogatstva kod jednih, i bijedu kod drugih ljudi. Priroda
bogatstva, potrebna za Zivot zajednice ne mogu postati privatno
vlasni$tvo, to su: voda, so, panjaci, rudnici, vatra.

Kupovina prehrambenih namirnica u zelenaske svrhe zabra-
njena je. Svi ti propisi istiCu ograni¢enja, nametnuta vlasnistvu,
kako ono ne bi moglo vriiti zloupotrebe Stetne za zajednicu.

Bog nam daje uputstvo o tom prioritetu zajednice i najsiro-

1 (atr. 79): Isto, Vol. IIL Pogl. V, Par. 9, str. 807-808
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masnijih ljudi u njoj, iskljucujuci bogate iz podjele plijena i
spre¢avajuci ih da plijen koriste u zelenaske svrhe.

U suri LIX, aje 7 pise: ,,Ono Sto je Allah odobrio Svome Pos-
laniku kao plijen uzet od stanovnika gradova, pripada Bogu i
Njegovu Poslaniku, njegovim bliznjima, siroé¢adi, siromasima,
putnicima, kako ne bi pripalo onima medu vama koji su bogati“.

Vlasnistvo u Kur'anu, priznato je ne kao diskreciono pravo
vlasnika (kao u rimskom pravu i u zapadnoj kapitalisti¢koj prak-
si), nego kao odgovomo upravljanje posjedom koji pripada samo
Bogu. To upravljanje legitimno je samo ako se vrsi s ciljem da
zavlada Bozji red na zemlji, Sto je zadatak ¢ovjeka, Bozjeg nam-
jesnika.

Veliko udaljavanje od te kur'anske koncepcije vlasnistva u
periodima prosperiteta muslimanske zajednice (kako to tvrdi, kao
Sto smo vidjeli, Ibn Haldun), zatim u jednom dugom periodu sus-
tanarstva i osmoze sa zapadnim kapitalizmom, u¢inio je islamski
svijet vrlo ranjivim u odnosu na zapadni kolonijalizam.

*
* *

Kada su rivalske ambicije evropskih kolonijalista, naro¢ito
francuskih i engleskih, razbile muslimansku zajednicu (Ummet)
prema potrebama svojih rivalskih apetita i odnosa snaga, u svakoj
svojoj koloniji, medu najbogatijim slojevima nasli su
»kolaboracioniste*, spremne da se obogate olaksavajuci trgovacki
prodor kolonijalista, uvodenje njihove industrije i Sirenje njihova
trzista.

Stalna zbunjena neodluc¢nost izmedu modemizacije i prihva-
tanja zapadnog nacina Zivota doveli su do toga da su privilegirani
prihvatili nacin Zivota i ekonomski sistem zapadnog kapitalizma.
Politika Mehmeda Alija karakterizira takvu orijentaciju. Cak veli-
ki reformisti XIX stoljeca, na politickom planu su, naZalost, iden-
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tificirali francuski parlamentami sistem sa $irom, dok se $tra od-
nosi samo na ljude vjere, a zapadna demokratija sistematski
iskljucuje transcendentnu dimenziju ¢ovjeka. Zapadna demokrati-
ja je statisticka, delegirana i otudena demokratija, u kojoj se
misljenjem ljudi manipulira pomocu jedine prave moci, a to je
moc¢ novca, koji sve medije stavlja na raspolaganje bogataSima.
Bankarski sistem opravdavao je El-Azhar svojim , fetvama®.

Nakon postizanja samostalnosti, imovinska nejednakost nasta-
vila je da raste, te su posjednici vlasti i bogatstva sluzili kao do-
bro nagradeni zagovomici da se olak$a prodor zapadnih firmi i
multinacionalnih kompanija koje su zamijenile klasi¢ni kolonijali-
zam. Da bi ovjekovje¢ili tu korupciju izgradenu u sistem, naj-
mocniji su slali svoje sinove u americke $kole za ,,business' ili na
takozvane fakultete ekonomskih nauka u evropskim zemljama.
Tu im je predavana takozvana ,ckonomska znanost", na¢i¢kana
matematickim jednac¢inama, ali predstavljajuci u stvari ideologiju
opravdavanja ekonomskog sistema Zapada, kapitalistickog, zas-
novanog na svim oblicima ribae. Ta takozvana nauka koja se, po
priru¢niku Samuelsona, nosioca Nobelove nagrade, u¢i u svim
kapitalistickim zemljama, najtipi¢niji je primjer i po¢iva na postu-
latima koji se zovu , klasi¢nim‘‘ poev od Adama Smita: drustvo
nije nista drugo nego radni organizam, gdje je ¢ovjek samo proiz-
vodac i potrosac, i motiviran samo li¢nim interesom. To je upravo
suprotno kur'anskoj koncepciji drustva i covjeka.

Teorija kapitalizma je opravdanje jedne prakse.

Ta praksa, koju karakterise konkurencija na trzistu i apsolutni
prioritet interesa pojedinca, dovela je do razjedinjavanja
kr§canstva, tj. razjedinjavanja sistema gdje su sve aktivnosti
¢ovjeka - barem u principu - bile podredene volji Bozjoj. Od tada,
kao u paganskoj Gr¢koj (€ijim se primjerom odusevljava humani-
zam i renesansa) ¢ovjek je centar i mjera svih stvari (a ne vise
Bog). Atrofija transcendentne dimenzije ¢ovjeka ima za posljedi-
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cu negiranje svake apsolutne vrijednosti.

Covijek ima faraonsku pretenziju da otme svemoc BozZju. Ta
pretenzija je izvanredno izrazena u ,, Faustu“ Marlova: ,,Covijece,
tvojim mocnim mozgom postani Bog, gospodar i upravlja¢ svih
elemenata®. Jedno stoljece kasnije Dekart ¢e povjeriti ¢ovjeku istu
misiju: ,,Da postane gospodar i vlasnik prirode*. Makijaveli istice
da je nacija logican cilj svake nase akcije, a sva sredstva su
opravdana da se postigne pobjeda. U Engleskoj, Hobs ¢e posta-
viti vrhovni zakon toga svijeta: ¢ovjek ¢ovjeku je vuk.

Tako, posto je negirana vjera u Boga Jedinog, isklju¢ivog du-
hovnog temelja ljudskog jedinstva, i priznavanje apsolutnih vri-
jednosti, preostala je samo dZungla sa sukobima teznji za moci,
teZnji za uZicima, i teZnji za rastom pojedinaca, grupa i nacija. Na
sada$njoj razini razvoja tehnike, zapravo tehnike razaranja, ono
§to se naziva ,,mirom*, nije nita drugo do.,ravnoteza straha“
izmedu dvije supersile: izmedu Sjedinjenih Drzava Amerike i
Sovjetskog Saveza. Tako s¢ na kraju doslo do polarizacije svijeta
oko dva bloka, unutar kojih jedna sila ima kao satelite sve druge
drzave. Nijedna od njih ne moZe se osloboditi svog velikog
zastitnika ukoliko ne potrazi zastitu druge velike sile. To je glavna
drama nase epohe.

Svrstati se uz Sjedinjene Drzave, znati, ulaganjem kapitala u
americke banke doprinijeti porobljavanju Latinske Amerike i
Treceg svijeta i finansiranju agresije Izraela. Ili, nasuprot tome,
ako je neka drzava prisiljena da posuduje, ona mora prihvatiti na-
metnute politicke uslove za svaku posudbu od Svjetske banke ili
Monetarnog medunarodnog fonda.

Ako se, da bi izbjegla takvu situaciju, neka drzava okrene
Sovjetskom Savezu, ona biva izlozena polititkim pritiscima iste
vrste: mora da sluZi kao vojna baza protiv drugog ,,velikog* i da
daje politiCke dokaze svoje vjernosti prema novom suverenu.

Primjeni Vijetnama i Afganistana samo su krajnji slu¢ajevi va-
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zalskog odnosa nametnutog vojnim sredstvima, dok se u naj-
vecem broju slu¢ajeva taj odnos namece ekonomskim sredstvima.

To je konkretni istorijski okvir u koji moZemo postaviti prob-
lem odnosa izmedu islamskog svijeta, s jedne strane, i kapitaliz-
ma i socijalizma, s druge strane.

%*
* ok

U stvamosti, zauzimanje stava nije bilo odredeno principima
islama. Privilegirani u islamskom svijetu, osudivali su komuni-
zam ne kao muslimani nego kao privilegirani, kao i u svim kapit-
alistickim zemljama, iz straha da ne izgube privilegije.

Potlaceni i intelektualci koji su se stavili u zastitu socijalizma
nisu prihvatili marksizam kao muslimani, nego kao obespravljeni
i eksploatirani.

I jedni i drugi uzimali su religiju kao opravdanje za svoje
opredjeljenje. I jedni i drugi su stalno mije3ali Marksovu misao
(koju niko nije proutavao ozbiljno) sa dogmatskim tumacenjima
njegovih ucenika (koja su samo bukvalno ispitivana, a ne u prak-
ti¢noj primjeni) i napokon, sa sovjetskom politikom (koju su up-
ravljacki slojevi koristili kao stradilo, a opozicija je nikada nije
ocijenila kao izdaju marksizma).

Islam i socijalizam

Kritika makrsizma i komunizma u islamskom svijetu preuzima
u cijelosti sve teme koje u zapadnom svijetu razvijaju privilegi-
rane klase u toku stoljeca. One dakle nemaju nidta zajedni¢ko sa
islamskom kritikom. Te kritike su diktirane strahom upravljackih
i posjedni¢kih klasa svih zemalja od svega onoga 8to prijeti njiho-
vim privilegijama.

Ti argumenti, koji su zajedni¢ki svima dobro stojecim, bili
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muslimani ili ne, mogu se svesti na tri kategorije:
a) ateizam
b) materijalizam
c¢) borba klasa

a) Ateizam

U islamskim zemaljama, kao i na Zapadu, vec ¢itavo stoljece
mase se kao stragilom, Marksovom krilaticom: ,,Vjera je opi-
jum za narod*. Marks je to napisao 1844. godine, u vrijeme
kada je ¢itavom Evropom vladala Sveta Alijansa, to jest alijansa
izmedu katoli¢kih crkava i kraljeva svakog naroda protiv oslobo-
dila¢kih narodnih pokreta za oslobodenje od eksploatacije i repre-
sije. Religiozna ideologija igrala je tada represivnu ulogu propo-
vijedajuci mirenje sa sudbinom svima onima koji se bune protiv
socijalne nepravde.

Ta politi¢ka kritika katoli¢ke religije od strane Marksa, sredi-
nom XIX stoljeca bila je dakle potpuno opravdana.

Ali deset redaka prije nego §to je formulirao tu kritiku protiv
katoli¢ke religije, Karl Marks, u jednoj $iroj istorijskoj perspekti-
vi piSe da je religija ,.istovremeno izraz ¢ovjekove tjeskobe i pro-
test protiv te tjeskobe*.!

Ako je religija protest, to zna¢i da nije svuda i uvijek
,opijum*; da, naprotiv, moZe biti izvor i podstrek pobune
poniZenih i uvrijedenih. Primjer za {o je dao jedan od najbliZih
Marksovih saradnika, Fridrih Engels, u svojoj knjizi o ,,Ratu se-
ljaka u Njemackoj*, to jest o oruzanoj pobuni seljaka Svabije u
XVI stoljecu, poziv kr§¢anskog teologa Tomasa Munzera, ¢ija je
deviza bila: ,,Gospodaru, bori se za svoju BoZansku pravdu®,
Marks i Engels taj poziv i religiozni pokret smatraju
,»hajnaprednijim revolucionarim pokretom koji je Evropa pozna-
vala do polovine XIX stoljeca“, tj. do Marksovog i Engelsovog

1 Karl Marks, Kritika hegelove filozofije prava
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,»Komunistickog manifesta“.

b) Materijalizam

Kritikujuci metafizi¢ki materijalizam francuskih filozofa iz
XVIII stoljeca, Marks u svojoj knjizi ,,Sveta familija“ govori
samo o istorijskom materijalizmu. I ovdje se treba podsjetiti na
stvarnost njegova vremena: Marks konstatira da je u kapitalis-
tickom drudtvu ekonomija pokreta¢ istorije. Kapitalisti¢ko
drudtvo je materijalisti¢ko i ateistitko. Marks ga analizira kao tak-
vo i, u 8irem istorijskom zahvatu, pokazuje da je tako bilo u svim
klasnim sistemima: robovskom, feudalnom, kapitalisti¢ckom. Ali,
prije klasnih drustava, ¢ovjecanstvo je poznavalo besklasno
drustvo, koje on naziva prvobitnom zajednicom. Sto se njega tice
on se bori za besklasno drustvo.

Znacti, Marksov istorijski materijalizam je polemika protiv du-
alizma kod Grka, a poslije Dekarta, koji radikalno razdvaja mate-
riju i duh i krivotvori istoriju tvrdeci da samo ideje vode svijet.

Tom idealistickom shvatanju istorije, Marks suprotstavlja or-
gansko shvatanje, gdje nisu odvojeni dusai tijelo, materija i duh,
borbe ideja i sukobi interesa.

U kapitalistickom drustvu, naprotiv, trijumfuje stvami materi-
jalizam, sakriven u idealisticku laz.

¢) Borba klasa

To nije kod Marksa nekakava naredba, cilj kome treba ici. To
je konstatacija i poziv da se svri sa borbom klasa. U svome
,»2Komunistickom manifestu* on precizira da je istorija sve do
nasih dana bila istorija borbe klasa. Marksov cilj je da organi-
zuje radnicku klasu tako da ona ostvari ,,besklasno drustvo*.
Dakle, Marksov plan nije da se u beskona¢nost vodi klasna bor-
ba, nego - naprotiv - da se ukine. Opcenito uzevsi, takozvana
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»islamska* kritika marksizma jeste servilno oponasanje tih argu-
menata svih zapadnih reakcionara protiv pokreta koji ugrozava
njihove privilegije.

Jedini izvori iz kojih crpe priprosti polemicari jesu djela vul-
gamog prikazivanja sovjetske prakse na najnizem intelektualnom
nivou, i neke zbirke izabranih ¢lanaka.

Taj oblik kritike osiromasuje one koji je vrse, jer ona im one-
mogucuje da u Marksovoj misli razlikuju ono $to je Zivo od ono-
ga $to je mrtvo. Evo samo nekoliko primjera:

- Marks, u svojim razmatranjima o prvobitnoj akumulaciji
kapitala, pokazao je zasto je kolonijalizam bio potreban za rast
kapitala. To nam danas pomaze da shvatimo zasto sistem rasta za-
padnog kapitalizma nije primjenljiv svuda u svijetu, jer uslovljava
eksploataciju Cetiri petine svijeta do strane jedne petine.

- Marks, u svojim rukopisima iz 1844. godine, napravio je du-
boku analizu otudenja rada, to jest mehanizama pomocu kojih, u
kapitalistickom sistemu, najamnom radniku bivaju uskraceni ljud-
ski uslovi rada: utvrdivanje ciljeva rada, organizacija metoda rada,
uZivanje u plodovima rada.

Prosirujuci ta istraZivanja na ekonomski plan. Marks, u prvom
tomu svoje knjige ,,Kapital“, pod naslovom ,Fétisizam robe “
analizira mehanizme po kojima novac moze da se oplodava bez
rada. Tu se nalazi bogat doprinos prou¢avanju savremenih oblika
ribde. ;

Ne znati to, znaci osuditi sebe na apstraktne anateme uzete od
pravnika iz epohe Ummejja i prvih ‘Abbasijja, koje nemaju ni-
kakvu efikasnost kada se radi o tome da se rijeSe problemi kao
$to je model razvoja, ili borba protiv multinacionalnih kompanija,
Zivotno vazni problemi za danasnje muslimane, koji se nisu pos-
tavljali u vrijeme tih autora.

Doslo se do toga da se, u vecini dana$njih muslimanskih ze-
malja, nastavlja primjena zakonodavstva kakvo je bilo za vrijeme
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okupacije, engleske ili francuske. A, §to se ti¢e gradanskog pra-
va, primjenjuje se Seri‘at, shvacen u najuzem smistu rijeci, Seri‘at
izvucen iz nekih 220 ajeta pravnog karaktera (od kojih se dvades-
etak odnosi na zakone o kaznama), namjesto da se stvori fikh za
XX stoljece, i ukloni to Sizofreno zakonodavstvo posudeno od
Zapada, kao i Seri‘at kakav se u¢vrstio nakon ¢etvrtog stoljeca po
hidzri. Opona$anje Zapada i imitiranje proslosti ne dopustaju niti
da se zivi sadasnjost niti da se gradi buducnost.
Antikomunizam i slijepe anateme mitskog ,;marksizma‘ nema-
ju nista zajednicko sa islamom: oni samo pokazuju da su oni koji
to propovijedaju povezani sa kapitalistickim svijetom i da prihva-

‘taju njegovu ideologiju. Isto tako, izjednacavanje islama sa socija-

lizmom povrsno je: ono uglavnom pokazuje da se time oblace is-
lamske haljine usko shvacenom marksizmu. Taj izbor takode
pokazuje da se time u Sovjetskom Savezu traZi saveznik u borbi
protiv uticaja Sjedinjenih DrZava i kapitalistickog Zapada. Vidjeli
smo kako nam Marksov markiszam moze pomoci da izradimo
metodologiju istorijske inicijative, to jest: znanje i umijece da ana-
liziramo kontradikcije jednog drudtva i jedne epohe, te da na os-
novu te analize iznademo projekat sposoban za savladavanje tih
kontradikcija. To ne zna¢i da treba ponavljati Marksove formule
u temeljitoj analizi kojom je on prouc¢avao drutvo svoje epohe,
nego da se inspirisemo njegovom metodom u rjeSavanju proble-
ma nase epohe. -

To zahtijeva da Marksovu misao smjestimo u njegovu epohu,
i u njegovu sredinu.

Tada ¢emo bolje vidjeti njegove ogranic¢enosti, kao i opasnos-
ti.

1) Njegova epoha, to je faza uspona kapitalizma, $to razliCitim
socijalizmima tog vremena, - bilo da se radi o Ovenu u Engles-
koj, 0 Sen Simonu u Francuskoj, ili Karlu Marksu u Njemackoj,
- daje pecat jake produktivisticke tendencije. Tako, na primjer,
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Marks teZi da savlada suprotnosti kapitalizma ¢ije socijalne struk-
ture sprecavaju razvoj proizvodnih snaga.

Njegovo otkrice zakona razvoja kapitalizma u Engleskoj, u
XIX stoljecu, zahvaljujuci tome §to je dat prioritet te§koj industri-
ji, predstavlja deskriptivni zakon. Dogmatskim zaklju¢ivanjem iz
tog zakona je izveden normativni zakon razvoja socijalizma u
XX stoljecu, kao $to je to ucinio Sovjetski Savez. To je navelo
neke muslimanske zemlje da usvoje taj model rasta i da razvijaju
industrijski ,,gigantizam* koji se pokazao neprikladan za njihove
potrebe.

2) Isto tako, ne treba zaboraviti da je marksizam nastao ne
samo u XIX stoljecu, nego i na Zapaduy, i da su njegovi glavni iz-
vori: njemacka filozofija, francuski socijalizam, engleska politicka
ekonomija, svi zapadnog porijekla. Te analize ne mogu se meha-
ni¢ki primijeniti na ne-zapadnu kulturu, jer karakteristika svakog
od tih zapadnih izvora jeste da ne poznaje transcendentnu dimen-
ziju Covjeka. Socijalizam koji ne poznaju tu dimenziju, osakacen
je socijalizam. Dakle, bilo'da je ateizam proglasen nekom vrstom
drzavne religije u Sovjetskom Savezu ( u suporotnosti sa Mark-
sovom mislju kada se on rugao revolucionarima koji hoce ,,da de-
kretom ukinu Boga*) ili da ateizam podrazumijeva svu praksu
politike zapadnog kapitalizma, to znaci nepoznavanje onoga u
CovjeCanstvu §to je stvarmno ljudsko, onoga o ¢emu Kur'an kaze
»Bog je njemu udahnuo Svoj Duh“ (XXXII, 9), i bez ¢ega je
drustvo osudeno na propast. !

3) Treca ogranicenost: zapadni kapitalizam XIX stoljeca obi-
ljezen je munjevitim razvojem radni¢ke klase. Zato je Marks u

njoj vidio snagu koja nosi buducnost, sposobnu da, oslobadajuci
samu sebe, oslobodi ¢itavo drustvo.

On je predvidio diktaturu proleterijata koja ce izvrsiti radikal-
nu promjenu dru$tva. A, ¢ak i u kapitalistickim zemljama, ta he-
gemonija radnicke klase sve manje dolazi do izrazaja. Jo$ i manje
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u ne-zapadnim zemljama gdje, izuzev Japana, seljastvo ¢ini
ogromnu vecinu stanovnistva. U Evropi, industrija se razvijala, u
XIX stoljecu na racun seljastva, koje se sve vise proletariziralo.

U ne-zapadnim zemljama, ne rijesiti prvo probleme poljopriv-
rede, sa svim pratecim rezultatima (samodovoljnost u proizvodnji
hrane, obavezno smanjenje monokultura’koje povecavaju zavis-
nost zemlje od svjetskog trzista itd) znaCilo bi, izabrati put razvoja
koji ne bi odgovarao domacim prilikama, nego bi znacio opo-
nasanje pogre$nog stranog modela. Napokon, ako ubilac¢ka logi-
ka blokova moZe uéiniti potrebnim parcijalne ugovore sa Sovjets-
kim Savezom, treba imati u vidu da njegov osnovni interes nije
antikolonijalizam, nego njegov vlastiti razvoj u svjetskom odnosu
snaga.

Jedan od osnovnih ciljeva ne smije biti slijepo povezivanje sa
jednim od blokova, nego naprotiv, razbijanje samoubilacke logike

blokova.

*
* *

Dvostruko propadanje: kapitalizma ameri¢kog tipa i socijaliz-
ma sovjetskog tipa, ima iste uzroke:

- oba sistema imaju isti kvantum rasta i proizvodnje iako je
podjela rezultata rada razliCita;

- nijedan od ta dva sistema ne uzima u obzir transcendentnost.
Znadi, za jedan i za drugi sistem, bilo da se radi - u slucaju kapita-
lizma - o pojedincu ili savezu pojedinacnih interesa, ili, u slu¢aju
socijalizma sovjetskog tipa, o Partiji ili Drzavi, ¢ovjek je centar i
mjera svih stvari. Ta Covjekova samodovoljnost je suprotna
Bozjoj transcendentnosti i iskljucuje je.

Kada se izostavi ta dimenzija transcendentnosti, to jest kada
nema vise regulatora drustvenih odnosa osim suprotstavljenih i
takmicarskih interesa pojedinaca i grupa, nasilje postaje realni
zakon, bilo kakvim fikcijama se to pokusavalo prikriti. Isto je,
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bilo da se radi o takozvanoj nevidljivoj ruci, zahvaljujuci kojoj, -
po klasi¢nom liberalizmu - ako svako slijedi S$voj interes harm;-
nija u drustvu bice savrsena; ili da se radi o nevidljivoj ruci takoz-
vanog l}aucnog socijalizma, prema kojoj Partija i Drzava savjesno
Planiraju zajednitku srecu. Prvi smjer vodi ka individualizmu
dzungle, a drugi totalitarizmu termitnjaka, | |
Pored te dvije varijante neljudske istorije, '
corsokaka, kur'anska objava islama omoguéujejnars %I:gtxfzﬁ(::s

put ka buducnosti, prema buducnosti sa ljudskim lic j
i e ’
BozZanskoj buducnosti. : ot

Islamska koncepcija razvoja

Istorijska perspektiva omogucuje nam da bolje odredi
‘ im
zadatke da bismo rijesili te probleme, : orase

Prv1 zakljucak koji se namece: mi se ne nalazimo pred licem
dviju monolitnih struktura - doktrina, institucija i politika, pa ne
moZemo odgovoriti sa DA ili NE, ne moZzemo izabrati jednu
mogucnost-, a iskljuciti drugu. Naprotiv, kao §to je u¢inila musli-
ma'.t.xska zajednica u prvom stoljecu po hidZri kada se nasla pred
d\:lje S}l.persile i apsorbirala ih (Sasanidsko Carstvo i najveci dio
leaqgjskog Carstva), i nasla se u dodiru sa velikim i starim civ-
1llzacqa{na Indije, Irana, Greke i Rima, pa im dala dusu jednog
novog Zivota oZivljavajuci prvobitnu vjeru, koja predstavlja be-
'zus‘lovno odazivanje na poziv Boga jedinog, Tvorca. Jer, Bozje
Jedinstvo je osnova ljudskog jedinstva,

Islam je tada znao ne samo da pokaze $voj vlastiti identitet
nego, sa pouzdanoscu svojom vjerom otvoriti se drugima i usvo:
jlt.l -'s-elektivno i kriti¢ki - ranije velike kulture. On je takode
asimilirao politika i ekonomska u¢enja ranijih velikih carstava
preradujuci ih u perspektivi vjere.

Mi treba da slijedimo taj primjer ranog islama, treba da pro-
duzimo to nastojanje, u novim istorijskim uslovima, ako hocemo
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da islamu vratimo njegov kozmopolitski duh, njegov duh otva-
ranja, njegov duh osvajanja.

Centralni problem na$e epohe, koga ljudi, ¢ak i na Zapadu,
pocinju da postaju svjesni, jeste da model rasta razvijan na Zapa-
du kroz pet stoljeca, koji se sastoji u tome da se proizvodi sve
vise, sve brze, bilo &ta, korisno, nekorisno, tetno ili ¢ak smrto-
nosno, da se stvaraju lazne potrebe kako bi proizvodnja tekla, taj
model je propao, u svojoj kapitalisti¢koj i u svojoj socijalistickoj
verziji, u svojoj americkoj i u svojoj sovjetskoj verziji.

Problem buducnosti islama postavlja se, dakle, u vrlo jednos-
tavnom i jasnom izboru: ili ¢e uci u buducnost natraske, ociju
uprtih u proslost, beskrajno ponavljajuci komentare i komentare
od komentara o pravnim problemima koji su se postavljali u vri-
jeme Ummejja i ‘Abbasijja; ili ce se pak pokazati sposobnim da
rijesi problem jednog novog modela rasta, koji nece dovesti svijet
do planetamog samoubistva, i ponovo krenuti u pobjedonosni
hod kao u I stoljecu po hidzri kada je rjesavao probleme koje je
postavljala dekadenca dvaju carstava - Vizantije i Perzije.

Niita nije protivnije dinamickoj viziji svijeta, kur'anskoj viziji,
nego duboko uvjerenje da su svi problemi sadasnjosti i
buducnosti rijeseni i da je dovoljno znati napamet formule iz
proglosti kako bi se imao odgovor na sve.

Znacajno je da, u Kuranu, radi prenosenja onoga sto Kuran
naziva Bozjim Sunnetom, to jest kontinuitetom Njegovih Poruka,
Bog ne izabira nikada kao poslanika nekog ,,doktora prava‘“, nego
jednostavnog ¢ovjeka, pastira kao $to je Musa, drvodjelju kao $to
je Isa, sitnog i nepismenog karavanskog trgovca kao $to je Mu-
hammed, a.s. da bi prenio poruku hiljadama jednostavnih ljudi,
njihovim jezikom, na njihovoj razini shvatanja, a sposobnog da
temeljito izmijeni Zivot 1judi, 8to je protiv poslanika uvijek izazi-
valo srdzbu bogatih i mocnih. Odgovor na sadasnje probleme ka-
pitalizma i socijalizma, i odgovor na osnovni problem zapadnog
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rasta lfoji 1m J:e zajednicki, islam ne moze dati na osnovu skolas-
tl(‘,klh. i knjiskih komentara, nego na osnovu svoje jednostavne i
temeljne poruke.

Poslanike je Bog slao da podsjete sve ljude na njihove
Bozanskg dimenzije: transcendentnost i zajedni§tvo. Transcen-
dentnost je ocitovanje da postoji Jedini Bog, Tvorac svih stvari, i,
prema tome, priznavanje apsolutnih vrijednosti koje je Bog obja-
vio.

To c?Citovanje tewhida, tj. vjere u Jedinstvo Bozje, ¢ini nas od-
goyom da, kao zastupnici BoZji na zemlji, realizujemo obaveze
koje iz toga proisticu, tj. da ih prakti¢no primijenimo. Prvo, ako je
Bog Jedini Stvoritelj, ¢ovjecanstvo je jedno. To, na primjer, pov-
la¢i za sobom da moramo odbaciti zapadnu ideju o naciji koja
pni:dstavlja suprotnost u odnosu na islamsku koncepciju Umme
zajednice vjere otvorene za sve. ’

. 'Ijaj isti zahtjev za jedinstvo ima za posljedicu radikalno odbac-
ivanje kapitalizma koji dijeli svaki narod na vlasnike sredstava za
proizvodnju i radnike ¢iji rad ti vlasnici eksploatiraju.

Kapitalisticki sistem je za muslimana neprihvatljiv i zato §to
od Po;edmca‘pravi centar i mjeru svih stvari, zamjenjuje Boga
COVJekom.. Takode je neprihvatljiv svaki socijalisti¢ki sistem jer
zanemaruje transcendentnu dimenziju ¢ovjeka.

. To nikako ne znati da treba odbaciti u cijelosti tehniku i kri-
qcm duh kapitalistitkog Zapada, niti opravd:ne kritike ka;italkig-
ticke eksploatacije od strane marksizma, niti njegovu prvu devizu
onu Marksovu, da definira socijalizam ne po sredstvima’
(posimswljenje sredstava za proizvodnju), nego po ciljevima: ost-
variti ekonomske, politicke i kultume uslove kako bi svako mo-
gao da potpuno razvije sve darove koje posjeduje, $to je - uosta-
lom - u potpunom skiadu sa kuranskom porukom po kojoj je
Bog dao svakom bicu zakon punog razvoja.
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x
* *

Ekonomija je prouc¢avanje:

- proizvodnje kapitala, to jest rada i tehnike rada;

- potrosnje dobara, to jest potreba i njihovog istorijskog raz-

voja;

- raspodjele dobara, to jest drustvenih odnosa i nejednakosti
koje raspodjela izaziva. -

Zajednicki karakter kapitalisticke ekonomije, zvane klasicna, i
marksisticke ekonomije, sastoji se u tome §to obje tvrde da je
ekonomija &isto pozitivna nauka, to jest da ona koristi iste metode
kao prirodne znanosti, i, prema tome, tretira prou¢avanje odnosa
medu ljudima kao da se radi o prou¢avanju odnosa medu stvari-
ma. Taj zajedni¢ki postulat klasicne ekonomske nauke (10 jest ka-
pitalisti¢ke) i takozvanog nau¢nog socijalizma pociva u stvari na
besmislenoj koncepciji covjeka:

- za klasi¢nu ekonomsku nauku, postoji homo economicus,
koga pokrecu samo vlastiti interesi i koji je sveden samo na di-
menziju proizvodaca i potro§aCa;

- za naucni socijalizam, koncepcija covjeka je vec bogatija: za
Karla Marksa, kao za Adama Smita ili Ricarda, drustvo je u biti
jedan radni organizam, ali, za Marksa, taj rad je otuden kapitalis-
tickim sistemom u kome je radnik liSen pravih ljudskih dimenzija
tog rada, to jest: on ne odreduje cilj svoga rada, ne organizuje po-
sa0, ne raspolaze plodovima svoga rada koji postaju vlasni§tvo i
privilegija kapitaliste (individualnog ili kolektivnog) na Stetu na-
jamnog radnika, kao §to je nekada feudalac raspolagao dobrima
na $tetu kmeta, ili gospodar na $tetu roba.

Ali, ako je raspodjela bogatstva u dva sistema razli¢ito
zamisljena, zajedni¢ka im je faustovska, faraonska ambicija da
proizvode sve vi$e dobara. U oba sistema ¢ovjek je pun svoje sa-
modovoljnosti, nije svjestan svoje ovisnosti 0 Bogu, nije svjestan
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potrebe da se podvrgne odredbama i volji koja je iznad njegove,
da nastoji odgonetnuti znakove Bozje, da ¢uje Njegove pozive i
da odgovori na njih. Na osnovu takve koncepcije uklju¢ivanja
¢ovjeka, Citava zapadna ekonomija (i kapitalisti¢ka i socijalisticka)
dovela je do ubilackih kontradikcija:

- potrebe su se anarhi¢no i pretjerano mnotzile, i njima se
manipuliralo prema zahtjevima proizvodnje motivirane samo vo-
%jom za moci i rastom. Taj kvantitativni rast potreba u potpunoj
Je suprotnosti sa razvojem resursa, jer:

- resursi podlijeZu suprotnom zakonu entropije: eksploatirani i
rasipani takode na anarhi¢an nacin, gdje vlada ista teznja da se
proizvodi za profit, resursi se neprestano smanjuju iscrpljivanjem
izvora sirovina i zagadivanjem prirode.

Isto tako, slijepo i u suprotnom smjeru se razvija:

- tehnika: pod pritiskom volje za moci i volje za rastom, teh-
nika nam je pruZila takva sredstva da je postalo moguce da se
na$im oruZjem unisti svaki trag Zivota na zemlji. To je ta mo¢
koju zovu ,,progres* iako se ona manifestira mnogo vie kao mo¢
za razaranje nego kao moc za stvaranje, jer:

- nejednakost raspodjele sve je veca, naro¢ito izmedu indus-
trijaliziranih zemalja i ostalih, medunarodnom podjelom rada koja
dovodi do pljacke ljudskih i materijalnih resursa Treceg svijeta,
do sve nepravedenije razmjene sirovina i gotovih proizvoda, do
emigracije najsiromasnijih da obavljaju poslove koje bogati nece
da rade, do eksploatacije, represije i gladi u tri ¢etvrtine svijeta.

*
* %

Nasuprot pozitivizmu ekonomskih sistema koji takozvanu
»Cistu nauku* suprotstavljaju moralu, u idealnoj islamskoj privre-
di moral i ekonomija su nerazdvojivi.

Ne radi se, ni u kom slucaju, o tome da se isklju¢i nauka u ime
utopije, niti racionalnost u ime vijere, nego - naprotiv - da se razu-
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mu ne oduzimaju njegove najvie funkcije: racionalnost se ne
sastoji samo u iznalazenju najefikasnijih sredstava da bi se
postigao bilo kakav cilj, nego takode, i u prvom redu, da se iza-
bere cilj.

Islamska koncepcija nauke polazi od dubokog jedinstva te
dvije primjene razuma: kretanje koje povezuje uzroke i efekte, i
koje nam daje tehnicka sredstva da zagospodarimo stvarima, i
kretanje koje ide od niZih ciljeva ka visim.

Odnosi sa drugim ljudima proisti¢u iz odnosa prema Bogu: u
najjednostavnijem ¢inu, u ¢inu razmjene na trznici, mi ne smijemo
podvaljivati ni varati jer ta podvala ili prevara, makar je na$ part-
ner i ne vidio, ne moZe umaci Bogu.

Svi aspekti ekonomskog Zivota ravnaju se po toj viziji Covjeka
i svijeta.

Potrosnja, koju kapitalizam smatra krajnjim ciljem, sa istams-
kog gledista je samo sredstvo da se postigne BoZanski cilj: za
Zivot stvarati najpogodnije uslove koji ¢e omoguciti ¢ovjeku da,
potpunim razvijanjem svih darova koje mu je Bog poklonio, u
cijelosti uziva ulogu zastupnika BoZjeg na zemlji; pruZiti Covjeku
maksimum vremena i energije kako bi $to bolje odgovorio svojim
duznostima prema Bogu. Sve to $to se predaje u $kolama za
,»business*, tj. umjetnost varanja reklamom, prilagodavanjem,
marketingom, da se stvara trzi$te i podsti¢u potrebe, ¢ak i
vjestacke, sva ta umjetnost varanja, koja kvari odnose ¢ovjeka sa
svijetom kako bi posluZila interesima proizvodnje, strogo je za-
branjena u muslimanskoj ekonomiji.

Reklama, na primjer, ne mozZe biti ono $to je u potrosackom
drustvu: instrument da se pobijedi konkurent. Ona treba da bude
zamijenjena sistemom formiranja i informiranja da se humanizuju
nase potrebe, nase Zelje, nase aspiracije.

Prodaja na kredit radi povecanja potro$nje, koja je dovela do
prividne nezavisnosti manipuliranog potro$aca, u islamskoj ekon-
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omiji ne moZe biti podsticana.

Isto vazi i za proizvodnju.

Investiranje, to jest koristenje kapitala za proizvodnju dobara
koja odgovaraju potrebama jednog naroda, uslovljeno je istom
brigom. Isto tako, sa islamskog stanovista nije dozvoljeno, ¢ak i
ako donosi ne znam kakvu dobit, gajenje opijuma ili duhana, kao

i proizvodnja sredstava za zaglupljivanje omladine, kao $to su fli-
peri ili automati za kockanje.

Takode, prije nego se pristupi ulaganjima u nuklearnu tehnol-
ogiju ili u naoruzanje, potrebno je prije svake odluke, ne samo
postaviti pitanje ,,kako?*, to jest pitanje finansijskih i tehni¢kih
mogucnosti, nego i pitanje ,,zasto?*, to jest da li takvi pothvati
imaju Bozanski cilj i kakve ce biti posljedice za ljude.

U periodu prelaska na istinsku islamsku ekonomiju, ne treba
nametnuti odozgo, neposredno i prinudom, tu orijentaciju u siste-
mu potrosnje i proizvodnje, razmjene i raspodjele, koje donose sa
sobom promjenu nacina Zivota. Drzava raspolaZe sredstvima
podsticanja i odvracanja, usmjeravanjem resursa i kredita, reguli-
ranjem poreza i cijena, planiranjem investicija, informisanjem i
stalnom saradnjom sa narodnim masama, §to radio i televizija da-
nas Cine moguc¢im, da bi poduzete i obrazloZene mjere, sa
pracenjem njihovih posljedica, bile stalna $kola obrazovanja i do-
govaranja ($4ra), da se ¢ovjek pripremi za obnoviteljski islam:
Covjek, koji se¢ u svakom svome djelu ,,sje¢a Boga“ i koji se
ponasa kao odgovoran upravlja¢, kao zastupnik Bozji, svjestan
da ga je Bog ucinio odgovomim za njegovu sudbinu i za sudbinu
drugih, i da odlu¢no mora usvajati nauku i tehniku, nemajuci dru-
gog cilja nego da uspostavi Bozji red na zemlji. To ni u kom
slu¢aju ne iskljuCuje, nego naprotiv podrazumijeva, da treba do-
prinositi napretku nauke i tehnike, ali u sluzbi Boga i ¢ovjeka. To
potpuno iskljuCuje teZnju za profitom radi samog profita. Pojam
profita moZe postojati i u islamskoj ekonomiji, ali ne kao cilj sam
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za sebe i kao visak vrijednosti i eksploatacija tudeg rada, nego
kao instrument za mjerenje dobrog upravljanja i efikasnosti jed-
nog preduzeca u sluzbi ljudi i Boga.

Coviek, u islamskoj perspektivi nije Bog, kako to hoce mark-
sizam. On nije ni objekat na $to hoce da ga svede kapitalistiCka
ekonomija, otudujuci ga. On je ¢lan zajednice, jednak svima osta-
lim: ,,Svi vjernici su jednaki kao zupci ceslja“(hadis).
»Najdostojniji medu vama pred Bogom jesu oni koji su najpoboz
niji, to jest oni koji su najplemenitiji prema ljudima “(LIX, 13).

U globalnoj viziji te zajednice vjere, tog Ummeta, svjetovno i
duhovno su nerazdvojni i posmatraju se u funkciji krajnjeg cilja,
ato je Bog.

Tewhid, BozZje jedinstvo, koje priziva sve oblike jedinstva,
nije samo ¢injenica, ono je akt: akt ili ¢in da se do cilja dovedu svi
zahtjevi i mogucnosti Covjeka. Fitra nije priroda nego norma, i to
norma %ivota koji je u stalnom preticanju samoga sebe na BoZjem
putu, tj. na putu jedinstva ljudi: protiv svakog iskoriStavanja
¢ovjeka od strane ¢ovjeka i protiv svih sukoba medu nacijama,
dati prednost jedinstvu cjeline. Halifa Omer, ¢im je uspostavljen
mir, ukinuo je granice, carinarnice, prepreke trgovini i razmjeni,
dajuci tako primjer za ono $to bi moglo biti ogromno zajednicko
trZiste muslimanskog Ummeta. ‘

Odnosi ¢ovjeka prema prirodi podlijezu istim postulatima
vjere: Covjek, zastupnik BoZji na zemlji, odgovoran je za rav-
noteZu u prirodi, za ono §to bismo danas nazvali ekologija.
Postivanje prema prirodi, koju je stvorio Bog, zabranjuje da se
ona iscrpljuje i da se zagaduje: ne iscrpljivati zemlju, ¢ineci je ne-
plodnom i izazivajui Sirenje pustinja, niti bezobzimo iscrpljivati
rudna bogatstva, niti unistavati plankton u moru, ili ozon u at-
mosferi, ¢emu vodi zapadni model rasta pustoseci planetu.

Tako islamska ekonomija pokriva mnogo $iri humani prostor
nego §to to ¢ini zapadna ekonomija: razmisljanje o upravljanju za-
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Jednicom prostire se od teologije do ekologije.

%
* *

Ne samo buducnost islama nego i buducnost svijeta,
u.gr.oienog razaranjem od strane vlastite tehni¢ke moc¢i, danas za-
visi od istinskog budenja stvaralacke snage islama.

To budenje zavisi od napora svakoga od nas.

‘ Zivjeti islam ne samo u njegovim tradicijama, nego u njego-
vim principima i njegovu duhu, to znaci: ne zaboraviti nikada da,

biti vjeran ognjistu predaka ne znaci cuvati njihov pepeo, nego
prenositi plamen.

c) Ostvariti promjenu kulture, suprotstaviti je pozitiviz-
mu i individualizmu

- Sta Je to kultura?
Kﬂmra je nacin na koji jedna ljudska zajednica Zivi i regulise
svoje odnose sa prirodom, sa drugim ljudima, i sa Bogom, i te

odnose prenosi u nauku, tehniku i umjetnosti, u svoj privredni
sistem i svoje ustanove.

Zapadna kultura svjesna je da koristi dva izvora:

- gréko-rimski,

- jevrejsko-kr$canski
. Tiz jed'n'og i iz drugog izvora ona, je naslijedila osjecaj svoje
izuzetnosti i superiornosti.

Grci su smatrali da su oni jedini nosioci civilizacije i da van
Grka nema niko drugi do barbara, predodredenih za ropstvo,
kako je rekao Euripid. Rob je samo govore¢a masina, reci ce
Aristotel. Rimljani su zastupali istu koncepciju i takode su na njoj
zasnivali svoju dominaciju: postojao je Rim i njegovi gradani,
Carstvo sa svojim granicama, a van toga barbari.

Jevrejska tradicija, poslije Ezre i Nehemije, bila je obiljezena
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rasnom teorijom o izabranom narodu.

Kricanska Crkva smatrala je sebe nasljednicom te izabranosti
(Prva poslanica Petra 11, 9): ,, Vi ste izabrana rasa... sveti narod*”
§to ¢e krizarskim ratovima i kolonijalizmu dati najbolji duhovni
alibi.

Tom zapadnom kulturom danas dominira pozitivizam u nauci i
individualizam u meduljudskim odnosima. Ona zato ne moZe dati
smisao i cilj Zivotu i istoriji.

Ta kultura je etnocentri¢na: smatrajuci sebe jedinim centrom
istorijske inicijative i jedinim stvaraocem vrijednosti, Zapad ne
moZe da zamisli neki drugi model razvoja osim svoga. On smatra
nedovoljno razvijenim sve narode koji nisu slijedili njegovu isto-
rijsku putanju. Ta kultura nosi sa sobom fakti¢ni ateizam: bilo da
je ateizam sluzbeno proklamovan na Istoku, ili da se Sutke prakti-
kuje u zapadnim zemljama, zaborav Boga jedinog, koji je Zivi
princip istinske zajednice u kojoj univerzalno ima primat pred
svim pojedina¢nim interesima, doveo je do anarhi¢ne raspomam-
ljenosti interesa i ambicija, volje za moci i volje za rastom indivi-
dua i grupa, sukobljenih u divljim sudarima. Taj svijet Zivi bez
Boga, izuzev u unutra§njem Zivotu jedne manjine koja je saCuvala
smisao za apsolutno i Zivi licnim Zivotom prema vrhovnom Isao-
vom zakonu ljubavi.

Ta manjina nikada ne uspijeva da ostvari krscansko drustvo
niti ¢ak da umeksa Zeljezne zakone jednoga svijeta koji u principu
iskljutuje transcendentnu dimenziju ¢ovjeka u odnosu na prirodu,
i transcendentnost Boga u odnosu na ¢ovjeka. Taj svijet bez Boga
izlozen je prodoru pravog politeizma.

Nas§ zapadni svijet nije samo ateisticki. On je politeisticki.
Svaki pojedinac i svaka grupa pravi sebi boga po vlastitoj Zelji,
gledajuci u noveu, modi, tehnici, seksu, naciji, ideologiji jedini
pravi cilj, apsolutnu vrijednost, laznog boga ljudozdera koji fanat-
izuje i prozdire onoga ko mu sluzi, gazeci bez milosti svaku dru-
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gu \frijednost i svako drugo ljudsko bice koje se suprotstavi njeg-
ovoj gkspanziji. U nasim drustvima, gdje novac omogucuje prist-
up svim uZivanjima i svim mocima, ve¢ od samog pocetka kapita-
lizma ljudi bistra duha, kao Hobs, uvidali su da ta glad i ta
konkurencija vodi drutvo prema ,, ratu svih protiv svih“, bilo u
obliku trgovackog ili industrijskog rivalstva, gdje jaci unistavaju
ili prozdiru slabije, bilo u obliku sukobljenih kolektivnih zahtjeva
koji se zavriavaju blokadom drustva kada svako nastoji da
sredstvima sile, koja mu stoje na raspolaganju, nametne pobjedu
vlastitog kolektiva, pa bilo to i na $tetu drustva. Rezultat tih inter-
esa i tih sukobljenih nasilja jeste nesto $to niko nije htio, i to do-
vodi do samoubilackih procesa slijepog rasta gdje najkrupnije in-
vesticije idu u najrentabilnija preduzeca: naoruzanje, nukleama
tehnologija, svemirska istraZivanja, a sve to, po neprikosnove-
nom zakonu sistema bez humanog cilja, sluzi razaranju i
unitenju ¢ovjeka, a ne njegovom punom razmahu.

To isto odsustvo transcendentnog principa djelovanja, pohlepa
pojedinaca i grupa, dovodi do analognih rezultata u svim ostalim
domenima: mo¢ radi moci, totalitarni despotizam ili lazi
»demokratije dZungle, sukob partija bez programa sa ljudskim li-
cem, sa jedinim ciljem da se protivnik srusi i da se vlada namjesto
njega, ili drzavni udari i diktatura surovih vojnih defova.

Seksualnost odvojena od ljubavi i svedena na biolosko
uZivanje, lifena prave ljudske i Bozanske dimenzije, prestaje da
bude ,,poetski* jezik svesrdno upucen ,,drugome®; to nije vise lju-
bav gérema drugome nego ljubav prema sebi i zatvaranje u vlastitu
samocu.

. Nacija, nasljede proslosti, ljubomomo ¢uvanih trzista, istorijs-
kih mitova koji teze da daju ,,spiritualnu aromu* osvajackim poth-
vatima, rasizmu, kolonijalizmu, divljem kultu ,,drzavnog razloga“,
anarocito ratu.

Umjetnost radi umjetnosti, to zna¢i umjetnost bez ljudske i
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Bozanske poruke, umjetnost koja je pod uticajem svake komercij-
alizacije i svake mode. Tehnika radi tehnike, to znaci ogromna
sredstva stavljena u sluzbu bilo kojeg cilja. Ideologija postaje
dogmatizam i sektasenje, novi kriZarski ratovi i nove inkvizicije.

To je nekoliko slika politeizma i haosa jednog svijeta bez
Boga, i slika podmuklih laznih bogova koji nastanjuju nasu
dzunglu. Ne moZe se prevazici ,, haos na zemlji i na nebesima“
(Kuran) dok svijest svakog ¢ovjeka ne bude proZeta vjerom u
jedno apsolutno mjerilo, koje ne zavisi ni od jednog pojedinca niti
posebne grupe.

To je duboki razlog bespuca zapadne kulture koja, pozivajuci
se na gréko-rimsku i na jevrejsko-kricansku tradiciju, odbija
trecu bastinu: arapsko-islamsku.

Ponovo naci taj izvor, ono u njemu $to taj izvor ima najdublje
i najzivlje, omogucilo bi zapadnoj kulturi da nadvlada svoju krizu
i da pokida svoja ograni¢enja.

Jer, ako se ne uzmu u obzir njegovi padovi i njegova zastra-
njenja, koji od njega ¢ine bolesnu zajednicu, islam je najuniver-
zalnija religija: Jevreji su odbili da Isaa, a.s. priznaju za vjerovjes-
nika; kr¥cani odbijaju da priznaju Muhammeda, a.s. za poslanika;
Kur'an priznaje za poslanike Ibrahima, Musaa, Isaa, kao i Mu-
hammeda, a.s. i objavljuje da je Bog slao poslanike svim narodi-
ma.

Jedino tako moze se osnovati prava ljudska i univerzalna za-
jednica. Nijedna izdvojena zajednica, bila to Crkva, grupa vjemi-
ka, teologa, ili doktora prava, ne moZe pretendovati da bude mo-
del ,Bozje drzave* ili vlasnik apsolutne istine koja bi joj davala
pravo da vlada po svojoj volji i da izdaje zabrane. Svaki musli-
man je odgovoran pred Bogom, bez posrednika.

Tvrdnja o jedinstvu BozZjem nije konstatacija, to je ¢in. Tewhid
nije prosta ¢injenica: sud o postojanju jedinog Boga. To je
angasman, princip djelovanja koji prozima ¢itav nas Zivot. Svaki
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posebni ¢in, ¢ak i najjednostavniji i svakodnevan, ima zadatak da
ostvaruje taj Bozji naum na zemlji da se ostvari univerzalna zajed-
nica koja ce svijet pretvoriti u Zivo jedinstvo.

Ne radi se o tome da ,,vjerujemo* u jedinstvo Bozje. Radi se o
tome da, boreci se na toj zavadenoj zemlji, to potvrdujemo djelu-
ju€i na putu Bozjem: na svim razinama, od ekonomije do morala i
politike, od nauke do umjetnosti.

Tako se mogu, u perspektivi univeizalnog islama, §to znaci
predanost Bogu koja je zajednicki imenitelj svih religija, da us-
postave:

- novi odnosi sa prirodom: Bog je ¢ovjeka postavio kao Svog
zastupnika na zemlji i u¢inio ga odgovomim za ravnoteZu u priro-
di i za pravdu medu ljudima. To postivanje prirode, potvrdeno
svim znacima BoZjim koje ona u sebi nosi, daje teolosku podlogu
ekologiji;

- novi odnosi medu ljudima. Nasuprot individualizmu, musli-
manski smisao za zajedni$tvo ulijeva svakome svijest da je licno
odgovoran za sve ostale;

- novi odnosi prema Bogu koji postaje prisutan u svim dimen-
zijama javnog i privatnog Zivota i tako uti¢e na sve ljudske od-

~nose: ekonomske, socijalne, politicke, sve pociva na jedinstvu
tewhid koje nam nalaZe da suzbijamo sve oblike podjela: na na-
cije, grupe, ili sukobljene pojedince.

Lako je ironi¢no govoriti o tim pérspektivama buducnosti:
gdje je taj islam koji vi idealizirate? Pokazite ga sada i na karti
svijeta,

Odgoveor je jednostavan: nema ga nigdje, ako ne u Knjizi i u
srcima miliona ljudi i Zena. »

Isto kao kr$canstvo, koje takode nije inkarnirano ni u jedno
drustvo i samo Zivi u jednoj Knjizi i u srcima miliona ljudi i Zena.
Samo treba biti jedno od tih srca pa da se postane Zivi kamen u
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gradevini nase zajednic¢ke buducnosti.

*
* *

Taj novi susret islama i Zapada i to uzajamno oplodavanje nji-
hovih kultura, zahtijeva od zemalja sa vecinskim muslimanskim
stanovni$tvom da, apstrahirajuci vlastite tradicije i svoju dekaden-
cu i svoja lutanja, budu svjedoci univerzalne Poruke ranoga isla-
ma.

On takode, i jo$ vise, zahtijeva da zapadnjaci prestanu traziti
opravdanje za propadanje svojih sistema rasta i kulture, postav-
ljajuci karikaturalni islam kao strasilo kojim ce ljude plasiti, a zab-
oravljajuci na svoje vlastite zlo¢ine.

Dvije najvi§e koriStene teme za izazivanje straha i prezira u
odnosu na islam jesu one koje se odnose na slobodu (to jest na
odnose prema prirodi i prema Bogu), izjednaCujuci islam sa fata-
lizmom i fanatizmom, osudujuci stav prema Zeni i njenoj ulozi u
drustvu.

- Islam i sloboda

‘ Zapadna kultura danasnjice koleba se izmedu dva naizgled su-
protna stava prema slobodi.

S jedne strane, apstraktno shvatanje slobode, koje nije nista
drugo nego samovolja i odbacivanje svih pravila. Takvo shva-
tanje najbolje je obradio Zan-Pol Sartr: Sloboda se sastoji u
tome da se kaze: NE! Za vrijeme hitlerovske okupacije, - kaZe on
- mi smo neprestano morali izraZzavati odbijanje. Prema tome, mi
nismo nikad bili slobodniji. Potrebno je da u odnosu na domina-
ciju, despotizam, represiju, stoboda bude u prvom redu negacija,
odbijanje da se pot¢inimo tiraniji. Ali to nije dovoljno: ¢ak i jed-
nostavan otpor pritisku traZi od nas da imamo pozitivan projekt,
cilj, pogled na Zivot u ¢ije ime odbacujemo ropstvo i borimo se
protiv njega.
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Ipak se tu radi 0 jednom grani¢nom slu¢aju: o slu¢aju ropstva
protiv koga prvi pokret je pobuna. Ali, u svakidasnjem Zivotu,
drzati se tog prvog pokreta pobune i negiranja, znacilo bi oduzeti
slobodi njen stvaralacki sadrzaj i na osnovu toga zakljuciti: po-
trebno je anarhi¢no odbaciti sva pravila.

U reakciji protiv te epohe, u kojoj je negiranje totalitamog sis-
tema, nastalo iz potrebe da se vodi borba protiv strane okupacije,
predstavljalo pocetak slobode, gdje je - dakle - naglasak stavljen
na pojedinca, na subjektivitet protiv struktura, moda egzistencija-
lizma je prosla, a pojavio se strukturalizam.

Svemoc, ne samo sredstava javnog komuniciranja: $tampe, re-
klama, radija, televizije, kina, nego i ustanova koje koriste javne
komunikacije da bi, u ekonomske, politike, moralne svrhe, man-
ipulirale ponaSanjem pojedinaca, stvorila je situaciju u kojoj se
pojedina¢no ponasanje ljudi otevidno odvija prema nekim zada-
nim $emama. Masovni mediji uzgajaju uslovne reflekse, stereo-
tipe na polju ljudskih osjecaja, pa ¢ak i polititke reakcije masa
pripremljene po unaprijed zadanim formulama. Tako se blokira
istorijska inicijativa ¢ovjeka pojedinca koji bi u otvaranju per-
spektiva jedne nove buducnosti djelovao kao odgovoran subjekat
i stvarni u¢esnik. Naime, ako se stvari posmatraju povrsno, izgle-
dace da se Citava povijest moZe svesti na dijalektiku struktura
koje same po sebi djeluju, pa se ne pokazuje potreba za posma-
tranjem pojedina¢nog ljudskog djelovanja koje formira te struk-
ture. )

Po takvom shvatanju ovjek je poput ,,marionete kojom na po-
zomnici upravljaju strukture", pa se - zajedno sa Miselom Fukol-
tom - moZe najaviti ,,smrt covjeka“.

Pozomo ¢itanje Kur'ana omogucuje nam da problem slobode
postavimo drugacije nego $to se postavlja na bazi prolaznih isto-
rijskih situacija. Polazna tatka je Bog, u Njegovom odnosu sa
prirodom i sa ¢ovjekom. Bog je stvoritelj, neprestani stvaralac.
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To stvaranje, sa naseg ljudskog stanovista, odvija se u vremenu i
izgleda nam kao determinizam. Ali kod Boga, koji je van vreme-
na, gdje trenutak i vje¢nost ¢ine jedno, to je redovno stvaranje.
Citava stvarnost potéinjena je Bogu: kamen pri svome padu, drvo
pri svome rastu, Zivotinja sa svojim instinktima, podvrgnuti su
Bozjem zakonu: ,,Nas Gospodar je Onaj koji je svakoj stvari
dao njen oblik i njen zakon, i koji ju je vodio do njenog punog
razmaha* (XX, 50)

Samo ¢ovjek ima tu pogibeljnu privilegiju da moZe da ne pos-
lusa:

. Mi smo nebesima, Zemlji i planinama stavili u duznost da
budu poslusni i oni to bez pogovora jesu... samo Covjek takay
nije... on je prema sebi nepravedan i lakomislen je* (XXXIII,
72).

Ako ¢ovjek postane musliman, to jest ako bezuslovno odgo-
vori na BoZji poziv, ugledajuci se na Ibrahima, , oca vjere“
(XXII, 78), prihvatajuci da ga Bog vodi, spreman na najvece
irtve, on to postaje dobrovoljnim, slobodnim, odgovornim
¢inom. Zbog toga je Bog naredio melekima da mu se poklone, jer
oni nemaju mogucnost da ne sluaju (II, 34). ,,/ kad mu udah-
nem dusu, poklonite se pred njim“ (XV, 29; XXXII, 9;
XXXVIII, 72).

Odnosi Boga prema ¢ovjeku drukgiji su nego odnosi Boga
prema porodici. BozZja svemoc tu se drugacije oCituje. Vec je Fah-
ruddin er-Razi (umro 1209.), u svome velikom komentaru
Kur'ana ,,Mefitih el-gayb" (Kljutevi gajba) razlikovao svijet stva-
ranja i svijet Objave. Svim bi¢ima u prirodi propisani su njihovi
zakoni i neprekidno stvaranje osiguravajuci opstanak svijetai po-
novo ga stvarajuci svakog trenutka: to stvaranje El-ES‘ari (umro
936.) shvatao je kao opstojanje u potrebnoj poslusnosti.

Medutim, u odnosu prema ¢ovjeku, stalno djelovanje Bozje
manifestira se znakovima koji mu se upucuju (fenomenima u pri-
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rodi, povijesnim dogadajima, BoZanskim Objavama). Time se
¢ovjeku ukazuje na ,,pravi put“ (1, 6), na Bozanski Zakon njego-
va djelovanja koji on moZe da odbaci, kag $to mozZe i da se
pot¢ini Bozjoj volji, ukoliko se potrudi (idZtihad) da taj zakon i
volju BoZju protumaci i shvati.

Fatalizam ni u kom slu¢aju ne proisti¢e iz Kur'ana.

Ocitovati: Allahu ekber (Bog je najveci), to znati udiniti rela-
tivnom svaku mo¢, svako imanje, svako znanje.

Pred tim usklikom vjere, vidjeli smo, polagale su oruzje i naj-
smjelije vojske.

Ne iskopavajuci beskonacne svade o predestinaciji kojih je
prepuna muslimanska teologija, (kao uostalom i kric¢anska,
narocito poslije Kalvina), potrebno je razoriti mit o muslimans-
kom fatalizmu, omiljenoj temi neprijatelja islama, koja se hrani
izvjesnim dogmatskim tumacenjima predaje.

Od prvog stoljeca nakon hidzre, a narocito u drugom stoljecu,
doslo je do Zestokih prepirki izmedu dzebrijja, koji su zastupali
predestinaciju na osnovu svemoci i sveznanja Bozjeg, i kaderijja
koji su, na osnovu problema odnosa izmedu odgovornosti
¢ovjeka i BozZje volje isticali: ako vje¢na BoZja volja odreduje
ljudsko djelovanje, 1o znati da je Covjek osloboden svake odgo-
vomosti. To znaci: bilo bi nemoguce da Bog kaZnjava ¢ovjeka za
djela koja nije mogao izbjeci, jer ih je Bog predodredio.

Kuranska objava iskljuCuje predésetinaciju i fatalizam. U njoj
Je zapisano da je Bog za svako bice donio zakon njegova razvoja.
Za Citavu prirodu to je zakon nuznosti. .

Ni ¢ovjek nije osloboden od toga zakona, ali u njegovom
slu¢aju to nije sudbina, to je vokacija: on moZe odbiti da se
podvrgne tom zakonu. Zato je Bog slao ljudima glasnike da ih
podsjeti na pravi put. Ali, ¢ovjek moZe da ne prihvati vodenje, da
ne slusa glas Bozjih poslanika.
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To je sasvim jasno re¢eno u Kuranu:

1) Bog ,,je stvorio sva Ziva bica, On ih vodi ka njihovom pu-
nom razvoju: On im odreduje njihovo mjesto (kader) i vodi ih
prema njihovom cilju* (LXXXVII, 1-3).

Ova tema javlja se vise puta (XXV, 2; LIV, 49; XXXV, 38-
39). Vazno je istaci da polemike nastaju zbog tumacenja rijeci
kader i takdir koje prevodioci izraZavaju rije¢ima sudbina, odred-
ba, mjera, zakon, jer ta rije¢ i sadrZi sva ta znacenja.

Ali, jedna je stvar prevesti: odrediti mjesto, a druga dodijeliti
sudbinu.

U Kur'anu se ta rije¢ (kader) koristi da se kaze kako je Bog
dao zakon za padanje kise (XXIII, 18; XLIII, 11), ili za smjenu
dana i no¢i (LXXIII, 20) i tu se u stvari radi 0 nuZnosti u prirod-
nom poretku.

2) Medutim, ¢ovjeku nije odredeno jednom za svagda da bude
dobar ili 108, kao $to je odredeno da kisa pada ili da se sunce rada
i zalazi. Ideju da je Bog odredio da ¢ovjek ¢ini zlo, Kur'an izri¢ito
odbacuje: tvrdnja da je sve predodredeno stavljena je u usta nev-
jernika - i to najgorih: onih koji ispovijedaju politeizam, $to - pre-
ma Kur'anu - predstavlja najteZi grijeh. Oni govore: ,,Da je Allah
htio, mi ne bismo druge Njemu ravnim smatrali“ (VI, 148).

Ali njihov argument se odbacuje: zaista ,,... da On hoce, svi-
ma bi na pravi put ukazao* (V1, 149). On je ¢ovjeku ostavio
mogucnost da zaluta, ali nikome nije naredio da zaluta.

Naprotiv, Kur'an sasvim jasno podvlaci: , Istina dolazi od
Gospodara vaseg, pa ko hoce - neka vjeruje, a ko hoce - neka ne
vjeruje“ (XVIII, 29). 1li, Bog jo$ kaze: ,,Mi mu na pravi put
ukazujemo, a njegovo je da li ¢e zahvalan ili nezahvalan biti*
(LXXVI, 3).

Znakovi, koji ¢ovjeku ukazuju na jedinstvo Onoga koji je nje-
gov izvor i kraj, nisu samo znakovi iz prirode, nego i znakovi iz
Objave. Svaki ajet Poruke je znak koji ¢ovjeku pokazuje pravi
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put, smisao njegova Zivota, njegove istorije i smrti, i predstavlja
vodica u djelovanju.

U toj perspektivi, gdje je Eovjek slobodan u izboru i odluci, ali
je istovremeno voden u tom izboru i odluci pomocu znakova u
prirodi i znakova u rijecima BoZjih poslanika, sloboda tovjeka
otkriva najpovoljnije uslove za njegov puni razvoj: on ima istov-
remeno mogucnost da kaZze NE, i mogucnost da iznalazi cilj i da,
pomocu znakova prirode i rijeci Bozjih poslanika, otkrije pravi
put do svog punog potvrdivanja, kada, svojim djelovanjem,
ucestvuje u ostvarenju BoZje volje. Na toj razini, sloboda i
nuznost nisu suprotstavljene. Ja sam utoliko slobodniji, ukoliko
je moje djelovanje potrebnije za ostvarenje moje prave prirode.

Svi dokazi neprijatelja Kur'ana, ili njegovih dogmatskih pris-
talica, da se u njemu nalazi pravdanje fatalizma ili predod-
redenosti, laZni su.

Pokusaji Mek Donalda u ,,Enciklopediji islama* da to fatalis-
ti¢ko tumacenje (koje on pripisuje Muhammedu, a.s. kao eklekti-
ku i zastupniku slobodne volje u Mekki, a fatalisti u Medini) ba-
zira na ajetima koji govore: ,,... On je Gospodar moj“ (X111, 30)
ili: ,,Kada uputis strijelu, Bog je Taj koji ju je uputio“? (VIII,
17), neosnovani su. Tu, naime, nema nikakvog predodredenja,
nego se jednostavno tvrdi da crpeci snagu u Bogu, izvoru svih
stvari, i slijedeci put na koji je On ukazao preko Svojih poslanika,
Covjek moZe uspjesno izvrsiti svoju misiju.

Drugi poku3aji da se predodredenje nade u Kur'anu sluZe se
ajetima gdje se kaZe da je Bog zapecatio srca nekih ljudi. Kur'an
na mnogim mjestima podsjeca da je tovjek stvoren bez grijeha,
da je po prirodi dobar: ,, Ti upravi lice svoje vjeri, kao pravi vjer-
nik, vjeri, djelu Allahovu, prema kojoj je On ljude nacinio, - ne
treba da se mijenja Allahova vjera, jer to je prava vjera, ali
vecina ljudi to ne zna“. (XXX, 30). Dakle, zapetacena su srca
samo pokvarenih, onih koji su izabrali da Zive na na¢in kako Bog
ne odobrava. Ta srca su zapecacena zbog njihova izbora i njiho-
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vih djela, za koja je ¢ovjek odgovoran, a ne zbog Bozjeg
odredenja koje je doslo prije njihovih losih postupaka. Vec od
prvih stranica Kur'ana stoji: ,,Onima koji nece da vjeruju doista
je svejedno opominjao ih i ili ih ne opominjao - oni nece vjero-
vati. Allah je zapecatio srca njihova i usi njihove, a pred o¢ima
njihovim je koprena; njih ¢eka patnja golema* (11, 6-7).

Njihovo srce je - dakle - zapetaceno zbog njihova nevjerova-
nja. Bog nije odlu¢io o njihovu nevjerovanju. On, koji je, kako
kaze Kur'an stvorio ljude i dZzinne da bi Mu sluzili (LI, 56). Taj
petat je kazna, ne uzrok lo$ih djela nego njihova posljedica:
»Allah pecati srca oholog tiranina* (XL, 35). Oni koji nece da
¢uju poziv Poslanika ,,... to su oni cija je srca Allah zapecatio i
koji se za strastima svojim povode “ (XLVI]I, 16).

Takode, tendenciozno tumacenje mijenja znacenje ajeta gdje se
na primjer kaZe: ,,Reci: - Dogodice nam se samo ono s§to nam
Allah odredi...“ (IX, 51) ili pak: ,,Allah je zapisao: Ja i Moji
poslanici sigurno ¢emo pobijediti“? (LVIII, 21). Nema tu ni fata-
lizma ni predestinacije, nego samo podsjecanje da, u nakanama
Bozjim za ostvarenje Njegove volje na zemlji, nesreca za musli-
mana nije niSta drugo do kusnja koju treba savladati: ,,Mi vas
stavljamo na kusnju“? kaze Kur'an (III, 155). Ima li boljeg pod-
sticaja da se do maksimuma razviju ¢ovjekove energije? Istina, u
nekim hadisima, tumacenje spomenutih kur'anskih ajeta krece
katkada u pravcu fatalizma.

Takvo tumacenje nije slu¢ajno: velik broj hadisa sakupljen je
za vrijeme vladanja Ummejja (660-750. godine), to jest u vrijeme
kada su se poboZni muslimani zgrazali nad ponaSanjem svojih
vladara, koje nije imalo nikakve veze s kur'anskim propisima. Da
bi se narod odrzao u pokomosti, trebalo je - dakle - iz hadisa
izvuci u¢enje koje tvrdi da je Bog za sva vremena odredio da ti
ljudi budu vladari, da su njihova sramna djela i njihovi zlo¢ini dio
sudbine koju je Bog odredio. Dvorski pjesnici uzdizali su te vla-
dare kao suverene ,lije je vladanje Bog odredio u Svojim
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vje¢nim odlukama“.!Predodredenije je bilo teolosko jamstvo za
nepravdu i tiraniju.

Tako ce Cesto biti u islamu, potpuno suprotno Kur'anu, gdje
se kaze:

I govorice: Gospodaru nas, mi smo prvake nase i starjesine
nase slusali, pa su nas oni s pravog puta odveli; Gospodaru
nas, podaj im dvostruku patnju i prokuni ih prokletstvom veli-
kim“ (XXXIII, 67-68).

Na familijaran i popularan na¢in jedan hadis govori kako je
Bozji Poslanik, videci beduina na molitvi, a da nije privezao svo-
ju devu, upozorio beduina da bi je mogao izgubiti. Covijek je od-
govorio da to ovisi o volji Bozjoj. ,, Vezi devu - re¢e Poslanik - g
onda se pouzdaj u Boga*“. Ta prita objasnjava duboki smisao iz-
raza ,,Insallah“ (Ako to Bog hoce), koji ni najmanje ne umanjuje
nasu vlastitu odgovornost: Allah nam zabranjuje svaki ,, suvisak
od momara ne zavisi da li Ce vjetar puhati, ali od njega zavisi da li
Ce jedra biti razvijena.

Problem slobode samo je poseban slu¢aj jednog Sireg proble-
ma: to jest odnosa izmedu razuma i Objave.

Lajbnic, koji je odli¢no poznavao islamsku misao i koji se, u
svome shvatanju slobode u knjizi ,Rasprava o harmoniji vjere i
razuma“, inspiri$e njome, podvlaci da, kada se razmislja o slobo-
di, nije problem znati moZe li se ¢initi ono $to se hoce, nego znati
da li je nasa volja dovoljno prosvijetljena, i prema tome slobodna
da bira svoje ciljeve. )

Sloboda nije ni kapric niti samovolja. Ona se ne suprotstavlja
nuznosti. Naprotiv, ona teZi ka njoj: ja sam utoliko slobodniji
ukoliko je moj izbor ucinila slobodnijim vjernost smislu ¢itava
mog Zivota, to jest Bozjoj volji koja mu daje taj smisao.

Ali na$ razum, kao §to smo vidjeli, iako nam pomaze da se

1 ZDMG, LVII, 394 i Poema Ferezdeka, LX, 35 (isto).
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krecemo od cilja do cilja, ne omogucuje nam da postignemo
krajnji cilj. Razum u tome uspijeva samo ako prihvati Objavu,
koja je iznad razuma, ali ipak nije protiv njega.

Tvrditi da postoji krajnji cilj iako ga mi ne moZemo dostici pu-
tem samog razuma, nije proizvoljan izbor. To zna¢i tvrditi da
Zivot ima smisla, te sam taj izbor daje suvislost nasim djelima. Iz-
bor smisla protiv apsurda predstavlja najrazumniji &in.

Razum je, dakle, povezan s odgovornoscu ¢ina. Najvisi zada-
tak razuma jeste da &ita znakove kojima nam Bog najavljuje Svoje
planove. Reci Bog, to znaci reci: svijet ima svoj smisao, i djelova-
ti u skladu s tim: ,,Gospodaru nas, Ti nisi ovo uzalud stvorio“
(111, 191). Tom rijedi izrazava se ¢in tumacenja znakova, ¢in total-
nog razuma iz koga proistice akcija, u Zivotu koji je uskladen sa
Bozjim planovima (Siratu-l-mustekim, to je glagol ‘akale:
ja'kilun, to su oni koji razmisljaju).

Bog se ne moze otkriti putem nasilnog dokazivanja. Ibn Tufejl
(pocetak XII stoljeca) u svojoj knjizi ,,Hajj ibn Jakzan* zamislja
da je njegov junak dosao do svijesti o0 Bogu potpuno sam i samo
svojim razumom. Ali vjera se ne moZe Zivjeti u usamljenom
Zivotu i ne moZe nastati iz samog razuma, to jest iz razuma koji
nije prosvijetljen Objavom. To je bila zabluda mu‘tezilija. Razum
se ne mozZe lisiti Objave. Izmedu razuma i Objave nema suprot-
nosti. Sukob se moze desiti samo izmedu slabog razuma i
povrsnog ¢itanja (rije¢i Objave). Slab razum je pozitivisticki ra-
zum, odvojen od mudrosti Objave. Povr$no Citanje, to jednoslov-
no ¢itanje koje odvaja pojedinacne dijelove teksta od cjelovitog
konteksta.

U Kur'anu se uvazava, istovremeno, nuznost koja proistice iz
vrhovne vlasti Bozje i odgovornost ¢ovjeka, koja je jedino
moguca na osnovu njegove slobode.

Tu nema kontradikcije.
Covjek nema apsolutnu slobodu, u tom smislu §to njegov ra-
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zum ima potrebu za Objavom da bi otkrio svoj konacni cilj.

Covijek je potpuno odgovoran: on je grijesnik ako ne koristi
razum kako bi birao sve vi$e i vi$e ciljeve; on je grije3nik ako nije
svjestan ogranienja svog razuma i potrebe da prihvati Objavu
kako bi otkrio svoj kona¢ni cilj.

- Zene u Kur'anu

Jedan francuski mislilac napisao je da se o kvalitetu neke civil-
izacije mozZe suditi prema ulozi koju u njoj igraju Zene.

Ako se prihvati taj kriterij, zapadna civilizacija ne bi mogla
sluziti kao primjer. U Francuskoj je, na primjer, trebalo ¢ekati
pocetak XX stoljeca da bi Zena mogla raspolagati svojim dobrima
nezavisno od svoga muza, ili, u Italiji, posljednju trecinu XX
stoljeca da bi Zena imala pravo na razvod. A Kur'an i Poslanikov
Sunnet priznaju jedno i drugo vec Cetrnaest stoljeca.

Ulazak Zene u ekonomsku aktivnost postao je, od pocetka ka-
pitalizma u Evropi, ulazak u trZiste radne snage, i to kao jeftinije
radne snage. Razlike u placama kod istih kvalifikacija i danas su
u industriji ogromne. Omjer Zena koje zauzimaju vodece polozaje
sasvim je mali u odnosu na mugkarce (ima svega 2% Zena medu
direktorima velikih i srednjih preduzeca).

Komercijalno koristenje seksualnosti u sredstvima javnog in-
formisanja, u §tampi, kinu, izdavastvu, ¢ak i kada ne ide do por-
nografije, svodi Zenu samo na njeno tijelo i ¢ini je robom, po-
tros$nim dobrom.

Tako se medu omladinom $iri degradirana vizija ljubavi koja
razdvaja seksualnost i smisao Zivota.

Opravdani protesti Zenskih pokreta protiv takvog statusa Zena
dugo su bili usmjereni samo na jedan zahtjev: jednakost 2ena. To
je potpuno opravdano sa aspekta jednakosti $ansi, plata, uloga u
hijerarhiji i svih oblika drudtvenog i ljudskog digniteta. Ali to ne
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moZe biti posljednji cilj: ne zanemarujuci nista u borbi za jedna-
kost, potrebno je - pored jednakosti - o¢uvati i pravo na razliku.
Cilj Zzene ne moZe biti da postane muskarac. Narocito ne
muskarac kome je vladajuci pozitivizam i individualizam oduzeo
najautenti¢nije ljudske dimenzije. Pored potrebne jednakosti mora
se priznati komplementamnost: u smislu da muskarac nije jednak
Zeni.

Kroz 3est hiljada godina patrijarhalnog drustva, u kome do-
miniraju muskarci, ¢ovjetanstvo je osakaceno za Zzensku dimenzi-
ju. Osnovni problem za na$a drustva, koja su u prvi plan stavila
muske vrijednosti sile i rata, sukobljavanja i dominacije, jeste
problem feminizacije drustvenih odnosa.

Kakav moze biti doprinos islama toj plodnoj promjeni?

Da bismo odgovorili na to pitanje apstrahujuci jedan svijet po-
raznih zabluda, slogana, arhai¢nih tradicija i podsticanja straha i
mrZnje protiv islama, treba u prvom redu ¢itati Kur'an u istorijs-
kom kontekstu gdje je on objavio apsolutne vrijednosti. Islamu
ne pripisujmo ono $to nije predmet njegove Poruke nego nalina
zivota i hiljadugodis$njih tradicija Bliskog istoka, koje potitu iz
vremena prije Objave i koje nisu sadrZane u Objavi.

*
x %

Kur'an govori narodima njihovim jezikom, na njihovom intel-
ektualnom nivou, da bi Poruka bila shvacena. On objavljuje svo-
ju univerzalnu Poruku Arapima VII stoljeca, to jest zajednici koja
pripada patrijarhalnoj tradiciji Srednjeg istoka, tradiciji jevrejskog
plemena koja uévricuje temeljnu inferiornost Zena, zatim
kr$canskoj tradiciji Svetog Pavla, koja se s prezirom odnosi pre-
ma Zenama; tradiciji Arapskog poluotoka, gdje je vladala ple-
menska dominacija muskarca.

Treba li podsjecati na poloZaj Zene u grékom i rimskom
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drustvu, ako je jedan grcki autor mogao da napise: ,,potrebne su
nam supruge da nam daju djecu, konkubine da nas maze, kurti-
zane da nas zabavljaju“. Rimska dekadenca i haos koji je slije-
dio na Zapadu, u vrijeme propovijedanja Muhammedovog, a.s.
polozaj Zene odrzavali su kod vecine populacije na toj razini.

U predislamskoj Arabiji ¢esto su ubijali Zensku djecu odmah
nakon rodenja (Kur'an XVI, 59; LXXXI, 8-9).

U taj istorijski kontekst treba smjestiti napredak koji je pred-
stavljala kur'anska poruka, kao $to to treba ¢initi - izlozili smo to
ranije - za geografski kontekst (duznost posta, ako bi se doslovno
primijenila gdje dan traje mjesecima, ta doslovnost vodila bi u
smrt). ‘

Ima, u prvom redu propisa, koji postaju $okantni samo ako ih
se prosuduje izvan socijalne organizacije jednog odredenog
drustva, kao $to je, na primjer, zakon o nasljedstvu.

Imajuci u vidu ¢injenicu da u arapskom drustvu sve obaveze
izdrZzavanja porodice i roditelja, i sve ono §to mi danas nazivamo
socijalna sigurnost, padaju na muza, kod nasljedivanja sin dobija
dvostruko vise nego kcerka (IV, 11).

Isti je sluCaj sa ajetima koji se odnose na svjedotenje:
»Navedite dva svjedoka, dva muskarca vasa, a ako nema dvojice
muskaraca, onda jednog muskarca i dvije zene“ (I, 282).

U jednom dru$tvu, gdje Zene ne ucestvuju u drustvenom
Zivotu, moZe se desiti da Zene budu manje iskusne od muskaraca
koji su zadrzali monopol upravljanja drustvenim odnosima.

Ista povijesna napomena vaZi za ajeta gdje se daje prvenstvo

muskarcu (II, 228) i govori o njegovoj hijerarhijskoj superior-
nosti: ,,Muskarci vode brigu o 2enama zato $to je Allah dao
prednost jednima nad drugima i zato $to oni trose imetke svoje“
av, 34).

Ta posljednja konstatacija pokazuje koliko je ta ideja pred-
nosti povezana s odredenom porodi¢nom strukturom. U tome
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vidjeti tvrdnju ontoloske superiornosti muskaraca nad Zenom i
pokus$avati da se ona opravda djetinjskom psihologijom Zene, i
pripisivati joj vjecite slabosti, dovelo bi do apsurda. To je Ibn
Hazm iz Kordove sasvim jasno istakao: da li je jedan Covjek,
samo zato $to je muskarac, unaprijed superiorniji od majke Ibra-
himove, od majke Musaove, od majke Isaove, 0 kojima nam
Kur'an kazuje da su, kao i poslanici, primile BoZje poruke i oba-
vijestene o rodenju i buducoj sudbini svojih sinova (XI; 71-73,
XXVIII, 7; XIX, 19) ili superiorniji od Hadidze, koja je prva
prihvatila Objavu upucenu Poslaniku, ili od AiSe ¢iji sunnet nam
kazuje da joj muslimani duguju polovinu svoga religioznog zna-
nja.

Moze li, medu ljudskim bicima, neko biti vrijedniji osim po
poboznosti i poslusnosti prema Bogu?

Sve nepravde pripadaju istoriji jedne zemlje ili jedne epohe, s
kojima je Kur'an prekinuo. Kur'an osam puta naglasava (111, 195;
1V,124; XIII, 23; XVII, 40; XL, 40; XLIII, 17; XLVIII, 6; LVII,
18) da Bog ne razlikuje muskarca ili Zenu medu ljudskim bicima,
izuzev po tome da li ¢ine dobro ili ¢ine zlo.

Pored svih istorijskih preokreta, gore navedenim je potvrden
vjetni princip kojim se rusi svaka hijerarhija izmedu muskarca i
Zene i uspostavlja ne samo njihova jednakost ili komplementar-
nost, nego njihovo ontolodko jedinstvo: ,, Vas Gospodavr vas je
stvorio od jednog bica“ (reteno je u prvom ajetu sure Zene 1V,
1). Samo jedno bice, podijeljeno na dvoje, jednaki u dignitetu, a
razli¢iti samo po svojim funkcijama.

Izvan tog osnovnog principa Objave, koji ne opravdava ni-
kakvu diskriminaciju, sve je pitanje tradicije i istorijske konjunk-
ture. '

Problem poligamije vrlo je vazan. Prvo, Kur'an nije uveo po-
ligamiju: on ju je - naprotiv - ograni¢io. Kur'anska poruka, na
primjer, odbacuje harem, koji Biblija pripisuje Davidu, ili 700
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Zena Salomonovih, ne ubrajajuci tu i njegovih 300 konkubina (I,
Kraljevi XT; 1-3), ili ¢ak neograni¢enu poligamiju kakva je posto-
jala u predislamskoj Arabiji.

- Kur'an poligamiju ne zabranjuje, ali joj namece uslove kakve
je teSko izdrzavati: ,,A ako strahujete da necete pravedni biti,
onda samo sa jednom*“ (se Zenite, IV, 3). , Allah nijednom
covjeku dva srca u njedrima njegovim nije dao* (XXXIII, 4).

Prije nego se sudi na jedan agresivan i apstraktan nagin, treba
se informirati o istorijskom kontekstu: zbog neprestanih plemens-
kih ratova, koje ce kroz &itav svoj Zivot Poslanik nastojati da smi-
ri, broj Zena bio je mnogo veci od broja muskaraca (iz sli¢nih raz-
loga kao u Njemackoj, gdje je bilo predvideno da se odobri
poligamija nakon drugog svjetskog rata, jer su muskarci bili de-
setkovani).

U vrijeme Poslanika taj problem je bio jo§ zaestreniji zato $to,
u patrijarhalnoj strukturi te epohe, Zena nije mogla dobiti
drustveni status ni izdrZzavanje izuzev u roditeljskoj kuci ili u bra-
ku. Sam Poslanik uzeo je za supruge stare udovice nekih svojih
drugova koji su pali u borbi. On im je, uostalom, ostavio puru
slobodu da ga prihvate ili odbiju: jedna Zena, Umaima bint el-
Dzaun, odbila ga je. On ju je poslao njenim roditeljima davsi joj
skupocjen poklon (Buhari, LXVIII, 3).

Osnovna pouka koja se izvodi iz Kuranske Objave, jeste da
se seksualni odnosi ne mogu jednostavno smatrati kao prirodni
fenomen, koji proisti¢e samo iz biologije ili animalnosti. Oni ima-
ju i drustveni karakter (jer ne zavise samo od kaprica pojedinih
osoba) i sakralni karakter (taj &in, kao i svi postupci u privatnom i
javnom Zivotu, proisticu iz egzistencije Boga i Njegova Zakona).

Zgrazanje ljudi na Zapadu nad poligamijom predstavlja ¢isto
licemjerje: koliko ima mu$karaca na Zapadu koji su upoznali
samo jednu Zerwu? I, nije i licemjemije i nemoralnije dozvoliti
¢ovjeku da dobije dijete od ljubavnice i da je nekaznjeno odmah
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napusti nego da se zahtijeva brak koji muskarcu namece stroge
obaveze (to jest da se brine 0 svim potrebama Zene)?

Ta¢no je da neki pasusi Kur'ana nose ocite tragove obi¢aja
jedne epohe, koje odista nije bilo moguce izbrisati jednom rije&ju.
Medutim, ¢udi nastojanje nekih da te tragove bukvalno ovjekov-
jeCe, kao na primjer dozvolu da Zena moZe biti tu€ena ako se
samo ,,posumnja“ u njenu vjernost (IV, 34), ili da pobjednik ima
pravo na zarobljene Zene (IV, 24), ili pak, da ¢ovjek moZe raspol-
agati sa svojom Zenom ,,kao sa njivom koju obraduje “ (11, 223).

To su ostaci obi¢aja predislamske Arabije, sa kojima je
boZanska pedagogija morala da ratuna kada je Poruka trebala da

~se objavljuje jednom razularenom druStvu bez zakona

(dZahilijjet). Sli¢an je sluCaj kada Kur'an postepeno, u pet navrata,
vodi drustvo pijanica prema zabrani alkohola.

Sve je to povezano sa odredenim istorijskim uslovima, za koje
»t0 su Allahovi propisi“ (IV, 13).

Ne postoji niSta ¢ime bi se opravdala diskriminacija, pravo od-
vajanje (aparthejd) Zene koje danas vlada u nekim muslimanskim
zemljama: ta diskriminacija proisti¢e iz izvjesne bliskoistoéne
tradicije, a nikako iz islama. U islamu, za vrijeme Poslanika i
pravovjemih halifa, iako je postivana izvjesna podjela rada i zada-
taka, Zene nisu bile iskljuene ni iz jedne druStvene aktivnosti.
Cak u borbi, one nisu bile samo bolni¢arke (Buhari, LVI, 67-68)
nego i vojnici (Buhari, LVI, 62-63, 65). One su upravljale pos-
lovima (Buhari, XI, 40). Halifa Omer postavio je jednu Zeru za
upravitelja trznice u Medini. AiSa, Poslanikova supruga predava-
la je teologiju. Halifa Omer nije se naljutio kad ga je za vrijeme
jedne propovijedi prekinula neka Zzena. Cak joj je zahvalio zbog
ispravne kritike: ,,Omer je pogrijesio - rekao je on - Zzena ima
pravo“.

Kada Kur'an kaze: ,,Nijednom trudbeniku izmedu vas trud
njegov necu ponistiti, ni muskarcu ni Zeni - vi ste jedni od dru-
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gih“ (111, 195) time se kazuje da nijedna vanjska aktivnost, &ak ni
rat, nije zabranjena Zenama.

Samo nosenje vela je predislamska tradicija Bliskog istoka: vi-
zantijske ikone pokazuju da je Djevica Marija nosila veo sedam
stoljeca prije hidZre, isti veo kakav i danas nose Zene u tome re-
gionu. Kur'an odobrava tu tradiciju, ali njegova osnovna poruka,
bez obzira na lokalne tradicije, jeste, da Zena ne smije koristiti
svoje fiziCke draZi, bilo da se radi o licu, stasu, prsima, nogama,
kako bi zavodila muskarca odvracajuci ga od vrsenja njegovih
duznosti. Ta pristojnost ne podrazumijeva posebni nadin
oblacenja (modu) za jednu odredenu zemlju, nego moralni kodeks
ponasanja koji nije vezan za takvu i takvu odjecu. U Kur'anu
nema nista §to bi opravdalo diskriminatorski odnos prema
Zenama.

Svi oblici segregacije i podredenosti Zena proisti¢u iz tradicije,
ako ne iz folklora Bliskog istoka, a ne iz Kur'anske Poruke.

Tatnost takvog tumacenja pokazuje muslimanska Spanija na
vrhuncu svog razvoja. U XI stoljecu, teolog i pravnik Ibn Hazm,
baveci se tim problemima, dolazi do zakljutka da nema druge hi-
jerarhije izmedu muskaraca i Zena, osim hijerarhije po poboznosti
i poslusnosti prema Bogu, $to je u skladu sa samim temeljima
Kur'anske Poruke.

Ibn Hazm podvlaci (Fisal T. IV, str. 126) da, kad Kur'an kaze
ljudi on pod tim podrazumijeva sva djudska bic¢a, a ne samo
muski spol. Izuzev kad se radi o ratu, iza rije¢i muslim treba uvi-
Jek da slijedi zenski rod muslimet.

I ovdje je tradicija suzila smisao Poflike, kao kada Kuran kaze
islam, predanost Bogu, od Adema do Ibrahima, od Musaa, do
Isaa i do Muhammeda, a.s. a vriv &esto su ljudi svodili islam na
ono $to je slijedilo iz Muhammedove a.s. misije.

Ibn Hazm u svome ,,Fisalu*, kao i u ,,Golubicinoj ogrlici “
(Tavku-l-hamame), upravo zato §to je bio zahirijjun, privrzenik
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doslovnog tumacenja Kur'ana i Sunneta, nadvladao je uskost
malikizma protiv koga se borio i koji se zaglibio u komentar djela
imama Malika ,,Muwerta“ i isklju¢ive medinske tradicije, nastale
u reakciji protiv dzahilijjeta, protiv svijeta bez zakona.

U Andaluziji, medutim, islam se nakalemio na unitarno, mon-
oteisticko kr§canstvo, na arijanstvo, koje je Isaa, a.s. priznavalo
kao uzor, a ne kao jednakoga Bogu.

Shvatanje ljubavi, koje je odatle proisteklo, daje Zeni uzvieno
mjesto: najvisa ljubav je ona koja ujedinjuje dva bica u BoZjoj lju-
bavi. Mogu postojati ljubavne veze izmedu dva bica koja idu is-
tome cilju, ali takva ljubav traje samo dotle dok traje ta motivacija.
Mogu postojati takode misteriozne naklonosti izbora, kojima je

‘Bog jedini pokreta¢ i sudija.

Takvo shvatanje ljubavi uzdiZze ¢ovjeka i Zenu iznad njih sa-
mih, na put Bozji. ’

Islam je po pitanju ljubavi odgaja¢ Zapada, bilo da se radi o
»Bratstvu vjernika ljubavi“ Dantea, ili o ,,Kurtoaznoj ljubavi“
trubadura Okcitanije. Stendal u svome traktatu ,,O ljubavi“ pie
(poglavlje LIII): ,, Pod crnkastim Satorom Arapina beduina treba
traziti uzor i otadzibinu istinske ljubavi... Vidi se da smo mi bili
barbari u odnosu na Orijent kada smo isli da tu ljubav poreme-
timo nasim krizarskim ratovima“.

Nama muslimanima danasnjice pripada duZnost da polazeci,
ne od regionalnih tradicija ili doslovnog i fragmentamog ¢itanja
PISMA, nego od dubokog duha BoZanske Poruke, jo§ jednom
dadnemo taj primjer Zapadu, koji je sa bolesnog prezira tijela,
presao na razuzdanu seksualnost, koja se ne pokorava nikakvim
zakonima i koja je odvojena od cjelokupnog Zivota i od njegova
smisla.
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Kultura zapadnog tipa (uprkos naporima pojedinacnih
kricana, a zbog skleroze kr$canskih crkava koje su bile nespo-
sobne da usmjere znanosti i da uspostave socijalnu pravdu), gen-
eralno uzevsi, pozitivisticka je u nauci i nihilisticka u knjiZzevnosti
i umjetnosti. U oba ta slu¢aja ona ne pomaZe ¢ovjeku da nade
smisao svog Zivota i svoje istorije. Zato ona vodi u individuali-
zam, sa njegovim lutanjima i surovostima, i u ravnoteZu straha
izmedu naroda.

Problem da'we je jasan:
- ho¢emo li, ili necemo, biti sposobni da na osnovu islams-

kih principa predlozimo i ostvarimo jedan drugaéiji model
kulture?

Komunikacije zapadnog tipa, to jest ono §to se naziva mas-
mediji (sredstva masovnog komuniciranja: $tampa, radio-
televizija, kino, reklame, propaganda itd...), na Zapadu i u zemlja-
ma koje ga oponasaju, stoje pod uticajem komercijalnih interesa:
masovno koriStenje tema nasilja, seksualnosti bez ljubavi,
S$ovinizma i partijskih raspri.

Ta vrsta komunikacije ne sluZi za komuniciranje izmedu ljudi i
naroda, za bogacenje njihova Zivotnog iskustva sticanjem tudih
iskustava, nego naprotiv za zaglupljivanje, za manipuliranje, za
ubjedivanje (da se kupi neki proizvod, da se glasa za neku partiju
ili da se prihvati neki rat).
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- hocemo li, ili necemo, biti sposobni da na osnovu
kur'anskih principa predlozimo i ostvarimo jedan drugagiji
model komuniciranja, u kojima ¢e se prioritetno $iriti, ne obav-
jestenja o zlocinima i perverzijama, nego ¢injenice koje najavljuju
Sta se u dubini narodne duse rada i razvija, iz Gega ce nastati
buducnost sa ljudskim likom, to jest Bozanskim likom. A to su
znakovi prisustva i djelovanja BoZjeg u istoriji koji se upravo po-
javljuju.

Tada Ce svijetom vladati istinski Seri‘at, islamski zakon, koji
nije represija, nego naprotiv i u prvom redu: socijalna pravda,
stavljanje svim ljudima na raspolaganje svih tehni¢kih, politi¢kih,
duhovnih sredstava, koja ce im omoguciti da potpuno razviju sve
svoje sposobnosti koje im je Bog podario da ih primjenjuju na
pravom putu, koji je Bog naznatio da bi se ostvarilo Njegovo
kraljevstvo na zemlji. | /

Islam danas ima vece mogucnosti i vece perspektive za Sirenje
nego u vrijeme kada je dostigao svoj vrhunac razvoja u proglosti.
Pred dvostrukom i nepovratnom propascu ameri¢kog i sovjets-
kog modela, on moze pruziti nadu svijetu kome, ovim duplim
krahom, prijeti smrtna opasnost. Islam ¢e to moci ako ponovo
prihvati Zive principe koji su nekad osigurali njegovu veli¢inu.
Ali, on mora nadvladati sterilizirajuci blokadu id:tihada koja bi
ga mogla osuditi na nepopravljivi nazadak. Kur'an, ¢itan novim
ocima, pojavljuje se tada u svojoj pravoj veli¢ini, posljednjoj ob-

javi, ne zato $to bi oni, koji su ga primili na svome jeziku, drzali
pobjednicki jezik u dovoljnosti i sjajnoj izolaciji, nego naprotiv,
$to bi prema tome jeziku kretale sve mudrosti i sve ranije objave.

U njemu se saZimaju sve poruke koje su najavile transcenden-
ciju, transcendentnost ¢ovjeka u odnosu na sve determinizme pri-
rode, transcendentnost Boga u odnosu na sve misli, sve ljubavi,
sve planove, sve ljudske aktivnosti.

Mi ne posmatramo ovu religiju onakvu kakva je danas, nego
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kroz ono $to je doprinijela humanizaciji ¢ovjeka i ono, Sto _ioj
moze jo$ doprinijeti ako ponovo nade oZivljavajucu vjemost dll:l°
amizmu svoje originalne Objave namjesto umnvljujudeg. _slov? iz
deset zadnjih stoljeca njenih tradicija; ako se ne zafl('wol ji reC}to-
vanjem uvijek istih pasusa Kur'ana, prebiranih hiljadu goc}mar
ako ta religija, i mi u njoj, budemo ponovo ¢itali Poruku u njenoj
organskoj, Zivoj cjelini. Ako ne budemo mijeSali Kux’an,. BoZju
Rije¢ Objave, sa ljudskom rije¢i predaje. Ako ne zaboravimo da
je svako objavljeno aje sislo da odgovori na konkrgme prpblegie
postavljene pred jedan narod u jednom momentu njegove istorije,
i da vje¢na vrijednost tih ajeta leZi bas u tome $to oni ne p‘r.edj
stavljaju apstraktnu formulu, nego Zivi odgovor na Zivo pitanje, i
da za nas, nakon 14 stoljeca, ¢uvaju svoju vje¢nu vrijednost_um‘e
§to nas pozivaju da u njima otkrijemo Zivi odgovor na Ziva pitanja
na$e danasnjice. Ako ne zaboravimo, kao §to nas Cesto kux’an:s'kl
tekst opominje, da transcendentni Bog govori jezikom alegopje,
da usmjeri nase traZenje istine, a ne da nam daje gotovu 1stn.1u.
Ako se sjetimo da su drugovi Poslanikovi, pravovjerr_ne halife,
veliki pravnici proslosti, kao odgovomi stvaraoci, .znal'n da r}adu
rjesenja na nove probleme svog vremena u drzavi ko_@ se jako
razlikovala od Medinske Zajednice i da, biti njima vjeran, ne
znadi ponavljati njihove rijei, nego slijediti njihov primjer, njl_hov
stvaralagki i odgovomi postupak. Oni su, na ispravnom Bc{zrlem
putu, rjesavali probleme svog vremena: oni nam nisu.ostavnh re-
cepte kalauze, nego metodu kako da se suocimo s novim.

Samo tako ce se islam vratiti Ziv, univerzalan, otvoren za sve,
kao $to je bio u pocetku.

Danas, ako se otvoreni islam ne fiksira za svoju proslost, akg ’
znadne rijesiti probleme naseg vremena duhom zajednice u Medn—
ni, sjecajuci se da, kao $to kaze Jaures, ostati vjerap to ?na(‘.{ pre-
nijeti iz ognjista predaka, ne pepeo, nego plamen, i da, iduci pre-
ma moru, rijeka ostaje vjerna svome izvoru, tada moze.da se
otvori, ne samo za muslimane, nego za sve ljude perspektiva za
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jednu zajednicu koja nece biti paralizirana pozitivistickim scientiz-
mom i zapadnjackim individualizmom, nego ce biti oplodena os-
novnim vrijednostima Medinske Zajednice: transcendentnoscu i
zajedni$tvom.
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