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Prof. dr. Mehmed Kico

Recenzija rukopisa
Elementi staroslavenske tradicije u kulturi Bosnjaka, autora

mr. Elvira Duranovica

Ne kriju¢i zadovoljstvo ukazanim povjerenjem, iznosim
svoje misljenje o sadrzaju naslovom istaknutog rukopisa i
nacinu na koji je autor osvijetlio naslovom naznaceni predmet
istrazivanja.

Na povode i razloge, kojima istrazuje pitanja iz predmeta
svojih posmatranja, autor se u Uvodu ukratko osvrée, da bi
Citaoce uvjerio u aktuelnost 1 opravdanost njihovog
osvjetljavanja, uz ostalo, i zbog pomanjkanja literature takve
vrste kod nas.

U poglavljima kao zasebnim cjelinama, autor,
odgovaraju¢im redom i s poZeljnom mjerom, posmatra obicaje
kao drustveni fenomen. On to ostvaruje zapocinjuéi od
najsirega civilizacijskog kruga kao poprista njegovanja obicaja
i tradicije, da bi obim, postepeno, suzavao do lokalnoga
konteksta muslimanske zajednice u Gornjevrbaskom kraju.
Autor to postize s istan¢anim sluhom posmatraca, koji znalacki
koristi referentne izvore, vjeSto povezuje Cinjenice i smjelo
iznosi svoja zapazanja. U krajnjem rezultatu, rad uspijeva
iznijeti jednu uvjerljivu sliku zanimljvoga obicajnog Zzivota
muslimanske zajednice u naznacenoj sredini.

Pristaju¢i uz vazne pojedinosti koje autor naglasava,
opravdano je krenuti za njegovim mislima i iznijeti to da ,,tema
zadire u dvije posebne oblasti: istrazivanje staroslavenskih
tragova u praksi bosansko-hercegovackih muslimana i odnos



islamskih u¢enjaka prema njima‘“ a to je zahtijevalo ,,bavljenje
odnosom islama ... prema tradiciji predislamskih Arapa, ... (i)
odnos(a) islamskih ucfenjaka u Bosni i Herecegovini prema
predislamskoj tradiciji.*

Uvazavaju¢i mjerodavne i smjerodavne izvore islamskog
ucenja, autor dobro primjecuje da je islam ,,mijenjao samo ono
§to je ... Stetno za Covjeka, njegov zivot, moral i vjeru ...
Shodno tome, plemeniti i drustveno korisni obicaji su
prihvaceni; obi¢aji koji su izvorno poticali od ranijih Bozijih
poslanika reformisani su i popravljeni, dok su nemoralni i
Stetni ... obiCaji 1 obredi ... odbaceni i ukinuti.

Posebna vrijednost ovog rada, prema mome sudu, ogleda
se u tome Sto ozivljava sjecanja na desetomjesecni istrazivacki
boravak Viljema Lokvuda, etnologa iz SAD, u selu Planinica, s
kojim su, nekoliko godina kasnije, dovodeni u vezu emigranti
ubaceni u Gornjevrbaski kraj, kao da im je on, navodno,
podastro podatke koje ¢e im olaksati djelovanje protiv mira u
drzavi.

Odabir sela Planinica (op¢ina Bugojno) i Kozica (opéina
Gornji Vakuf), kao naselja za uzorkovanje istrazivacikih
pradenja i zapazanja,govori da je autor imao osje¢aj u
uvjerljivom posmatranju, posebno zato Sto su to naselja u
kojima se, tokom niza decenija, potvrduje tendencija
iseljavanja, bez ijednog slucaja doseljavanja u njih, a to je
temeljna pretpostavka Stienja njegovanih obicaja od utjecaja
sa strane.

Dopunski dio rukopisa, koji sacinjavaju tehnicki dodaci:
Izvori i literatura (str. 103-112), Biografski leksikon citiranih
autora i znamenitih licnosti (str. 113-121), Indeks licnih imena



(str. 122-124), radu u cijelosti daju naucénoistrazivacki
legitimitet.

Uvjeren da tekst nudi znatan zbir zanimljivih podataka o
obi¢ajima i tradiciji zitelja iz kraja koji osvjetljava,i da moze
sluziti kao dobra osnova i vodi¢ za pozeljne sli¢ne radove u
buduénosti, svesrdno podrzavam i preporuujem njegovo
Stampanje.

Sarajevo, maj 2010.
Prof. dr. Mehmed Kico






UVOD

Hvala pripada UzviSenom Allahu. Neka je salavat i selam
na Allahovog miljenika i poslanika Muhammeda, a.s., njegovu
porodicu, ashabe i sve vjernike i vjernice.

Nijedna religija na svijetu, ukoliko nije potpuno
izolovana i ima tek neznatan broj ¢lanova, nije imuna na
uticaje sa strane. Velike migracije stanovniStva i ratna
osvajanja koja se se deSavala tokom povijesti, uzrokovali su
simbiozu medu religijama na nafin da se pod okrilje
dominiraju¢e religije uvuku razli¢iti obicaji 1 prakse
pot¢injenog naroda. U vecini slucajeva to je izazivalo revolt i
protivljenje vjerskih autoriteta dominirajuce religije. Tako su
kr§¢anstvo 1 islam, iako pod uticajima drugih religija,
generalno bili protiv bilo kakvih sinkretistickih elemenata.

Vjerska tradicija 1 kultura bosansko-hercegovackih
muslimana nije izuzetak od ovog univerzalnog pravila. Pod
plastom narodnih obi¢aja koje praktikuju bosansko-
hercegovacki muslimani, skriveni su kulturni fenomeni koji
izviru iz razliCitih religija od kojih su uticaji staroslavenske
religije 1 mitologije najznacajniji. Tu Ccinjenicu islamski
ucenjaci primijetili su vrlo rano. Anonimni pisac s kraja XVI
stoljeca pise o tome kako su bosansko-hercegovacki muslimani
povrsno  prihvatili  islam  ostajuéi  privrZeni  svojim
predislamskim obicajima i praksi.

Krajem XIX stoljeéa, u vrijeme intenzivnijeg
etnografskog istrazivanja Zivota stanovnika u Bosni i
Hercegovini javljaju se pionirski tekstovi o obicajima
muslimana. Prvi od njih objavljen je u Sarajevskom cvijetniku
pod naslovom ,,Nekoji narodni obi¢aji u Bosni pod Turskom



vlascu“. Nakon toga, znacajnu studiju o zivotu i obifajima
muslimana u Bosni i Hercegovini napisao je pocetkom XX
vijeka prosvjetni radnik Antun Hangi (Zivot i obicaji
muslimana u Bosni i Hercegovini, drugo proSireno izdanje,
Sarajevo, 1906. godine). lako je uciteljski pedantno biljezio
obi¢aje muslimana, Hangi se nije S$ire bavio njihovom
genezom, §to je isprovociralo uredniStvo lista Behar koje u
osvrtu na Hangijevo djelo nakon pohvale konstatuje kako je
Hangi neke ocito neislamske obicaje iz neznanja nazvao
islamskim i muslimanskim.

O genezi narodnih obi¢aja u kulturi bosansko-
hercegovackih muslimana do druge polovine XX vijeka
uglavnom piSu stranci. Jovan Hadzi-Vasiljevi¢ (Muslimani
nase krvi u Juznoj Srbiji, Beograd, 1924. godine) bavi se
slicnostima iz zivota muslimana u Juznoj Srbiji sa njihovim
komsijama Srbima, vrlo Cesto navodeéi primjere iz Zzivota
bosansko-hercegovackih  muslimana. Tihomir Dordevié
(,,Predislamski ostaci medu jugoslovenskim muslimanima®,
Srpski knjizevni glasnik, Beograd, 1931., n.s. knj. XXXII, str.
217-227.) analizira odredene obiCaje muslimana tadasnje
Jugoslavije koji imaju predislamsko porijeklo. Nikola Grizeti¢
Gasparevi¢ (O vjeri starih Slovjena prema pravjeri Arijaca i
prasemita, Mostar, 1900. godine) u obimnoj studiji piSe kako
su muslimani u Bosni i1 Hercegovini sacuvali najvise
staroslavenskih obicaja. Slicno misljenje dijeli Emil Lilek
(“Zenidba i udadba u Bosni i Hercegovini®, Glasnik
Zemaljskog muzeja u Bosni i Hercegovini, br. X, Sarajevo,
1898. godine) koji je istrazivao svadbene obicaje naroda Bosne
i Hercegovine.
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Sedamdesetih godina XX vijeka pojavljuje se prvi
naucno-istrazivacki rad o porijeklu obicaja bosansko-
hercegovackih muslimana nastao iz pera domaceg autora
Muhameda Hadzijahi¢a (Predislamski elemeniti u kulturi
bosanskih muslimana, Sarajevo 1973. godine). Hadzijahi¢ je
nekoliko godina kasnije napisao jo§ jedan rad sa sliCnom
tematikom (,,Sinkretisticki elementi u islamu u Bosni i
Hercegovini®, POF, 28-29/1978-9,VOL.28-29, Sarajevo,
1980. godine) u kojem je ukazao na staroslavenske, kr§¢ansko
ili hris¢anske, te bogumilske elemente u kulturi bosansko-
hercegovackih muslimana, navode¢i rijetka miSljenja islamskih
ucenjaka o njima.

O obiCaju krade djevojke medu muslimana
Gornjevrbaske regije pisao je William G. Lockwood (“Bride
theft and social maneuverability in Western Bosnia”,
Anthropological quarterly, vol 47., juli 1974. godine, number
3., str. 253-269.) Lockwood je napisao i vrlo detaljnu
etnografiju bosanskog sela fokusiranu na selo Planinicu, op¢ina
Bugojno (European Moslems: Economy and Ethnicity in
Western Bosnia. New York: Academic Press, 1975. godine). U
svojoj studiji Lockwood je opisao meduljudske odnose seljana,
njihov odlazak na pijacu u Bugojno i nafine na koje razlicite
druStvene promjene utjecu na te odnose. Zapazanja o
svadbenim obicajima muslimana Planinice koja je zabiljezio
Lockwood koristili smo tokom izrade magistarskog rada.

Rad ¢ija tema zadire u dvije posebne oblasti: istrazivanje
staroslavenskih tragova u praksi bosansko-hercegovackih
muslimana i odnos islamskih uc¢enjaka prema njima zahtijevao
je od nas Sire bavljenje odnosom islama iz formativnog perioda
prema tradiciji predislamskih Arapa, jer se na tim temeljima
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bazira odnos islamskih u¢enjaka u Bosni i Herecegovini prema
predislamskoj tradiciji. Allahov Poslanik, a.s., je neke obicaje
prihvatio, druge ispravio, a tre¢e dokinuo. Mjerilo za usvajanje
ili odbacivanje odredenog obicaja bilo je usaglasenost tog
obi¢aja sa duhom Serijata. Drze¢i se iskljuCivo primjera iz
Kur’ana i autentinog sunneta Allahovog Poslanika, a.s., u
radu smo naveli glavne primjere prihvacene, ispravljene ili
odbacene predislamske prakse koji su postali obrazac za
djelovanje islamskim uc¢enjacima u nasoj zemlji.

Odgovor na pitanje da li u praksi bosansko-hercegovackih
muslimanima postoje staroslavesnki elementi i od cega je
zavisio njihov opstanak dobit ¢emo analizom fenomena
masovnog Sirenja islama u Bosni i Hercegovini. Vecina autora
koji su se bavili tom tematikom smatra da je u pocetku
prihvatanje islama bilo viSe formalne nego sustinske prirode. Na
osnovu radova Mehmeda Handzi¢a, (,,Jedan prilog povijesti
prvih dana Sirenja islama u Bosni I Hercegovini”’, Narodna
uzdanica, kalendar za godinu 1938., 29-45. ), Adema Handzi¢a
(O islamizaciji u sjeveroistocnoj Bosni u XV i XVI vijeku,
separat, Sarajevo, 1970. godine), Nedima Filipovi¢a
(“Napomene o islamizaciji u Bosni i Hercegovini u XV
vijeku”, Godisnjak, knj., VII, Centar za balkanoloska
ispitivanja, knj., 5., Sarajevo, 1970., str. 141-167.) Muhameda
Hadzijahi¢a (Porijeklo bosanskih muslimana, Sarajevo, 1990.
godine) 1 drugih autora istrazivali smo dubinu i snagu
prihvatanja islama, do pocetka XVII stolje¢a (prvih 150
godina) Sto predstavlja vremenski rok koji se moze smatrati
formativnim, kada je u pitanju ocuvanje staroslavenskih
elemenata u kulturi bosansko-hercegovackih muslimana, jer je
tada stvoren obrazac koji nije ukinut stolje¢ima kasnije.
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Islamski ucenjaci u Bosni i Hercegovini nisu se detaljno
bavili izu¢avanjem predislamskih elemenata u vjerskoj praksi i
kulturi bosansko-hercegovackih muslimana, niti su istrazivali
njihovu genezu. Premda su zahtjevi za detaljnim izucavanjem
geneze vjerske tradicije muslimana u Bosni i Hercegovini
postojali, oni su protokom vremena ostajali bez odgovora.

Uvazavajuéi i prihvatajaéi lijepe i korisne obi¢aje naSih
naroda islam je mijenjao samo ono S$to je zlo i Stetno za
covjeka, njegov zivot, moral i vjeru. Istina, islamski ucenjaci
su se s vemena na vrijeme osvrtali na neke pojave iz narodnog
folklora koje su odudarale od islamske prakse, ali je tek u
pojedinim segmentima pokrenuta Sira aktivnost na njihovom
ukidanju. Ve¢ u drugoj polovini XVI stolje¢a, u vrijeme kada
su stanovnci Bosne i Hercegovine intenzivno prihvatali islam,
glasoviti ucenjak Ebu Sud (4bu Su'ud) izdao je fetvu o
proslavljanju ,Jurjeva“ i slicnih svetkovina obiljezavajuci to
odlaskom na izlete, pripremajuci za taj dan razne gozbe.

Nakon Ebu Suda, i drugi islamski ucenjaci pisali su o
neislamskim obicajima koje praktikuju muslimani u Bosni i
Hercegovini. U ovom radu analizirali smo tekstove Alije
Aganovi¢a  (,Sprecavanje ruznih  poslova”), Mustafe
Busuladzi¢a (,,Nekoliko protuvjerskih obi¢aja kod nas”),
Mehmeda Handzi¢a (,,Musliman je duzan ¢uvati muslimanske
obi¢aje i osobine, a kloniti se nemuslimanskih”), Kasima
Hadzi¢a ("Neislamski blagdani i muslimani”) Huseina Poze
(Fetve I 1 Fetve II) 1 drugih autora, objavljivanih u: Beharu,
Novom Beharu, Glasniku VIS-a, Hikjmetu, Preporodu,
Islamskoj misli, Takvimu, kalendarima ,, Gajreta® 1 ,, Narodne
uzdanice*, El-Hidaji, Narodnoj Pravdi, Analima GHB i nekim
zasebnim djelima ¢iji pojedini dijelovi govore o
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predislamskim obi¢ajima u praksi bosansko-hercegovackih
muslimana.

Poslije navodenja obicaja staroslavenskog porijekla
prisutnih u praksi bosansko-hercegovackih muslimana
navedenih u brojnim izvorima, njihovu potvrdu istrazili smo
medu muslimanima Gornjevrbaske regije, te ih metodom
intervjua zabiljezili i objasnili. Za istrazivanje smo odabrali
sela Planinicu, Kozicu i Zlokuce, mjesta naseljena iskljucivo
muslimanima. U ovim naseljima veoma udaljenim od urbanih
centara Gornjevrbaske regije zivi starosjedilacko stanovnistvo
koje se stolje¢ima nije pomijeralo sa svojih ognjista §to nam
pruza dobru osnovu za izuCavanje tragova staroslavenske
tradicije u njihovoj praksi.

Komparativnim metodom posluzili smo se pri odredivanju
staroslavenskih tragova u praksi bosansko-hercegovackih
muslimana. Svaki obicaj ili sujevjerje koje smo pronasli medu
bosansko-hercegovackim muslimanima uporedili smo sa
obi¢ajima drugih slavenskih naroda. Tek nakon S$to bi smo
pronasli sli¢an obi¢aj kod drugih slavenskih naroda, odredeni
obicaj smatrali smo staroslavenskim.

Termini i imena iz arapskog jezika kojih je, s obzirom na
karakter rada veoma malo, dati su u fonetskom obliku
uobicajenom kod muslimana na nasim prostorima. Kod prvog
spominjanja nekog termina ili imena arapskog porijekla naveli
smo u zagradi njegovu nau¢nu transkripciju po ZDMG
(Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft)
sistemu.

Biografije pojedinih autora 1 znamenitih li¢nosti
spomenutih u tekstu naveli smo abecednim redom u dodatku
rada.
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Molim Uzvisenog Allaha da se smiluje mom mentoru prof.
dr. Ismetu Busatlicu i da ga za ispoljeni sabur i korisne savjete
koje mi je pruzao tokom izrade magistarskog rada nagradi
lijepom nagradom.
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GLAVAI
ISLAM I PREDISLAMSKI OBICAJI ARAPA

Islam uvazava i1 poStuje ranije monoteisticke religije i
njihove poslanike. Najve¢i dio Kur'ana donosi pripovijesti o
Bozijim poslanicima koji su prethodili Muhammedu, a.s.,
naglaSavaju¢i da: ,,Nema razlike medu njima“,' jer su svi
ispovijedali vjerovanje u jednog Boga i moralnu reformu.
Premda su osnovni principi vjerovanja koje su zastupali Boziji
poslanici bili nepromjenjivi, ipak je svaki od njih djelovao u
odredenoj drustvenoj sredini §to je njegovoj bozanskoj misiji
davalo lokalni karakter. Boziji poslanici su govorili jezikom
svojih sunarodnjaka.? (Kur'an, I/brahim: 4) Ni jedan od njih nije
u potpunosti mijenjao narodne obicaje, ve¢ su kroz svoje
djelovanje nastojali da promijene samo ono $§to je bilo
nepravedno, nemoralno i u suprotnosti s njihovim osnovnim
ucenjem. Uloga Muhammeda, a.s., kao druStvenog
reformatora, nije se, s te strane, razlikovala od uloge ranijih
Bozijih poslanika. Sah Velijjullah (Wali Allah) lijepo je
primijetio da: ,,Nije cilj Poslanikov, a.s., niti je on u stanju
totalno izmijeniti drustvenu i pravnu praksu naroda; njegov je
cilj izgraditi drustvo na moralnim i duhovnim principima, pa s
tim u vezi ostavija netaknutim sve sto nade, osim onoga Sto nije
u skladu s novom ideologijom. On se obzirno pokusava baviti
onim Sto je spojivo s moralnim principima, a ostalo mijenja Sto
je moguce manje, kloneci se promjena koje nisu nuzne i koje

! Besim Korkut Prevod Kur’ana, , IPA, Zenica, 1995. godine, Al-Bagara,
136. U radu je koristen navedeni prijevod Kur’ana.
2 Kur’an, Ibrahim, 4.
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njegovo drustvo ne moze lako da prihvati® Navedeno
nedvosmisleno potvrduje predanje koje biljezi Muslim,
vjerodostojnim lancem prenosilaca, prema kojem je Boziji
Poslanik, a.s., rekao hazreti Aisi: ,,Da nije tvoj narod nedavno
izaSao iz paganstva, ja bih porusio Ka'bu i potom je bezuvjetno
sagradio na temeljima Ibrahima, a.s., poSto su KurejSije
zgradu Ka'be smanjili...** Naime, kada je Vjerovjesnik, a.s.,
bio mladi¢ bujica je sruSila Ka'bu. Stanovnici Mekke su
zapoceli njenu obnovu, ali posto nisu imali dovoljno halal
imetka, a nisu Zeljeli ugradivati na neposSten nacin steceni
novac, smanjili su dimenzije Ka'be. Dio koji su izostavili
ozidali su malim zidom koji ukazuje na izvorne dimenzije.
Kasnije, kada je Allahov Poslanik, a.s., pobijedio
idolopoklonike, bio je u moguénosti da porusi Ka'bu i sagradi
je na Ibrahimovim, a.s., temeljima, ali je odustao od toga jer je
uvazavao osjecaje Arapa koji su tek bili prihvatili islam, bojeci
se da takav postupak ne bi izazvao nelagodu kod njih. Poslanik,
a.s., je pokazao da postuje povijest ljudi, njihovu tradiciju 1
obicaje koji nisu u suprotnosti s njegovim osnovnim ucenjem.
To je posebno vidljivo iz propisa koji reguliSu odnose medu
ljudima, jer su mnoge ustanove opstale, veliki broj je
prilagoden novim potrebama, a dokinute su samo one

* Shah Wali Allah, Huggat Allah al-Baliga (urdu-prijevod, Lahore 1953),
Vol. 1, str. 521-23., Navedeno prema M.M. Sarif, Historija islamske
filozofije, 11, August Cesarec, Zagreb, 1990. godine, str. 541.

* Sahihu-1-Buhari 2 — Buharijeva zbirka hadisa, knj. II, prijevod s arapskog
jezika Hasan Skapur, Sarajevo, 1996. godine, Poglavlje o hadzu, hadis br.
60, str. 566.; El-Munziri, Muslimova zbirka hadisa — sazetak, prijevod s
arapskog Muhamed Mrahorovi¢ ..., El-Kalem, Sarajevo, 2004. godine,
hadis br. 770, str. 332.
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institucije i propisi koji su bili u suprotnosti s osnovnim
principima islama.’

Za pravilno odredivanje odnosa islama  prema
predislamskoj tradiciji Arapa vazno je ukazati na djelovanje
Ibrahima 1 Ismaila, a.s., dvojice Bozijih poslanika ¢ije su
aktivnosti duboko utjecale na tradiciju Arapa. Premda ne
postoje drugi historijski dokumenti kojima bi se dokazao
boravak Ibrahima, a.s., u Mekki, u Starom zavjetu nema
nikakvog pomena o tome,’ ipak je djelovanje Ibrahima, a.s., i
Ismaila, a.s., vrlo opsirno opisano u Kur'anu i sunnetu BozZijeg
Poslanika. Njih dvojica sagradili su Ka'bu;” Ibrahimu, a.s.,
naredeno je da pozove ljude na hadz;® Tbrahim je trebalo da
zrtvuje sina Ismaila, pa ga je Allah, dzs., otkupio velikim
ovnom;’ HadZera, supruga Ibrahimova, a.s., i majka Ismailova,
a.s., tréala je sedam puta izmedu Safe i Merve, dva brezuljka
nedaleko od Ka'be,"” itd. Predislamski Arapi sacuvali su
tragove Ibrahimove, a.s., vjere i obreda koje je on Cinio, ali su
vremenom zaboravili njihov izvorni smisao i svrhu. Tako je
Ka'ba koju su Ibrahim, a.s., i Ismail, a.s., sagradili da bude
hram u kojem ¢e se slaviti i velicati jedan Bog postala sjediSte
velikog broja idola predislamskih Arapi. Cista vjera
Ibrahimova pomijeSala se s animistiCkim vjerovanjima u
svetost kamenja, drveca, prirodnih pojava i nebeskih tijela.

> Alija Silajdzi¢, Testament u Serijatskom pravu, Drzavna tiskara, Sarajevo,
1941, str. 44.

% Kao $to se ne spominje ni Salih, a.s., Boziji poslanik koji je djelovao medu
Arapima iz plemena Semud.

7 Kur’an, 4l-Bagara, 127.

¥ Kur’an, AI-Hagg, 27.

® Kur’an, Al-Saffat, 101-109.

' Muhammed Nesib er-Rifa'i, Tefsir ibn Kesir — skraéeno izdanje, Visoki

saudijski komitet za pomo¢ BiH, Sarajevo, 2002. godine, str. 95.
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Jasno je, stoga, da je osnovna zada¢a Muhammada, a.s.,
bila da wupozna svoje sunarodnjake s nepatvorenim
Ibrahimovim vjerovanjem i uspostavi pravedan i moralan
islamski zakon - Serijat. Svoju misiju Muhammed, a.s., ostvario
je na tri na¢ina:

a) ukinuo je sve obrede, rituale i obicaje koji su bili u
suprotnosti sa zadanim ciljem;

b) ocistio je i vratio izvornost predislamskoj praksi i
obicajima koji su poticali od Ibrahima i Ismaila, a.s;

c) ostavio je netaknutim ono S§to je bilo korisno i u
skladu s osnovnim nacelima islama.

Neprihvatljiva predislamska praksa i obicaji

Apsolutni princip Bozijeg jedinstva kojeg je zastupao
Muhammed, a.s., vodio je ka ukidanju idolopoklonstva i
nepokolebljivog razraCunavanja s obicajima, obredima i
ritualima koji su izvirali iz njega. Cim je bio u moguénosti,
Allahov Poslanik, a.s., je naredio da se poruse svi kipovi i idoli
predislamskih Arapa. Obozavanje Lata (al-Lat)"', U'zzaa (al-
'Uzza)"?, Menata”, (Kur’an, An-Nagm: 19-20) Vedda'*,

"Lat je idol koji se nalazio u Taifu. Njemu se klanjalo i obozavalo ga pleme
Sekif. Kurejsije i druga arapska plemena takoder su postovali Lata. Bilo
je uobicajeno da se djeci daju imena Zejdu Lat, Temimu Lat i slicno. Kad
se islam prosirio, Muhammed, a.s., je poslao Mugiru da srusi i spali Lata.

12 U'zza je idol iz Nahle. Govorilo se da se od njega ¢uo nekakav glas. Kad
je zavrSeno oslobadanje Meke, Vjerovjesnik, a.s., je poslao Halida ibn
Velida da unisti Uzzaa. Halid je stigao u Nahlu, pronasao nagu dzinicu,
raSCupane kose, iskeznih zuba i ubio je. Zatim je obavijestio
Muhammeda, a.s., o tome, a on mu je rekao: “To je Uzza, ona je bila
oc¢ajna §to je Arapi vise nikada nece obozavati.”
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Suza'a, Jegiisa'®, Jei'ka'’ i Nesra'® idola koji se poimeni¢no
spominju u Kur'anu, kao i mnogih drugih koji se u Kur'anu ne
spominju, suprostavljalo se samoj srzi vjerovanja u Jednog
Boga, te je stoga razumljivo da se naSlo na udaru Zestoke
kritike Allahovog Poslanika, a.s. Biografi" Vjerovijesnika, a.s.,
prenose da je Muhammed, a.s., prilikom oslobodenja Mekke
luikom razbijao idole koji su se nalazili u haremu Ka'be uceci
pri tom ajete: “Dosla je Istina, a nestalo je laZi; laZ, zaista,

"> Menat je najstariji idol kojem su se klanjali i kojeg su cijenili i obozavali
svi Arapi. Arapska plemena koja su nastanjivala Mekku i Medinu
prinosili su zrtve njemu u Cast. Ipak, od svih plemena Evs i HazredZ su se
posebno isticali u postivanju i obozavanju Menata. Amir ibn Jesar kazuje
da su tokom hodocas¢a Mekki pripadnici Evsa i Hazredza sve obrede
obavljali zajedno s ostalim plemenima, ali kad bi se poslije boravka na
Mini vratili u Mekku 1 vrsili obrede obilaska oko Kabe, odlazili bi do
Menata, pred njim brijali i §isali glave i molili ga da im podari nagradu.
Smatrali su da nisu upotpunili obrede hadza ako tako ne postupe. Za
vrijeme oslobodenja Mekke, Allahov Poslanik, a.s., poslao je Aliju da
srusi Menata i razbije ga u komade. O predislamskim bozanstvima vise
pogledaj u: Abu al-Farag, Abdurrahman ibn al-Gewzi, Talbisu Iblis,
2003., str. 64-65.

' Wedd, kip u liku stasalog muskarca, bio je idol plemena Kelb. Njegov
hram se nalazio u mjestu Dewmetu-1-DZedel. Vjerovali su da je on bog
sudbine i pred njegovim kipom su bacali strelice za gatanje.

"> Suva’ je bila idol plemena Huzejl. Njen kip napravljen je u liku Zene
bujnih grudi. Smatrana je za bozicu plodnosti.

'® Jegusa su obozavala plemena Murad i Gatafan. Predstavljen je u liku
lava. Vjerovalo se da je on gospodar zivota i smrti. Njemu su se klanjali
prije odlaska u bitku.

"7 Jei’ka su obozavali stanovnici Hemedana. Njegov kip bio je u liku brzog

arapskog konja. Smatran je za boga snage i vjeStine, pa su ga ratnici

posebno postovali.
Nesr je bio idol stanovnika Himejra. Bio je predstavljen u liku sokola.

Vjerovalo se da je on bog neba i vjetra. Vidi: Kur'an, Nuh, 23.

1 Vidi: Tbn Hisam, Poslanikov Zivotopis, Bemust, Sarajevo, 1998. godine,
str. 228.; Sefijjurrahman Al-Mubarekfuri, Zapecaceni dzennetski napitak,
El-Mudzahidun, bez god. i mjesta izdanja, str. 460.
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nestaje.” ,Dosla je Istina, a laZi je nestalo.””' Zatim je

naredio svojim drugovima da poruSe sve kipove koji su se
nalazili u drugim mjestima. Zajedno s rusenjem kipova prestali
su svi obredi, rituali i obicaji vezani za njihovo oboZzavanje, jer
se obredi, prema Kur'anu, posvecuju isklju¢ivo UzviSenom
Allahu.”

Predislamski Arapi su iz neznanja i sujevjerja neke
zivotinje, kada bi prosle kroz odredene zivotne faze, poklanjali
svojim idolima i iz razli€itih razloga smatrali svetim. To su:
behira (al-bahira),” saiba (al-saiba),”* vesila (al-vasila)®” i ham
(al-ham).** S obzirom da je takav postupak bio u suprotnosti s
osnovnim ucenjem islama prema kojem je sveto samo ono §to
Allah, dz.5., i Njegov Poslanik, a.s., proglase svetim, zabranjen
je ajetom: ,,Allah, dZ.5., nije propisao ni behiru ni saibu ni
vesilu ni hama; to oni koji ne vjeruju govore o Allahu laZi, i
veéina njih nema pameti.””’

Jedan od predislamskih obreda koje je islam ukinuo jeste
obicaj stanovnika Medine da, kada se vrac¢aju s hadza ili s puta,

20 Rur’an, Al-Isra, 81.

> Kur’an, Saba’, 49.

2 Kur’an, Al-Ana’m, 162.

 Behira je deva koja je orodila petero. Ako peto bude Zensko, razrezu joj
uho i zabrane njeno jahanje, mlijeko i bilo kakvo iskoristavanje.

** Saiba je ovca ili koza koju su predislamski Arapi ostavljali pred svojim
bogovima i niSta od nje nisu koristili. Ona je bila poklon njihovom idolu.

 Vesila je ovca koja je ojanjila sedmero janjadi. Kad se sedmi put ojanji,
razrezu joj uho i puste je da ide na bilo koje pojiliste. Svu janjad koju
ojanji poslije toga smiju jesti samo muskarci, osim ako bi ojanjila mrtvo
janje, poslije koga bi opet mogli svi jesti.
Ham je muzjak deve s kojim je neka deva orodila desetero. Kada orodi
deseto, posvete ga idolima, zabrane da se jaSe i kazu: “Ovako nam je
Allah, dz.8., naredio.”

" Kur’an, Al-Mai’da, 103.
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ne ulaze u svoje domove na vrata, ve¢ sa straznje strane.
Vjerovali su da je to bogobojazno djelo, da tako treba postupiti
i da je to sastavni dio njihove vjere. Kur'an je korigovao
njihovo krivo vjerovanje i ukazao na pravu vjeru, odnosno na
izvorni smisao Cestitosti 1 bogobojaznosti. Allah kaze: ,,Ve
iskazuje se Cestitost u tome da sa straZenje strane u kuce
ulazite, nego je Cestitost u tome da se Allaha bojite. U kuce na
vrata njihova ulazite i Allaha se bojte, da biste postigli ono 5to
Zelite.*”*

Krivo vjerovanje uzrokuje krive, sramotne i nesretne
postupke. U nastavku rada ukazat ¢emo na neprekinuti niz
losih obicaja predislamskih Arapa koji su izvirali jedan iz
drugog. Mozda je najsramnije obiljezje zivota predislamskih
Arapa ubijanje zenske djece. U vrijeme kada islam nije bio
mocan da se ostro suprostavi ovom nesretnom obicaju, Allah se
obra¢a razumu i osjeéaju ljudi rijeCima: ,[I kada Ziva
sahranjena djevojcica bude upitana zbog kakve krivice je
umorena?”” Njen jedini grijeh bilo je iskrivljeno vjerovanje
Arapa koji su sebe smatrali odgovornim za opskrbu i nafaku.
Kad je islam ojacao, eksplicitno je zabranio ovaj gnusni
postupak poucavajuéi ljude da je opskrba i nafaka u Bozijim
rukama. Allah kaze: ,,Ne ubijajte djecu svoju od straha od
neimastine, i njih i vas Mi hranimo, jer je ubijati njih doista
veliki grijeh.”

I dok su zensku djecu smatrali izvorom sramote, Arapi su
se veoma ponosili muskom djecom, $to ih je odvelo u drugu
krajnost. Naime, medu njima je bio veoma raSiren obicaj

¥ Kur’an, Al-Bagara, 189.
¥ Kur’an, At-Takwir, 8-9.
3 Kur’an, Al-Isra’, 31.
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usvajanja muske djece. Neko bi jednostavno posinio djecaka
koji mu se svidao i javno se izjasnio o tome. Posinak je dobijao
ista prava i duznosti kao i1 krvno rodena djeca. Ovaj obicaj je
bio toliko raSiren da je i Muhammed, a.s., prije nego §to je
postao Boziji Poslanik, posinio Zejda ibn Harisa. Obicajem
adopcije ucinjena je nepravda krvnim potomcima koji su
ostajali bez dijela nasljedstva. Nepravdu koju su Arapi Cinili
svojoj djeci islam je ispravio i porodicne odnose uredio na
prirodnoj osnovi uvazavajuc¢i krvnu vezu pri nasljedivanju. S
druge strane, Allah podsjeéa vjernike da i posinci imaju oceve
za koje treba vezati njihovo porijeklo. U Kur'anu stoji: ,,.../NViti
je posinke vaSe sinovima vasim ucinio. To su samo vaSe
rijeci, iz usta vasih, a Allah istinu govori i na pravi put izvodi.
Zovite ih po ocevima njihovim, to je kod Allaha ispravnije. A
ako ne znate imena oceva njihovih, pa braca su vasa po vjeri i
Sti¢enici su vasi...”*' S obzirom da su posinke smatrali ravnim
sinovima, predislamski Arapi su njihove razvjencane supruge
zabranjivali poo¢imima. Allah, dz.5., je ovaj obicaj ukinuo na
dramati¢an nacin na primjeru Svog Poslanika i1 njegovog
posinka Zejda ibn Harisa. Naime, Zejd ibn Haris je bio
ozenjen Zejnebom bint Dzah§ s kojom nije mogao naci
zajedniCku rije¢ i od koje se, nakon izvjesnog vremena razveo.
U zelji da potpuno razbije predrasude vezane za posinka koje
su bile duboko ukorijenjene u tradiciji predislamskih Arapa,
Allahov Poslanik, a.s., se vjencao Zejnebom. U Kur'anu stoji:
A kada ti reCe onome kome je Allah milost darovao, a kome
si i ti dobro ucinio: 'ZadrZi Zenu svoju i boj se Allaha!' — u

3! Kur'an, Al-Ahzab, 5-6.
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sebi si skrivao ono $to ¢e Allah objelodaniti i ljudi si se bojao,
a prece je da se Allaha bojis. I posto je Zejd s njom Zivio i od
nje se razveo, Mi smo je za tebe udali kako se vjernici ne bi
ustrucavali visSe da se Zene Zenama posinaka svojih kada se
oni od njih razvedu — kako Allah odredi, onako treba da
bude.“” Zenidba Muhammed, a.s., sa Zejnebom i ukidanje
ovog obicaja nije proslo bez prigovora. Licemjeri su pricali da
je Muhammed ozZenio suprugu svog sina.” Medutim, postojece
predrasude vezane za porodi¢ne odnose islam je u potpunosti
razbio 1 oslobodio okova proisteklih iz vremena neznanja.

Glavna obiljezja drustvenog zivota predislamskih Arapa
bili su vino, kocka, kumiri i strelice za gatanje. Arapi su
konzumirali mnogo alkohola. Vinom su se ponosili toliko da su
mu skladali stihove i pisali hvalospjeve. Druzenje uz alkoholna
pi¢a Cesto bi zavrSavalo prinoSenjem zrtve idolima. Nakon
prinoSenja zrtvi prisutni su se kockali bacajuéi odredeni broj
strelica, a predmet dobiti bila je Zrtvovana Zivotinja.** Na
strelicama bi napisali imena ucesnika, a zatim ih izvlacili. Onaj
¢ija bi strelica bila prva izvucena dobio bi najvec¢i komad mesa,
a znalo se desiti da osoba koja je prinijela zrtvu niSta ne
dobije.” Islam je kritikovao takav nacin javnog zivota Arapa iz
doba neznanja i zabranio ga ajetom: ,,0 vjernici, vino i kocka i
kumiri i strelice za gatanje su odvratne stvari, Sejtanovo djelo,
zato se toga klonite da biste postigli §to Zelite.””*

32 Kur'an, Al-Ahzab, 37.

3 Sayd, Qutb, U okrilju Kur'ana 2, FIN, Sarajevo, 1996, str. 29.

*Mehmed, Handzi¢, Tefsirske i hadiske rasprave: u lzabrana djela
Mehmeda Handzica, knj. 4, Ogledalo, Sarajevo, 1999., str. 112.

%% Sayd, Qutb, U okrilju Kur'ana, FIN, Sarajevo, 1997, str. 30-31.

% Kur’an, A4I-Mai’da, 90.
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Pored klanjanja kipovima koje su svojim rukama pravili,
predislamski Arapi su vjerovali u bozanstvenost nebeska tijela:
Sunca, Mjeseca i zvijezda. Smatrali su da zvijezde utjeCu na
njihove Zivote i odreduju im sudbinu. IzvrSavajuéi svoju
plemenitu misiju Allahov Poslanik, a.s., je poucavao vjernike
da sve $to se desava, biva Bozijom voljom. Zejd ibn Halid al-
Dzuheni, r.a., kaze: “Klanjali smo sabah-namaz za Poslanikom,
namaz, Poslanik se okrenuo prema klanjacima i upitao: 'Znate
li $ta vam je Gospodar vas porucio?' Oni odgovorise: ‘“To samo
Allah i1 Njegov Poslanik, a.s., znaju.' 'Kazao vam je', odgovori
im Poslanik, a.s.: 'Medu Mojim robovima ima onih koji su
jutro docekali kao vjernici u Mene ili kao nevjernici. Oni koji
su kazali: 'Kisa nam je pala kao blagodat Allahova i Njegova
milost' - ta oni su iskreni vjernici u Mene i poricatelji zasluga
zvijezda, a oni koji su kazali: 'KiSa nam je pala zahvaljujuci
zvijezdama - pa oni su nevjernici u Mene, a obozavatelji
zvijezda.""’

Uz navedene obrede, rituale i obicaje, dokinuti su mnogi
drugi kao Sto je gatanje po letu ptica, bacanju piljaka i iz crta u
pijesku,’® proricanje budué¢nosti sa sedam strelica ispred kipa
Hubela,” zihar,” te brojni nepravedni ugovori i gradanski
nemoralni poslovi.*!

3T El-Munziri, Muslimova zbirka hadisa — saZetak ... hadis br. 56. str. 34.

¥ Jusuf, al-Qaradawi, Halal i haram u islamu, Ljiljan, Sarajevo, 1997.
godine, str. 322-323. Sve navedeno dokinuto je hadisom u kojem stoji:
,Gatanje iz crta u pijesku, iz leta ptica i bacanjem piljaka spada u sirk.

%% Hubel je jedan od brojnih idola predislamskih Arapa. Njegov kip nalazio
se u Ka’bi. Ispred kipa nalazile su se strelice za gatanje, tako da su ga
smatrali za boga sudbine. Vidi: Salih Safet Basi¢, ,,Arapski obicaji iz
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Spomenuti obicaji predislamskih Arapa bili su inficirani
klicom idolopoklonstva i kao takvi su u direktnoj suprotnosti s
islamskim ucenjem i nacelima Serijata. Islam ih je ukinuo, a
umjesto njih ustanovio je nove. Enes ibn Malik, r.a., kazuje:
“Kad je Vjerovjesnik, a.s., dosao u Medinu, zatekao je kod
stanovnika Medine praznike od dva dana u koje su se oni igrali
i veselili. Allahov Poslanik, a.s., upitao ih je o tim danima, a
oni su mu odgovorili da ti praznici datiraju jo§ iz vremena
neznanja. Vjerovjesnik, a.s., im tad rece: ‘Allah vam ih je
zamijenio boljim danima od njih. To su ramazanski i Kurban-
bajram.”* Allahov Poslanik, a.s., slicno je postupio i kada su
u pitanju mjesta na kojima su se nalazili idoli predislamskih
Arapa. On je Mugiru ibn Su'bu poslao s odredom vojnika u
Taif da sruSe idola Lata i da na njegovom mjestu sagrade
dzamiju $to su i uéinili.* Ustanovljeni obrazac koriten je
kasnije u vrijeme kada su drugi narodi prihvatali islam i
postajali dio velike islamske kulture i civilizacije.

doba dzahilijjeta o kojima govore Kur’an i hadis”, Glasnik IVZ,
Sarajevo, 1944. godine, br. 2-3, str. 31.

0 U predislamsko doba zihar je predstavljao razvod braka. Naime, kada bi
neko Zelio da se razvede rekao bi svojoj Zeni: ,,Ti si mi poput leda (zihar)
moje majke.*

I Muharem Stulanovié, 'Urf — Obicaj kao pomocni izvor Serijatskog prava
sa osvrtom na Bosnu i Hercegovinu, IPA, Biha¢, 2004., str. 140-143.

*2 Ebu Davud, Sunen, Poglavlje o bajram-namazima, Knjiga I, hadis br.
246., str. 295.

* Muhammed Nesib er-Rifa'i, Tefsir ibn Kesir... str. 1310.
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Reformirana predislamska tradicija

Prije Muhammeda, a.s., medu Arapima su djelovali
Ibrahim i Ismail, a.s. Oni su ostavili dubok trag u tradiciji
predislamskih Arapa, posebno u obredima hadza. Medutim,
protokom vremena gubio se ispravni smisao 1 znacenje obreda
hadza, a ljudi su unosili sve viSe obiCaja suprotnih izvornoj
Ibrahimovoj, a.s., vjeri i zdravom razumu. Islam nije ukinuo
obrede hadza, jer je njihova svrha i namjena od Boga
objavljena,* ve¢ ih je reformirao, popravio i o€istio od natruha
koje su tokom vremena ljudi unijeli u njih.

Kurejsije iz Mekke i oni koji su se drzali njihovih
obicaja, u doba prije pojave islama, predstavljali su posebnu
drustvenu klasu poznatu pod nazivom ,Hums“. Jedna od
privilegija ,,Humsa®“ bila je boravak na Muzdelifi 9. zul-
hidzeta, dok su svi ostali ljudi tog dana boravili na Arefatu.
Njihov postupak bilo je u suprotnosti s principom jednakosti
ljudskog roda pred Bogom kojeg je islam zastupao, te je
dokinut rije¢ima Uzvisenog: ,.Zatim krenite odakle krecu
ostali ljudi i traZite oprosta od Allaha, jer Allah, uistinu,
prasta i samilostan je.“* Interesantno je napomenuti da je
Muhammed, a.s., za razliku od drugih Kurejsija, i prije nego
Sto je postao Boziji Poslanik, 9. zul-hidzeta odlazio na Arefat i
tamo boravio s drugim ljudima. Njegov postupak izazivao je
cudenje ljudi naviklih da ¢lanovi ,,Humsa® budu na
Muzdelifi.*

* Allah, dz.§., je naredio Ibrahimu da obzanani ljudima hadz. (Kur'an, A/-
Hagg: 27)

45 Kur’an, Al-Bagara, 199.

¢ Muhammed Nesib er-Rifa'i, Tefsir ibn Kesir... str. 133.
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Premda su obavljali obrede hadza, predislamski Arapi
nisu znali njihov pravi znacaj i smisao, niti su ih povezivali s
Ibrahimom 1 Ismailom, a.s., ve¢ su smatrali da su to obicaji
njihovih predaka. U predislamsko doba na Safi se nalazio idol s
likom muskarca po imenu Asaf, a na Mervi zenski kumir Naila.
Arapi su izmedu njih obilazili i njima se klanjali.*’” Nakon $to
su primili islam, ljudi su se ustrucavali da obilaze izmedu Safe
1 Merve na nacin kako su to ¢inili u predislamskom periodu,
smatrajuci da je to idolopokloni¢ki obred.* Uzviseni Allah je u
vezi s tim objavio: ,,Safa i Merva su od BoZijih znakova, pa ko
hodocasti Kabu ili obavlja umru, nije mu grijeh obiéi Safu i
Mervu!...  Tslam nije ukinuo obred sa'ja izmedu Safe i Merve,
jer je on izvorno povezan s Hadzerom, majkom Ismaila, a.s.,”
ve¢ ga je ocistio od idolopoklonickih dodataka i ukazao na
njegov pravi smisao i svrhu. Iz identicnih razloga, islam je
zabranio tavaf oko Ka'be nagim hodocasnicima. Naime,
idolopoklonici iz Mekke imali su sramotno pravilo prema
kojem hodocasnici-stranci nisu mogli tavafiti u svojoj odjeéi,

47 Jusuf Rami¢ , Povodi objave Kur’ana, El-Kalem, Sarajevo, 1990., str. 32-
33.

* Sayd, Qutb, U okrilju Kur'ana 2, FIN, Sarajevo, 1996, str. 47.

4 Kur’an, Al-Bagara, 158.

% Prema predanju, Ibrahim, a.s., je po BoZijem naredenju ostavio svoju
suprugu Hadzeru i sina Ismaila u dolini Mekke. HadZera je dojila Ismaila
i pila vodu iz mjeSine. Kada je u mjesini nestalo vode, ozednjeli su i ona i
njen sin. Vidjevsi da se dijete privija od zedi, ona je krenula u potragu za
vodom. Okrenula se prema Safi, najblizem brezuljku, i popela se na
njega. S njega je osmotrila dolinu, ali nije vidjela nikoga. Zatim se
spustila sa Safe, i, kada je stigla na sredinu doline, zadigla je rub svoje
haljine i potr¢ala onako kako covjek tr¢i u nevolji, dok nije presla dolinu i
dosla do Merve, pa se popela i na nju. Odatle je ponovo pregledala
dolinu, ali opet nije vidjela nikoga. To je sve ponovila sedam puta. Na taj
nacin se obavlja saj izmedu Safe i Merve. (Er-Rifa'i, 2002: 95)
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ve¢ su morali kupiti odjecu u Mekki. Ako neko ne bi imao
sredstava da kupi odjecu, obilazio bi nag oko Ka'be.”'

U doba neznanja Arapi su vjerovali da njihova bozanstva
zahtijevaju krv i meso kurbana. Zbog toga su krv zrtvovanih
zivotinja prolijevali po zidovima Ka'be, a njihovo meso vjesali
na stubove oko Ka'be. S obzirom da je zrtvovanje kurbana
obred koji je izvorno povezan s Ibrahimom, a.s., islam ga je
prihvatio, ali je idolopoklonicku praksu polijevanja Ka'be
krvlju ukinuo. Allah kaze: ,,Do Allaha neée doprijeti meso
njihovo i krv njihova, Ali ¢e Mu stici iskreno ucinjena dobra
djela vasa.””

Odredeni drustveni ugovori i1 pravni poslovi, ¢ija osnova
nije bila u suprotnosti s duhom i nakanom Serijata, a koje su
ljudi na razne nacine zloupotrijebili i izmijenili, nisu potpuno
dokinuti ve¢ su reformirani i usaglaSeni s principima islamskog
prava.

U predislamsko doba Arapi su imali obi¢aj da potpuno
slobodno raspolazu imetkom i da ga oporukom, ukoliko nisu
imali muskih nasljednika, ostavljaju kome hoce. Tu praksu,
koja je bila nepravedna prema drugim nasljednicima, islam je
reformirao 1 dozvolio moguénost oporuke u iznosu jedne
tre¢ine imovine.” Pored reforme testamentalnog prava, islam je
reformirao i nasljedno pravo predislamskih Arapa. Najvaznije
reforme su proglasavanje supruznika nasljednicima; supruga,
roditelji 1 preci dobili su pravo nasljedstva ¢ak i kad ima

U Tirmizijin Dzami’-Sunen, Tirmizijina zbirka hadisa, Prijevod i komentar
Mahmut Karali¢, knj. 3. EI¢i Ibrahim-pasSina medresa, Travnik, 2001.
Hadis br. 872, str. 265.

32 Kur'an, Al-Hagg, 37.

53 Fikret Kargié, Studije o Serijatskom pravu, Bemust, 1997, str. 75.
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muskih nasljednika; te je uvedeno opée pravilo da Zene
dobijaju polovinu dijela muskarca.*

Prema svjedoCenju hazreti AiSe, u predislamsko doba
postajale su Cetiri vrsta brakova. Prva vrsta bio je uobicajeni
brak kao $to i danas postoji. Covijek bi zaprosio neku Zenu, dao
joj mehr i zatim se oZenio njom. Na ovakav na¢in mogao je
biti sklopljen monogamni ili poligamni brak. Druga vrsta braka
bio je brak istibda (al-istibdd). To je brak u kojem bi muz
svojoj supruzi nakon menstruacije naredio da ide do drugog
covjeka i da ima odnos s njim. To se Cinilo da bi dijete imalo
plemic¢ko porijeklo, ili u slucajevima kada muz ne bi mogao
imati djece. Treca vrsta braka je bila ogranicena poliandrija, na
nacin da grupa ljudi, najvise njih deset, odrzava odnose s istom
zenom. Ako ona zatrudni, pozvala bi sve muskarce i obznanila
&ije je dijete. Covjek koji je proglasen ocem, nije se mogao
odre¢i te duznosti. Cetvrta vrsta braka bila je neograni¢ena
poliandrija, prema kojoj je neograniceni broj ljudi odrzavao
odnose s nekom zenom. Kada bi ona zanijela dijete, pozvali bi
vjestaka koji bi na osnovu izgleda djeteta presudio ko je otac.
Ni u ovom sluc¢aju ¢ovjek koji bi bio proglasen ocem ne bi se
mogao odreéi te obaveze.” Sve navedene vrste braka, osim
prve, islam je dokinuo, a poligamiju ograni¢io i dozvolio pod
odredenim uvjetima. Allah kaze: ,,...Onda se Zenite sa onim
Zenama koje su vam dopustene, s dvije, s tri, ili s Cetiri. Ako
strahujete da neéete pravedni biti, onda s jednom... “*

>* Fikret Kar¢i¢, op.cit. str. 76-77.

3> Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, Hanefijski fikh, knj. 2., Sarajevo, 2003.,
str. 25-26.

36 Kur’an, An-Nisa, 3.
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Brak se u Arabiji prije islama zaklju¢ivao na tri nacina:
otmicom,” kupnjom i slobodnim ugovorom. Islam je dokinuo
praksu otmice i kupovine Zena, a brak je u¢inio ugovorom o
zajedni¢kom Zivotu. Zena je prije islama bila objekat braénog
ugovora. U islamu Zena je postala subjekat s punim pravom da
ugovara ono $to joj najvise odgovara. Mehr koji je prije islama
pripadao roditeljima djevojke, islam je dodijelio supruzi, da
raspolaze s njim po Zelji.® Kona¢no, ukinut je obi¢aj prema
kojem je Zena bila nasljedivana poput ostale imovine. Allah
kaze: ,,0 vjernici, zabranjuje vam se da Zene kao stvari
nasljedujete...<”’

I prije islama postojao je obicaj akike, obrednog
zrtvovanja za zdravlje i napredak novorodenceta. Prema tom
obi¢aju, novorodence se mazalo krvlju zZrtvovane Zzivotinje.
Islam je reformirao obred akike, na na¢in da se Zrtva posvecuje
isklju¢ivo Allahu, dz.§8., a da se dijete ne maze krvlju zrtve jer
je krv neéista. Svrha obreda ostala je ista.®

Prihvaéena predislamska praksa i obicaji

Obicaje predislamskih Arapa koji nisu bili u suprotnosti s
Kur'anom i sunetom islam je prihvatio i uvrstio u svoje norme i
propise. Uz to, uvjet da bi neki predislamski obicaj, ili praksa,
bio prihvatljiv sa stanovista islama, jeste da je koristan i da ne

"1 medu starim Slavenima otmica je bila jedan od na¢ina sklapanja braka.

¥ Mehmed Begovi¢, Serijatsko bracno pravo, Izdavadko-knjizarsko
preduzece Geca-Kom, Beograd, 1936.,str. 36-41.

59 Kur’an, An-Nisa, 19.

8 Samir Beglerovi¢, Nekoliko rijeci o akiki i propisima oko novorodenceta,
http://www.znaci.com/serijatsko_pravo/serijat/art471 0.html
(zadnja posjeta 03. 04. 2007.)
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proizvodi nikakvu S$tetu.’ Ovaj uvjet je veoma bitan, jer
pomaze u razumijevanju odnosa islama prema predislamskoj
tradiciji Arapa, ali i drugih naroda koji su kasnije primili islam.
Jasan dokaz prihvatljivosti obiCaja predislamskih Arapa su
rije¢i Allaha, dz.S.: ,,Otac djeteta duZan je da ih (majku i
dijete) prema mogucnosti (bil-ma'ruf) hrani i odijeva...***
Klasi¢ni komentatori Kur'ana sintagmu bil-ma'ruf tumace
obicajem, tj., otac djeteta duzan je da ih prema obi¢aju mjesta u
kojem Zive hrani i odijeva.” Kad se jedna od supruga Ebu
Sufijana (4bu Sufjan) pozalila Poslaniku, a.s., da Ebu Sufijan
ne daje dovoljno novca za izdrzavanje nje i djeteta, osim ako
ona kriSom uzme iz njegovog imetka, a da on za to ne zna,
Poslanik, a.s., joj je rekao: ,,Nema grijeha da na prikladan
nacin (prema obicaju) trosis za porodicne potrebe.***

Zatim, tu spadaju obicaji uvakufljavanja pokretne
imovine, te obi¢aj davanja dijela bracnog dara nevjesti odmah
prlikom sklapanja braka, uz odgadanje pla¢anja drugog dijela.”

Islam postuje prirodu covjeka koji ima potrebu da se
smije, place, veseli, tuguje i1 raduje, te je stoga ostavio
netaknutim sve obiCaje iz zivotnog ciklusa koji nisu bili u
suprotnosti s osnovnim nacelima Serijata. Prirodno je da se
ljudi vesele za vrijeme svadbe, jer je to radostan ¢in formiranja
nove porodice. U tradiciji predislamskih Arapa bio je obicaj da
se za vrijeme svadbe pjevaju pjesme i udara u def. Islam tu

' Muharem Stulanovi¢, 'Urf— Obicaj kao pomoéni ..." str. 113-114.
82 Kur’an, Al-Bagara, 233.

% Muhammed Nesib er-Rifa'i, Tefsir ibn Kesir... str. 156.

8% El-Munziri, Muslimova zbirka hadisa — saZetak ... str. 384-385.

% Muharem Stulanovi¢, 'Urf— Obicaj kao pomoéni ..." str. 113.
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tradiciju nije ukinuo,ve¢ je, u okvirima morala, casti i
postivanja, njeguje i preporucuje.

Allahov Poslanik, a.s., jednom prilikom je upitao
djevojku koja je bila kod nevjeste: ,,Sta je uradila mlada?
'Odveli smo je kod njenog muza', odgovorila je. ‘A jeste li s
njom poslali djevojku koja ¢e udarati u def i pjevati?', upita
Allahov Poslanik, a.s. 'A Sta ¢e pjevati?', pitala je djevojka.
'‘Govorit ce stihove:

Dosli smo vam i vas nasli
Na vas pozdrav odzravili
Da vam nema Zezenoga zlata
Zene bi vam bile bez nakita
I da nema psenice uzrele,
Ne bi cure bile debele.

Stihovi navedeni u ovom predanju pripadaju Zzanru
narodnih umotvorina komponovanih da na lijep i moralno
prihvatljiv nacin uveseljavaju svadbene sveCanosti. Pozitivan
odnos Allahovog Poslanika, a.s., i njegovo podsticanje ljudi da
budu veseli, radosni i razdragani prilikom sklapanja braka,
utjecat ¢e na pozitivan odnos islama prema predislamskim
svadbenim, ali i drugim prigodnim svecanostima naSih
predaka.

Metod kojim se Poslanik, a.s., odnosio prema obicajima i
praksi predislamskih Arapa, primijenit ¢e stolje¢ima kasnije
ucenjaci 1 misionari koji su islam S$irili medu bosansko-
hercegovackim stanovnistvom.

% Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, Hanefijski fikh 2..., str. 114-115.
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GLAVA II
SIRENJE ISLAMA U BOSNI I HERCEGOVINI -
PRIHVATANJE ISLAMA KAO SIMBOL
PRIHVATANJA OSMANSKE DRZAVE

O fenomenu masovnog Sirenja islama u Bosni i
Hercegovini napisani su radovi,”” koji se, uglavnom, bave
datiranjem; drustveno-politickim i socijalno-klasnim uvjetima
za vrijeme prvih stoljea Sirenja islama; te religijsko-
ideoloskim faktorima koji su imali odraza na intenzitet i snagu
Sirenja islama. Osnovni zakljuc¢ak koji se iz tih radova moze
izvuci jeste da je Sirenje islama veoma kompleksan i viseslojan
proces, te da se bez uvazavanja svih navedenih uzroka ne moze
ispravno objasniti. Preferiranje samo jednog od faktora Sirenja
islama u odnosu na ostale otvara viSe pitanja nego Sto ih
rjeSava.®®

"Vladislav Skari¢, “Sirenje islama u Bosni i Hercegovini”, Gajret,
Kalendar za 1940., str. 29-33.; Mehmed Handzi¢, Islamizacija Bosne i
Hercegovine i porijeklo bosansko-hercegovackih muslimana, Sarajevo,
1940; Fehim Efendi¢, “O islamizaciji”’, Gajret, Kalendar za 1941., str.
64-78.; Nedim Filipovi¢, “Napomene o islamizaciji u Bosni i Hercegovini
u XV vijeku”, Godisnjak, knj., VII, Centar za balkanoloska ispitivanja,
knj., 5., Sarajevo, 1970., str. 141-167.; Adem Handzi¢, O islamizaciji u
sjeveroistocnoj Bosni u XV i XVI vijeku, separat, Sarajevo, 1970; te
Muhamed Hadzijahi¢, Porijeklo bosanskih muslimana, Sarajevo, 1990;
Fenomenu Sirenja islama i islamske kulture u Bosni i Hercegovini
posveceneno je cjelokupno izdanje POF-a, br. 41. Sarajevo 1991. godine,
s vrlo interesantnim i zanimljivim tekstovima.

% O tome vidi: Muhamed HadZijahi¢, Porijeklo bosanskih muslimana,
Sarajevo, 1990., str. 80-111.
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Neosporna je cinjenica da je bosansko-hercegovacko
stanovnistvo od druge polovine XV do kraja XVII stoljeca
postepeno, ali masovno prihvatilo islam. Primarno pitanje
kojem smo posvetili paznju u ovom radu nije zasto se islam
masovno prosirio, ve¢ kako se islam proSirio? Analizom
vjerskih prilika, povijesnih dokumenata i op¢ih prilika koje su
vladale u Bosni i Hercegovini prije i za vrijeme Osmanske
carevine, pokusali smo objasniti fenomen prihvatanja islama po
dubini tj.,, u kojem obimu je bosansko-hercegovacko
stanovnistvo primilo islam stvarno, a ne samo deklarativno.
Ujedno smo na taj nacin pruzili odgovore na pitanje
postavljeno u naslovu rada. Glavni uzrok povrSnog primanja
islama u prvim stolje¢ima osmanske vlasti pronasli smo u
vjerskoj "zapustenosti" bosansko-hercegovackog stanovnistva.
Stoga smo dosta prostora u radu posvetili multireligioznosti,
borbi za crkvenu prevlast i vjerskoj "zapuStenosti"
predosmanskih stanovnika Bosne.

Na problem povr$nosti prihvatanja islama od strane
lokalnog, starosjedilackog stanovniStva ukazivali su brojni
autori,” a najviSe podataka o tome nalazi se u radovima
Aleksandara Solovjeva’™ i Muhameda HadZijahi¢a.”' No, motiv
proucavanja povijesnih izvora je razli¢it. Dok je dr. Slovjev
dokumente koji ukazuju na povrSnost prihvatanja islama

59U vecini radova o Sirenju islama u Bosni i Hercegovini, od kojih smo neke
naveli u prvoj fusnoti, sa nekoliko recenica se ukazuje na problem
povrsnosti prihvatanja islama, ali se ta tema dalje ne proSiruje i razraduje.

" Aleksandar Solovjev, "Nestanak bogumilstva i islamizacija Bosne",
Godisnjak Istorijskog drustva BiH, god. 1, Sarajevo, 1949. godine, str. 42-
77.

! Dosta detalja o karakteru prihvatanja islama nalazi se u ve¢ pomenutom
djelu Muhameda Hadzijahi¢a ,,Porijeklo bosanskih muslimana”.
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koristio u svrhu dokazivanja teze o povezanosti Sirenja islama a
nestankom Crkve bosanske, dotle nas sli¢ni izvori zanimaju
kao povijesno svjedoCanstvo o prihvatanju nove vlasti i njene
civilizacije kroz formalno, simboli¢no prihvatanje islama.

Taj je trend u Bosni i Hercegovini, za razliku od krajeva
naseljenih Albancima,” trajao u jednom povijesnom periodu,
da bi se okonCao razvojem islamske kulture i civilizacije,
stasanjem novih generacija koje su islam prihvatile kao sistem
zivota 1 neodvojivi dio svog li¢nog, kolektivnog, kulturnog i
nacionalnog identiteta.

Multireligijski koncept predosmanske Bosne i Hercegovine
i borba za crkvenu prevlast

U zivotu srednjovjekovnog cCovjeka religija je igrala
klju¢nu ulogu. Premda religija ima onozemaljski beckground,
ona je u isto vrijeme, nametala sopstveni sistem ovozemaljskog
zivota, postaju¢i kohezivni faktor koji je spajao narode,
nadilazeci kulturne, jezike i geografske barijere. Stoga ne cudi
Cinjenica da su srednjovjekovni vladari nastojali odrzavati
dobre odnose s religijskom dostojanstvenicima preko kojih su
ostvarivali svoje politicke ciljeve, kao S§to su i crkveni
dostojanstvenici  (prije  svih  katolicke pape) imali
neprikosnoveni svjetovni autoritet s kojim su, izmedu ostalog,
postavljali kraljeve i vladare europskih drzava. Cinjenica je,

2O kripto-kr§¢anima medu Albancima i razli¢itim sinkretistickim

elementima kod muslimana unutar Osmanske carevine pogledaj radove
dr. Olge Zirojevi¢, "Alahovi hris¢ani", Republika, br. 282-283, Beograd,
Godina XIV, april 2002. godine, te rad Leopolda Rankea Srbija i Turska
u devetnaestom veku, prevod Stojana Novakovié, Beograd 1892, str. 512-
513.
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takoder, da u Europi tokom srednjeg vijeka nije postojala
vierska tolerancija. Sirom Europe primijenjivao se princip:
cuius regio ilijus religio — cija drzava toga i vjera, $to je imalo
za posljedicu postojanje religijski unificiranih drzava gdje su
skupine proglasene za krivovjerje i herezu bile proganjane i
nasilno pokrStavane. Uz Osmansku carevinu ¢iji je vjerski
identitet temeljen na principima islama, izuzetak od ovog
pravila bila je srednjovjekovna Bosna i Hercegovina. U Bosni i
Hercegovini toga doba nije postojala jedna i jedinstvena
drzavna crkvena zajednica kao §to je to bio slu¢aj sa susjednim
drzavama: Srbijom i Hrvatskom, ve¢ su se neprestano za
prevlast borile tri vjeroispovijesti: katolicka, paterenska i
kasnije pravoslavna.”

Brdsko-planinski predio Bosne i Hercegovine sa svih
strana podjednako udaljen od stranih utjecaja oduvijek je bio
prostor u kojem su se razliCite religije i kulture susretale,
prozimale i medusobno nadopunjavale. Kada su krajem VI
vijeka Slaveni naselili ove prostore, nisu iskorijenili lokalno
romanizirano stanovnistvo koje se povuklo u brda i postepeno
pod jakim utjecajem nadmoénijih komsija slaveniziralo.”* Ve¢
tada je stvorena sinteza izmedu staroslavenske religije nasih
predaka, o kojoj na Zalost nemamo domacih pisanih podataka i
religije starosjedilackog stanovnistva. lako su paganski Slaveni

73 Boris Nilevi¢, "Slika religioznosti srednjovjekovne Bosne pred osmanski
dolazak", POF, br. 41. Sarajevo 1991. godine, str. 343.

™ Mustafa Imamovi¢, Historija Bosnjaka, BZK Preporod, 2. Izd., Sarajevo,
1998. godine, str. 22.; O ovoj temi, takoder, vidi: Enver Imamovic,
Prostor Bosne i Hercegovine u prethistoriji i antici, v:. Bosna i
Hercegovina od nasjtarijih vremena do kraja drugog svjetskog rata, Stab
Vrhovne komande Oruzanih snaga Republike Bosne i Hercegovine,
Sarajevo, 1994. godine, str. 14.
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sve katolicke crkve i bazilike na koje su naisli porusili i spalili,
ipak je odmah nakon naseljavanja Balkanskog poluostrva
katolicka crkva zapocela proces pokrstavanja idolopoklonickih
susjeda. Pri tome je polucila promjenjiv rezultat. Neki bosanski
knezovi, poput kneza Ratimira naprimjer,” oStro su se
suprostavljali novoj religiji, dok su drugi, poput Bladina, bili
znatno blazi, popustljiviji i tolerantniji prema kr$¢anima. Cini
se da je prvi bosanski knez koji je definitivno prihvatio
kr§¢anstvo bio Budimir, a njegov sin Svetolik je uz narodno
ime uzeo 1 kr§¢ansko ime Stjepan ¢ime je i formalno pokazao
da je kr$¢anin.”  Stanovnistvo je slijedilo primjer svojih
knezova i nominalno prihvatilo kr§éanstvo nastavljajuéi da i
dalje njeguje obicaje, obrede i rituale koje su donijeli iz
prapostojbine. Krs¢anstvo je na taj nacin fomalno uslo u zivot
tek pokrstenih stanovnika Bosne i Hercegovine obogativsi
njihov unutrasnji svijet novim idejama o Bogu i svijetu. Ipak,
zivot obi¢nog covjeka nije se sustinski mijenjao. Dvije
¢injenice upuéuju na takav zakljucak. Prva je nedostatak jake
crkvene organizacije sposobne da se uhvati u kostac s obimnim
poslom poucavanja novih konvertita osnovama komplikovanog
krs¢anskog ucenja. U pocetku su crkveni obredi, u duhu ¢irilo-
metodske tradicije, izvrSavani po istoénom obredu na
narodnom, slavenskom jeziku. Formirano je nekoliko
samostana iz kojih su djelovali misionari vrlo bliski lokalnom
stanovnistvu 1 njegovim obiCajima. Katoli¢koj crkvi to nije
odgovaralo, pa je wuporedo s ovim C¢irilo-metodskim

3 Tvan Muzié, Vjera crkve bosanske - Krstjani i pogani u srednjovjekovnoj
Bosni, Split, 2008. god. str. 38.

® Muhamed HadZijahié, Povijest Bosne u IX i X stoljeéu, BZK Preporod,
Sarajevo, 2004., str. 173-180.
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samostanima formirana polovinom XI stolje¢a Bosanska
biskupija.”” U nastojanju da Bosanska biskupija takoder
uspostavi §to blizi kontakt sa stanovniStvom, bilo je dozvoljeno
da biskupi budu domaéi ljudi. Medutim, to je izazvalo suprotan
efekat jer su se 1 biskupi Bosanske biskupije povezali s
narodom 1 suradivali s monasima iz starih, ¢irilo-metodskih
samostana. Cini se da su monasi iz starih éirilo-metodskih
samostana i narodni obicaji imali vec¢i uticaj na bosanskog
biskupa, nego §to je on uspjevao Siriti krS¢ansko ucenje medu
njima. To nije proslo neopazeno u Rimu, jer je papa Grgur IX
"pocetkom juna 1232. godine pozvao kalockog nadbiskupa i
zagrebackog biskupa da ispitaju stanje u bosanskoj biskupiji
jer je saznao da je bosanski biskup bez ikakvog obrazovanja,
da javno stiti heretike, da nikada u svojoj crkvi ne sluzi sluzbu
Boziju, niti dijeli crkvene sakramente, da su mu crkvene
duznosti toliko tude da ne zna ni obred krstenja, jer zZivi s
Jereticima u nekom selu i svog rodenog brata, ociglednog
heretika stiti i brani umjesto da ga je ve¢ na pocetku vratio na
pravi put." * Nakon $to su se uvjerili u "zapustenost" domaceg
svestenstva, za biskupa Bosanske biskupije postavljen je
stranac, Ivan iz Wildeshausena, koji nije bio prihvacen od
lokalnog stanovniStva, tako da je 1252. godine bio prisiljen
napustiti Bosnu i preseliti sjediSte biskupije u Pakovo u
Slavoniji.”

"7 Muhamed Hadzijahié¢, op.cit., str. 235-238.

"8 Dragoljub Dragojlovi¢, Krstjani i jereticka crkva bosanska, SANU,
Balkanoloski institut, Posebna izdanja knj.30, Beograd, 1987. godine, str.
61.

79 Snezanja Vasilj, Sre¢ko DzZaja, Marko Karamati¢ i dr. Tomo Vuksi¢,
Katoli¢anstvo u Bosni i Hercegovini, drugo dopunjeno izdanje, Napredak,
Sarajevo 1997. godine, str. 41.
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Druga cinjenica koja upucuje na zakljucak da je
stanovniStvo Bosne i Hercegovine formalno prihvatilo
krs¢anstvo jeste pojava heretickog ucenja. Progonjeni iz
susjednih drzava heretici su nasli utociste u ¢irilo-metodskim
samostanima koji su oslobodeni bilo kakvog nadzora postali
plodno tlo za Sirenje hereze.* Prve izvjeStaje o pojavi
hereti¢kog ucenja dolaze od dukljanskog vladara Vukana.*' On
je 1198. godine obavijestio papu Inocenta III da se u Bosni
pojavilo krivovjerje koje podrzavaju bosanski ban Kulin,
njegovi rodaci, te da mu je pristupilo vise od 10.000 kric¢ana.™
Iako pomenuti broj pristalica heretickog pokreta moze biti
pretjeran, on ipak ukazuje na Cinjenicu da se, do vremena
Kulina bana, paterenstvo prosirilo u Bosni uZivajuci
podjednako povjerenje i u narodu i kod bosanskih vladara. Od
tada, pa sve do pada kraljevstva u ruke Osmanlija, traju
nastojanja Katolicke crkve da uz vojnu pomo¢ Ugarske, koja je
u tome imala uz vjerske i politicke interese, iskorijeni hereticko
ucenje i nasilno pokrsti bosanske paterene. Medutim, krstaski
pohodi protiv paterena nisu polucili ocekivani rezultat ve¢ su
jo§ vise produbili jaz i poveéali neprijateljstvo bosansko-

%" Pojava hereze u Bosni i Hercegovini je pitanje oko kojeg se istraZivati
jos uvijek spore. Na osnovu nekih izvora da se zakljuciti da je hereticko
ucenje uslo u Bosnu iz Dalmacije. Drugi opet smatraju da je hereza usla
u Bosnu preko Ugarske. Treci ostavljaju moguénost da je hereza u Bosni
samonikla iz starih samostana. Dr. Hadzijahi¢ navodi tri gradivne
sastojnice crkve bosanske: a) starokr§¢anska ¢irilo-metodska podloga, b)
manihejske naslage i c) slavensko-paganski zaostaci. O tome vise vidi u:
Muhamed HadZijahi¢, Povijest Bosne u IX i X stoljecu, BZK Preporod,
Sarajevo, 2004. godine.

¥! Elma Hagimbegovi¢, "Prve vijesti o pojavi hereze u Bosni", Prilozi, 32,
Sarajevo, 2003., str. 39.

82 John V.A. Fine, Bosanska crkva - Novo tumacenje, BKC, Sarajevo,
2005., str. 138.
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hercegovackog naroda prema sluzbenom kr§¢anstvu i Ugarima.
Iako su pojedini bosanski vladari iz politickih razloga, da bi se
dodvorili Katolickoj crkvi, formalno prihvatali kr§¢anstvo oni,
sve do pred kraj Bosanskog kraljevstva, nisu nastojali da ukinu
paterensko ucenje. Sta vie, velikodostojnici Crkve bosanske
uzivali su nesumljiv ugled na dvoru, a posebno medu nizom
vlastelom.

Katolicka crkva, s druge strane, nije mogla gledati kako
se u Bosni hereza Siri, pa je uz vojne aktivnosti krajem XIII
stoljeca, tacnije 1291. godine zatrazila od franjevackog reda da
u Bosnu uputi dva franjevca s ciljem vracanja paterena u
okrilje Katolicke crkve. Skoncentrisani uglavnom u gradovima
franjevci su imali ograni¢en uspjeh, te su tek u tridesetim
godinama XV stoljeca uspjeli da preuzmu utjecaj na dvoru koji
su do tada imale starjeSine Crkve bosanske.*” No, uspjeh
franjevaca na dvoru viSe je bio rezultat vojno-politickih
okolnosti, nego stvarne duhovne potrebe bosanskih vladara.
Naime, u jesen 1386. godine, za vrijeme vladavine Tvrtka I
Kotromanji¢a, manji odred osmanske vojske provalio je u
Bosnu i Hercegovinu sve do Neretve gdje ih je zaustavio
Tvrtkov vojvoda Vlatko Vukovi¢. Od tog vremena Osmanlije
postaju sastavni dio spoljno-politickih odnosa
srednjovjekovnih bosanskih vladara.* Latentnu opasnost od
Osmanlija koja se nadvila nad Bosnom i Hercegovinom
iskoristila je Katoli¢ka crkva kako bi, konacno, nakon nekoliko
stolje¢a upornog nastojanja, preuzela od Crkve bosanske

83 Anto Babi¢, Bosanski heretici, Svjetlost, Sarajevo, 1963. godine, str. 154-
155.

¥ Imamovié, Mustafa, Historija Bosnjaka, BZK Preporod, Sarajevo, 1998.
godine, str. 63-64.
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primat na dvoru. Papa je uvjetovao kralja Stjepana Tomasa da
mora, ukoliko zeli da njegova kruna bude formalno priznata,
prihvatiti katoli¢ku vjeru, $to je ovaj i u¢inio 1445. godine.®
Nakon toga iz Rima je vrSen pritisak na kralja da primjeni
drzavnu silu protiv bosanskih heretika. Jasno mu je stavljeno
do znanja da, ako ratuna na pomo¢ ugarske vojske u borbi
protiv Osmanlija mora ,smacem, ognjem i smrcéu* ukloniti
paterene iz Bosne.* Nemajué¢i drugog izlaza, kralj je 1449. ili
1450. pokrenuo opseznu vojnu akciju protiv pristalica Crkve
bosanske. Mnogi patereni su u strahu za opstanak prividno
presli na katolicku vjeru, dok su se drugi sklanjali na posjede
velikasa kamo nije dosezala kraljeva vlast, ili su se stavljali
pod zastitu Osmanlija. Proganjanje paterena trajalo je cijelo
desetlje¢e, tako da su 1460. godine poslanici iz Bosne
uvjeravali papu da je kralj ,,opasni narod paterena istjerao iz
¢itavog podrucja nad kojim se proteze njegova viast."*’ Premda
se djed Crkve bosanske sa uzim rukovodstvom sklonio kod
Hercega Stjepana, kraljevim progonima Crkvi bosanskoj je
zadan odlucujuéi udarac i ona se kao organizirana zajednica
nakon toga viSe ne spominje. No, zadovoljstvo Rima i
Katolicke crkve zbog uspjeha u borbi protiv bosanskih heretika
bilo je kratkog daha. Tri godine nakon Sto su stigle u Rim
vijesti o zavrSetku progona paterena, 1463. godine sultan
Mehmed II el-Fatih osvojio je Bosnu i unistio srednjovjekovno
bosansko plemstvo. Ni katolicka ni pravoslavna crkva nisu
imale dovoljno vremena da od dojucerasnjih paterena nacine
po svoj mjeri kr§¢ane, jer je pod zastitom moéne Osmanske

85 Imamovié, op.cit., 77
8 Anto Babi¢, Bosanski heretici, str. 155.
%7 Anto Babié, Bosanski heretici, str. 155-156.
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carevine zapoceo proces Sirenja islama koji je za dva vijeka,
polovinom XVII stolje¢a postao dominiraju¢a religija u Bosni i
Hercegovini.

Zadivljuju¢a je Cinjenica da vjerski zivot bosansko-
hercegovackog stanovniStva u srcu Juzne Europe, na dohvat
Rima, tokom cijelog srednjeg vijeka, sa vjerskim slobodama i
tolerancijom drugih 1 drugacijih, predstavlja paradigmu
budu¢em modernom ustrojstvu drustvenih odnosa u Europi.
Premda su o bosanskim paterenima, bogumilima, Sizmaticima,
hereticima i manihejcima napisani brojni, ponekad izrazito
kontradiktorni radovi, neosporna je Cinjenica da su vjerske
slobode i tolerancija neodvojivi dio njihovog karaktera.
Oslobodeni crkvenih stega i svetih sakramenata srednovjekovni
stanovnici Bosne su zivjeli prema narodnim obiCajima i
tradiciji koju su donijeli sa sobom iz slavenske prapostojbine.

Vjerska "zapustenost" srednjevjekovnih stanovnika Bosne
i Hercegovine

Mada su svi faktori neophodni da srednjovjekovna Bosna
i Hercegovina postane primjerna krs¢anska drzava, od kojih
izdvajamo: blizinu Rima, duhovnog centra zapadnog
kr§¢anstva, geografsku okruzenost izrazitim krS¢anskim
drzavama, povijesno iskustvo zivota u okviru rimske drzave,
privredna povezanost s katolickim Dubrovnikom, Ugarskom i
hris¢anskom Srbijom, te postojanje desetina antickih crkvi
Sirom Bosne i Hercegovine, to se nije desilo. lako je nakon
formalnog Sirenja krs¢anstva uspostavljena Bosanska biskupija
koja se prvi put po imenu spominje u buli pape Klementa III
08.01. 1089. godine, sluzbeno krs¢anstvo nije se ucvrstilo i
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ojatalo medu srednjovjekovnim stanovnicima Bosne i
Hercegovine, ve¢ je njihova duhovna nadgradnja krenula u
sasvim drugom i neo¢ekivanom pravcu.® Umjesto uobicajenih
vijesti o aktivnostima krS¢anskih svecenika, iz Bosne su
stoljece kasnije, 1189. godine u Rim stigle dramati¢ne vijesti o
Sirenju krivovjerja.* Sta se desilo? Zasto se u Bosni i
Hercegovini prosirilo hereticko ucenje? Nazalost, nauka do
danas joS nije dala zadovoljavajuci odgovor. No, to za ovaj rad
nije ni bitno. Bitan je zakljucak koji se iz toga moze izvudi, a to
je da vecina stanovnika nije iskreno i1 zduSno prihvatila
kr§¢anstvo 1 njegovo ucenje ve¢ su zaSti¢eni visokim
planinama, dubokim klancima i nepreglednim Sumama zajedno
zivjeli pripadnici sluzbenog kr$¢anstva, krSéanskih sekti i
nepokrsteni sljedbenici stare slavenske religije. O tome don
Ante Skobalj kaze: "U Bosni je u ono doba bilo vise vjerskih
sljedbi, to jest i katolika, i krivovjeraca, i Sizmatika, i
nevjernika, nepokrstenih  pripadnika  staroslavenskog
paganstva.”™ Unutar pomenutih skupina Zivio je veliki broj
stanovnistva osloboden strogih vjerskih pravila i Katolicke i
Crkve bosanske.

Franjevci, kao pripadnici sluzbene Katolicke crkve,
susretali su se sa nizom poteSkoca u svom misijskom
djelovanju i1 nastojanju da proSire Kristov nauk u Bosni i

% Snezanja Vasilj, Sre¢ko Dzaja, Marko Karamati¢ i dr. Tomo Vuksi¢,
Katoli¢anstvo u Bosni i Hercegovini, drugo dopunjeno izdanje, Napredak,
Sarajevo 1997. godine, str. 32.

% Franjo, Sanjek, ""Krstjani' crkve bosanske", Radovi - Zavod za hrvatsku
povijest, vol. 32-33, Zagred 1999-2000, str. 423-424.

% Ante Skobalj, "Bosanska crkva i njezini sljedbenici". U: Obredne gomile,
vlastita naklada, 'Sveti Kriz na Ciovu', 1970. str. 482. Navedeno prema
Ivan Muzié, Vjera crkve bosanske - Krstjani i pogani u srednjovjekovnoj
Bosni, Split, 2008. god.

45



Hercegovini. Neke od njih sumirao je fra Bartol iz Alverne,
vikar bosanske biskupije, u poznatoj "Dubia" koje je 1372.
godine i poslao ih papi u Avignon na rjesavanje. Glavna pitanja
ticu se:

a) pokrstavanja, jer su tadasnji Bosanci za fra Bartola i
papu nekrsteni, odnosno nevjernici,

b) braka, jer su neki htjeli da se krste, ali nisu htjeli da
prihvate sakrament braka.”

S druge strane, prema ucenju Crkve bosanske ljudi su se
dijelili na savrSene "prave krstjane i krstjanice koji grijeha ne
ljube" 1 na "mrsne ljude", kojima je bilo dopusteno da zive
obi¢nim zivotom.” "SavrSeni krstjani i krstjanice" su nakon
primanja duhovnog krstenja zivjeli u monaSkim zajednicama
po strogim pravilima reda. Prezirali su jedenje mesa i svega $to
poti¢e od mesa. Smatrali su da se niko ko jede meso ne moze
spasiti bez ponovnog krStenja. Uz to, krstjani su u cilju
postizanja duhovne ¢isto¢e odbacivali svaki tjelesni dodir sa
Zzenama, a analogno tome odbacivali su i brak kao najvecu
smetnju za spasenje.” Sve to nije bilo privla¢no veéini "mrsnih
ljudi" koji su dostojanstvenike Crkve bosanske postovali i
uvazavali, ali su zivjeli po svojim narodnim pravilima i
obicajima. Spasenje su mogli zasluziti primanjem duhovnog
krstenja pred kraj zivota, tako da se nisu zurili pokoriti strogim
pravilima reda.

°! Bonicije Rup¢ié, "Znadenje "Dubia" fra Bartola iz Alverne iz god.
1372/73. za povijest Bosne", Zbornik ZPZ, br. 16., str. 76-85.

2 Anto Babi¢, Bosanski heretici, Svjetlost, Sarajevo, 1963. godine, str. 118.

% Dragoljub Dragojlovi¢, Krstjani i jereticka crkva bosanska, SANU,
Balkanoloski institut, Posebna izdanja knj.30, Beograd, 1987. godine, str.
214-216.
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Ako "mrsni" ljudi, dakle, nisu zivjeli po pravilima ni
jedne crkvene zajednice, ni sluzbene Katolicke, niti hereticke
Crkve bosanske, ostaje nam jedino da zaklju¢imo da je vecina
stanovnika tadasnje Bosne i Hercegovine zivjela prema
staroslavenskim, paganskim tradicijama koje su naslijedili od
svojih predaka. Izmedu "savrSenih" pripadnika Crkve bosanske
i obi¢nih "mrsnih" ljudi postojala je velika razlika. Sima
Cirkovié o tome kaze: "Savremenicima je bila sasvim jasna
duboka razlika izmedu krstjiana, pravih ubedenih jeretika i
obicnih ljudi koji, verovatno, nisu uvek bili daleko od istinskog
paganstva."* Da je tako, izmedu ostalog, sviedode paganski
elementi prisutni na ste¢cima® i obilje predkr§¢anskih obicaja,
obreda i rituala prisutnih u narodnim obicajima 1 praksi
bosansko-hercegovackog stanovnistva.” Sli¢no misljenje dijeli
i Ivan Muzi¢ koji tvrdi: "Kad se sumiraju svi izvori o
srednjovjekovnoj Bosni, proizilazi da su tada u bosanskom
stanovnistvu brojnoscu preoviadavali nekrsteni, ali u smislu da

% Sima Cirkovi¢, Istorija srednjovekovne bosanske drzave, Beograd 1964.,
str. 108.

%> Nakon analize postoje¢ih simbola na steécima Ivan Muzié tvrdi da:
"Preovladavanje predkrsc¢anske simbolike starosjeditelja na steécima
nedvojbeno  potvrduje da preci najveceg dijela  stanovnistva
srednjovjekovne Bosne nikada nisu bili istinski kristijanizirani." Vidi:Ivan
Muzié, Vjera crkve bosanske... str. 54.

% Davne 1900. godine, kada su etnoloika istraZivanja juznoslavenskih
naroda bila tek u povoju, dr. Nikola Vitez Grizeti¢ Gasparevi¢ tvrdi kako
su Muhamedovci Bosne i Hercegovine sacuvali mnogo staroslavenskih
obicaja u obitelji: ,,Tako u prosithi, udaji, djeverstvu, kumstvu, pri
porodu, smrti, gatanju i vracanju.” Vidi: Vitez Nikola Gasparevi¢
Grizeti¢, O vjeri starih Slovjena prema pravjeri Arijaca i prasemita,
Mostar, 1900. godine.
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je papinski Rim i krstjane poceo od treceg desetljeca XIII
stoljeca tretirati kao nekrstene."”’

Jo$ jedna cinjenica upucuje na zakljucak da je veéina
stanovnika srednjovjekovne Bosne zivot uredivala prema
narodnim obi¢ajima i tradicijama, daleko od krS¢anskog,
odnosno paterenskog ucenja. Naime, ve¢ smo napomenuli da
su tokom razvijenog srednjeg vijeka u Bosni djelovale dvije
crkvene zajednice”™ Crkva bosanska i Katolicka crkva.
Svecenici obje crkve bili su smjesteni u samostane (katolici) ili
hize (patereni) daleko od naroda. I dok su fratri, sa manjim ili
vec¢im, ali uglavnom ograni¢enim uspjehom, nastojali pokrstiti
nekrstene, dotle su svecenici Crkve bosanske u svojim hizama
zivjeli svetackim zivotom duhovno odvojeni od obi¢nog
naroda. Takva situacija trajala je do pred kraj bosanskog
kraljevstva kada su nekrSteni mogli, pod prijetnjom da ¢e
izgubiti posjede 1 biti prognani, nominalno prihvatiti
katolicanstvo. Medutim, tada Katoli¢ka crkva jednostavno nije
imala dovoljno vremena da se posveti vjerskoj naobrazbi tih
konvertita. Oni su za vrijeme Osmanske drzave uglavnom
prihvatili islam.” O tome John V.A. Fine u svojoj znacajnoj
studiji Bosanska crkva - Novo tumacenje kaze: "Brzina s kojom

" Ivan Muzié, Vjera crkve bosanske... str. 58.

% Na podrugju tadainje Bosne nije postojala organizirana pravoslavna
crkvena zajednica. O tome Dr. Ciro Truhelka kategori¢no tvrdi: "Na
podrucju Sto ga zaprema trokut od Drine do Neretve i mora, a na sjeveru
do Save, u srednjem vijeku nema apsolutno nikakvih podataka da je tu
postojala bilo koja grcko-istocna (pravoslavna) crkva ili manastir. Samo
s onu stranu Neretve u Humskoj Zemlji, koja je nekoc¢ prelazno potpadala
pod suverenitet srpskih kraljeva, postojale su crkve u Trebinju i manastir
u Stonu." Vidi: Dr. Cito Truhelka, Studije o podrijetlu, Matica Hrvatska,
Zagreb, 1941. godine, str. 38.

% Ivan Muzié, Vjera crkve bosanske... str. 29.
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je Crkva (bosanska) nakon osmanskog osvajanja isceznula i
brzina stanovnistva da prihvati druge vjeroispovjesti mogao bi
biti dokaz da Bosanska crkva nije stvorila jake veze sa svojim
sljedbenicima. Tako, izgleda, da je seljastvo, cak i vlastela
svoje zivote i dalje Zivjelo prema svojim tradicionalnim
uzorima, dok je ucenje Crkve na njih malo uticalo.""* Zivot po
tradicionalnim, tj., paganskim, staroslavenskim izvorima
ostavio je dubokog traga na prasku i obiCaje bosanskog,
pogotovu, seoskog stanovniStva koje je u najve¢em obimu
prihvatilo islam. To stanovniS§tvo dolaskom Osmanlija i
prihvatanjem islama nije kanilo mijenjati svoje zivotne navike i
obic¢aje po kojima se prije islama ravnalo. Po ve¢ uhodanaj
matrici, kao $to su stolje¢ima ranije prihvatili krS¢anstvo i
politickim i drustvenim okolnostima. To im je bilo omoguéeno
nepostojanjem  islamskih  vjersko-prosvjetnih  institucija:
dzamija i mekteba po ruralnim naseljima do pocetka XVII
vijeka. """ Stoga ¢emo u nastavku rada, na primjeru Bosanskog i
Kliskog sandzaka, ukratko predstaviti konfesionalnu strukturu
stanovnistva i vjerske prilike do pocetka XVII vijeka.

19 yohn V.A. Fine, Bosanska crkva - Novo tumacenje, BKC, Sarajevo,
2005., str. 274.

""" Do pocetka XVII vijeka najveéi broj stanovnika Bosne i Hercegovine
prihvatio je islam. Premda je slucajeva primanja islama bilo i kasnije oni
nisu bili tako masovni kao u XV i XVI vijeku. Istodobno, vrijeme do
pocetka XVII vijeka smatramo formativnim kada je u pitanju simbioza
predislamskog i islamskog ucenja koje je podjednako oblikovalo zivot
obi¢nog ¢ovjeka u Bosni i Hercegovini. Naime, do poc¢etka XVII vijeka
ve¢ je proslo nekoliko generacija novih muslimana koji su uskladivali
svoj zivot sa islamskim ucenjem, tako da se do tog vremena izfiltriralo
sve §to je bilo u direktnom sukobu sa duhom islama.
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Konfesionalna struktura stanovnistva i vjerske prilike u
Bosni i Hercegovini do kraja XVI vijeka

Pocetkom osmanske vladavine 1463. godine veéinu
stanovnistva u Bosni 1 Hercegovini ¢inili su katolici, odnosno
kripto-katolici, nekrsteni, koji su prisilno za vrijeme kralja
Stjepana  Tomasevica formalno prihvatili  kr§¢anstvo.
Analiziraju¢i gradu iz do tada objavljenih turskih deftera
Sre¢ko Dzaja navodi da je 1468. godine u Bosni bilo 37.604
kucanstava. Od tog broja 37.272 kuée, odnosno 99.10 %, su
bile kr§¢anske (ili kripto-krs¢anske), dok je muslimanskih kuc¢a
bilo samo 332 odnosno 0,9%.'"

Medutim, stoljece i po kasnije, po¢etkom XVII stoljeca
konfesionalna struktura bosansko-hercegovackog stanovnistva
dramati¢no se promijenila. Na prostoru Bosanskog sandzaka'®
1604. godine bilo je 64.721. domacinstvo. Od tog broja
muslimana je bilo 45941 kucéa sa 4.979 neozenjenih
(potencijalne kuce), dok su krS¢ani ukupno (katolici i
pravoslavni) brojali 18.891. kucu. To znaci da su pocetkom
XVII stolje¢a ubjedljivu ve¢inu od 71%, Cinili muslimani,
prema 21% koliko je bilo krS¢ana.

Veoma je interesantno da je od ukupnog broja muslimana
u to vrijeme povlastenih gradskih kuéa bilo 9.843 sa 2.429
neozenjenih (21%), dok je 36.098 sa 2.550 neozenjenih (79%)
otpadalo na  muslimansko rajinsko  (zemljoradnic¢ko)

192 Srecko Dzaja, Konfesionalnost i nacionalnost Bosne i Hercegovine,
Mostar, 1999. godine. str.69.
1% Centralnog sandzaka u Bosni i Hercegovini koji je obuhvatao 55 nahija.
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stanovnistvo.'™ To je za ovaj rad vrlo bitan podatak jer su
centri islamske kulture 1 duhovnosti, sa dzamijama,
medresama, mektebima i tekijama bili gradovi, dok je nivo
vjerske prosvjeéenosti u prigradskim naseljima bio veoma
nizak. Rajinsko stanovnistvo je, bez vjerskih ucenjaka koji bi
ih neprestano poucavali i vjerskih objekata u kojima bi
obavljali obrede, nastavljalo zivjeti po ustaljenim obicajima.
Do pocetka XVII vijeka islam se u Kliskom sandzaku
najvise  proSirio medu rajinskim  (zemljoradniCkim)
stanovniStvom. U nahiji Uskoplje je cjelokupno rajinsko
stanovniStvo 100 % prihvatilo islam. I u drugim nahijama
omjer rajinskog muslimanskog stanovnistva prema kr$¢anskom

105

bio je izrazito veliki. U nahiji Livno bio je 93% muslimanskog
rajinskog stanovnistva, u Neretvi 91.5%, u Rami 91%, u
Glamo¢u 67%, te u nahijama Sinj i Cetina po 95%.'%
Istodobno, sve dzamije i drugi vjersko-prosvjetni objekti:
medrese, mektebi i tekije u KliSkom sandzaku do pocetka XVII
stoljeca nalazili su se u gradovima, dok je muslimansko seosko
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stanovnisStvo zivjelo skoro bez ikakve vjerske prosvjecenosti.
Ako se uzme da je omjer zemljoradnickog prema gradskom

1% Adem Handzi¢, "Konfesionalni sastav stanovnistva u Bosni i Hercegovini
u prvim stolje¢ima osmanske vladavine", POF, 42-43/1992-93, Sarajevo,
1995. str. 134,

'Kligki sandzak obuhvatao je 42 nahije sa sljede¢im gradovima,
kasabama: Konjic, Prozor, Prusac, Oborci, Donji Vakuf, Gornji Vakuf,
Livno, Sinj, Klis, Vrlika, Drni§, Skradin, Glamoc¢, Knin, Jezero, Zemunik
i Hrvace.

'%Fehim Spaho, "Prihvatanje islama kod stanovnistva Kliskog sandzaka",
POF, br. 41, Sarajevo, 1991, str. 287-288.

"7Vidi: Fehim Spaho, "Dzamije i njihovi vakufi u gradovima Kliskog
sandzaka pocetkom XVII vijeka", Anali GHB, V-VI, Sarajevo, 1978. str.
217-230.

51



muslimanskom stanovnistvu na podru¢ju Kliskog sandzaka
slican onome u Bosanskom sandzaku tj., 80% prema 20%,
ispada da je ogromna vecina muslimanskog stanovnistva koje
je tek prihvatalo islam zivjelo bez kljuénih obrazovnih
institucija potrebnih za vjersko prosvjeéivanje. Ali, poteskoce u
Sirenju islamskog ucenja nije predstavljalo samo nepostojanje
vjerskih objekata, ve¢ je veliki problem bio u nedostatku
domacih vjerskih sluzbenika. Naime, kako to lijepo primjecuje
dr. Adem Handzi¢: ,,U gradovima je postojao po jedan imam
samo za obavljanje molitve sa posadama, a i sami ti imami bili
su vojnici (mustahfizi) vezani za grad — ne moze se drugo
pretpostaviti nego da je u prvim decenijama prihvatanje islama
imalo deklarativni karakter, sastojalo se samo u preuzimanju
muslimanskog imena. '™ Na osnovu deftera iz najranijeg
perioda osmanske uprave, da se zakljuciti da je u osmanskoj
vojsci bilo muslimana iz drugih jaznoslavenskih drzava (Srbija
i Makedonija) koje su ranije usle u sastav Osmanske drzave i
koji su mogli poucavati nove muslimane osnovama islamskog
ucenja, ali je njihov utjecaj bio ogranicen na gradove u kojima
su se nalazile vojne postaje. Broj Bosnjaka koji su u to doba
pohadali visoke Skole u Istanbulu i drugim centrima Osmanske
carevine takoder nije bio znacajan, a i ti ucenjaci koji su se,
poput Hasana Kafije iz Prusca, nakon Skolovanja vracali u
domovinu, djelovali su kao kadije, muftije ili muderisi u
gradskim naseljima.'” Tek kasnije, po¢etkom XVI vijeka

1% Adem Handzi¢, O islamizaciji u sjeveroistocnoj Bosni u XV i XVI vijeku,
separat, Sarajevo, 1970. godine, str. 28.
'0d 216 ucenjaka i pjesnika rodom iz Bosne koje u svom zna¢ajnom djelu
"Blistavi dragulj - Zivotopis uéenjaka i pjesnika iz Bosne" samo je njih
12 djelovalo u Bosni i Hercegovini do pocetka XVII stoljeca. Vise o
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osnivanjem medresa, prvo u Sarajevu, a potom i u drugim
gradovima Sirom Bosne i Hercegovine Skoluju se domaci
vjerski sluzbenici koji preuzimaju i, kako ¢e se to u buduénosti
pokazati s uspjehom izvrSavaju, Casnu obavezu vjerskog
prosvjeivanja, prvo gradskog, a potom 1 prigradskog
stanovniStva. No, do pocetka XVII vijeka na prostoru KlisSkog
sandzaka, prema do sada poznatim dokumentima, ne postoje
medrese, Sto znaci da na ovom prostoru djeluje veoma mali
broj vjerskih sluzbenika koji poznaju bosanski jezik. Prvu
medresu na prostoru Kliskog sandzaka osnovao je Hasan
Kafija Pruséak tek 1612. godine u Pruscu.'® Nakon toga slijede
medrese u Konjicu: medresa Mehmed Causa osnovana 1622.
godine i medresa Junuz Cau$a osnovana neito kasnije,
neposredno nakon 1623. godine.'"' Prvu medresu u Livnu
osnovao je Mustaj-beg tek 1642. godine.'"” Dakle, islam se na
podru¢ju Kliskog sandzaka do pocetka XVII vijeka najvise
prosirio medu zemljoradnickim, rajinskim stanovnistvom. U
isto vrijeme na tom podrucju, prema do sada poznatim
podacima ni u jednom selu ne postoje vjerske institucije:
dzamije i mektebi, niti je do pocCetka XVII vijeka postojala
medresa u kojoj bi se Skolovao domaci vjerski kadar. S
obzirom da vecina stanovniStva nije bila u moguénosti, barem
u to vrijeme, temeljito upoznati ucenje islama, ne moze se
govoriti o sustinskom, istinskom prihvatanju islama i njegovih

ovome vidi: Mehmed Hamdzi¢, Teme iz knjizevne historije, Ogledalo,
Sarajevo, 1999. godine, str. 33-304.

"0 Ismet Kasumovi¢, Skolstvo i obrazovajne u Bosanskom ejaletu za
vrijeme osmanske uprave, Islamski kulturni centar, Mostar, 1999.,
str.220.

11 Ismet Kasumovié, op.cit., str. 225-227.

2 Tsmet Kasumovié, op.cit., str. 248.
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normi, ve¢ se radi o prihvatanju osmanske vlasti i drzavne
religije, pogotovu zbog toga §to se Sirenje islama najviSe
intenziviralo nakon bitke na Mohacu 1526. godine kada je
porazena mo¢na Ugarska, a narod u Bosni izgubio svaku nadu
u povratak kr§éanske vlasti. Stoga je, dr. Adem Handzi¢a u
pravu kad tvrdi: ,,Prihvatanje islama u prvim decenijama bilo
priznanje osmanskog poretka i prihvatanje osmanske drzavne
misli, nego Sto je mogao predstavijati stvarno ostavijanje
svoga, a prihvatanje tudeg kulta. “'"” Slicno misljenje dijeli i
Nedim Filipovi¢ koji smatra da je "masovni prelazak
bosanskog seljastva na islam znacio ne samo prostu zamjenu
jedne monoteisticke vjere, drugom monoteistickom vjerom,
nego i prihvatanje viasti i islamske civilizacije."'*

Veliki  broj novih muslimana 1 nepostojanje
odgovaraju¢ih vjersko-prosvjetnih institucija proizveli su
ideolosku i religijsku zbunjenost muslimana u Bosni i
Hercegovini, pogotovu seoskog stanovnistva, koje je
nominalno prihvatajuéi islam i dalje nastavljalo da zivi po
ustaljenim predislamskim tradicijama i obicajima, na sli¢an
naCin kao Sto su njihovi preci stolje¢ima ranije prihvatili
kr§¢anstvo.

5 Adem Handzi¢, op.cit., str. 28-29.
"“Muhamed Hukovi¢, Ahmet Kasumovié, Ismet Smajlovi¢, Muhamed
Hevai Uskufi,Univerzal, Tuzla, 1990., str. 16.
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Ideolo$ka i religijska zbunjenost muslimanskog
stanovniStva u Bosni i Hercegovini do kraja XVI vijeka

Zivot izmedu predkriéanskih, krs¢anskih i islamskih
normi, odnosno ideolosko i religijsko lutanje seoskog
muslimanskog stanovnistva u Bosni i Hercegovini, izazivalo je
podsmjeh pravih Turaka. Nove muslimane Turci su nazivali
poturi, neznalice, neotesanci i dvovjerci.'” U nastavku rada
analizirat ¢emo povijesne izvore iz tog vremena koji zorno
sviedoce o religijskoj nestabilnosti lokalnog seoskog
stanovniStva rastrzanog izmedu starih predislamskih obicaja i
novog islamskog ucenja. Prezir koji su Turci osjecali prema
bosanskim muslimanima najvjernije je opisan u rukopisu koji
je pronasao i objavio Mehmed Handzi¢. Ovaj rukopis zapravo
predstavlja i najupecatljiviju deskripciju ideoloske zbunjenosti
novih muslimana i njihov vjerski zivot na bridu izmedu ranijih
predkrsc¢anskih i kr§¢anskih normi s jedne i islamskih pravila s
druge strane. Rukopis potice iz 993. godine po HidZri, odnosno
1585. godine, a prepis rukopisa kojime se Handzi¢ sluzio
nastao je 1050. godine po Hidzri, odnosno 1640. godine.'®
Kako smo naglasili, proces Sirenja islama u Bosni i
Hercegovini otpo¢eo je polovinom XV stoljeéa, $to
nepoznatom autoru spomenutog rukopisa omogucéuje da s
dovoljne vremenske distance analizira nafin na koji su stari
Bosnjani prihvatali islam. Dio rukopisa koji govori o karakteru

"SAleksandar Solovjev, "Nestanak bogumilstva i islamizacija Bosne",
Godisnjak Istorijskog drustva BiH, god. 1, Sarajevo, 1949. godine, str. 56.

"Mehmed Handzié, “Jedan prilog povijesti prvih dana Sirenja islama u
Bosni i Hercegovini®, Kalendar Narodne uzdanice, Sarajevo, 1930.,
godina VI, str. 29-45.
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prihvatanja islama stanovnistva Bosne i Hercegovine u prvom
stolje¢u Osmanske vlasti, zbog njegove vaznosti donosimo u
cijelosti. U rukopisu stoji:

,U proslo vrijeme u vilajetu Bosni bijase krS¢anska vjera
i Mesihov vjerozakon. Kada je bilo sudeno da se ovaj vilajet
osvoji i da se u tim pokrajinama sud i uprava driave
Osmanovica prosiri, onda je radi popisa (stanovnistva) iz
prijestolnice (Carigrada) odreden (za to) po svoj prilici
muharir Mesih-pasa. Spomenuti muharir sa Zeljom da obavi
popis dode u spomenuti vilajet. Stanovnistvo sela u tome
vilajetu zatece raskomadano i rastrgano. Stoga od prvaka toga
naroda i dobrih ljudi toga plemena sakupi nekoliko staraca i
od njih zatrazi objasnjenje same stvari i rece im: "Ovaj vilajet
vodom, zrakom i ljepotom zemlje odskace nad ostalim pokraji-
nama nastanjene Cetvrti zemaljske, pa zasto su stanovnici tako
razbijeni? Kakav bi nacin bio da se ovaj narod ponovo, kao sto
je bio, ozivi i popravi?" Oni mu odgovore: "Ova razruSenost i
iskomadanost dolazi od bojazni velike dzZizje i straha od
povecanja drzavnih daca". Tada spomenuti muharir dostavi
njihovo stanje sretnoj Porti i uvazenim vezirima, ali ne dobije
dozvole da ukine dzZizju i drzavne dace. Receni muharir odliko-
vase se pamecu i razboritos¢u, te na ovaj nacin uredi stvar:
Odluci da na koji nacin ukine ime dzizje, a da mjesto dzizje
odredi neku drugu dacu. Slozi se sa spomenutim uglednim
starcima da iz svakog sela dode po nekoliko ljudi i da radi
opceg interesa na ovaj nacin izlaz nadu: Nek iz svakog sela po
jedan muskarac primi muslimansko ime, te da im se zbog toga
imena oprosti dzizja. Ovo je objavljeno po svim selima i
krajevima. Uglavnom se sloZe i uvide da im je u tome korist.
Svaki jednostavno svoje ime prevede na turski jezik. Kome je
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bilo ime "Zivko" prozove se "Jahja", kome je bilo ime "Vuk"
uzme ime "Kurt", a kome je bilo ime "Gvozden" uzme ime
"Timur". Cim se prozovu muslimanskim imenima, dZizja bude
ukinuta, a mjesto nje na posjede kojima su raspolagali i koji se
zvahu "bastina" odrede po jedan dukat. I tu rascjepkanu
divlja¢ na ovaj nacin pridobiju; sela se poprave, a stanovnici
ukidanjem imena dzizje veseli i radosni postanu. Kada se korist
upotpunila i ovaj posao bio svrsen, podijele se na tri grupe.
Jedna grupa koja se povela za svjetiljkom Bozije Upute spasi
se bezvjerstva. Njihovo stanje odgovarase njihovim imenima i
postadose muslimani. Druga grupa po onoj kur'anskoj "Mi smo
ovako nasli svoje oceve" rekavsi: "Vama vasa vjera, a meni
moja" ostade u propasti bezvjerstva. Ostali ostadose kao
kolebajuca grupa. Strahujuéi i bojeci se kazne® nijesu se mogli
natrag povratiti, a nijesu opet ni napustili propisa i obicaja
oceva i djedova. U njihovu nestaloZenom vjerovanju ostalo je
kolebanje i sumnja, pa niti su tacno primili islamske propise
niti su bili otvoreni krsc¢ani. U pustinji nevjerstva kao Zivotinje
lutahu. Ova se grupa danas zove "poturima". Rijec¢ "potur” je
sastavljena iz dvije rijeci, a to su "po" i skraceni oblik od rijeci
"Turcin". U "krs¢anskom jeziku" rijec¢ "po" znaci polovicu, a
"Turcin" znaci musliman. Cio sastav znaci "polu-musliman”.'"’
Oni su od one vrste za koju Kur'an kaze: "Ti su kao goveda ili

"7 Prema pis¢evu misljenju rije¢ "potur" dolazi od "pola turina" tj. pola
muslimana. Medutim, ovo mis$ljenje nije tacno, jer rije¢ "potur"
oznacava Covjeka, koji je nanovo primio islam ili se poturcio. Od ovog
korijena je pored rijeci "potur” i rije¢ "poturica" pa i "poturciti se" i
"poturcenjak" i slicne rijeci. Razumije se, da su neki ljudi, koji su tada
radi interesa, kako pisac kaze, primili islam, bili slabi muslimani, te su
na taj nac¢in dali povoda da se iz rije¢i "potur" razumijeva polu-
musliman. (primjedba prevodioca Mehmeda Handzi¢a)
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jos gori.™"® Po svom necistom vjerovanju cuvaju bezvjerske
propise, a bojeci se poniZenja paze i na ehlisunetski put. Prije
bi govor i uzgoj djelovao na Zivotinju, nego li na njih, a u
Covjecnosti i ljudstvu prema njima Zivotinja je covjek. lako u
djetinjstvu po prirodnoj sposobnosti i nastojanjem mudrih
ucitelja pokazuju lijepe kretnje, ali opet potomci ne odustaju od
puta svojih preda i odgoj se kod njih ne moze ustaliti kakono je
o tome lijepo rekao ugledni sejh Sa'dija:

Ne nisti svoga Zivota, ne uzgajaj nevaljca!

Moze li od slabog Zeljeza izaci dobra britka sablja?

Ukratko rekavsi uzgoj kod nedostojnog ne moze se

ustaliti. Slicno kao sto orah na kubetu ne moze stajati.

Zbog toga su mocni viadari i ugledni sultani zabranjivali
mijesanje Turaka i potura. Izmedu njih ima ih dosta sa
dvovrsnim zapisima.'"” Ispod pazuha mu krst ne izlazi, nego se
i buni protiv odbacivanja krsta.

U jednom selu u Bosni umre jedan hadzija. Ljudi koji su
ga opremali nadu mu na vratu objeSena dva zapisa u vostanoj
muSemi. Otvore ih i pogledaju, kad li u jednom ispisani ajeti, a
u drugom kricanskim jezikom nekakve nevezane molitve.
Upitaju o tome njegovu majku, a ona im odgovori: "U ovom je
selu prije bio jedan blagoslovljen pop ciji su zapisi za cuvanje
djecijeg zdravlja bili sigurni. Tada sam radi bereketa zatrazila
i uzela ovaj", i opet ga uzme, te potravsi po licu i ocima poljubi
ga sa puno uvjerenja.

One koji po Serijatu idu za Poslanikom

Bog ¢uva od svake opasnosti,

éije Jje vjerovanje necisto,

"8 Rur’an, Al-'Araf, 179.
9 Jedan od popa, drugi od hodze. (prim. prev.)
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Kakva korist od zapisa njemu!"™

Premda navedeni rukopis, kako to lijepo primjecuje
Mehmed Handzi¢, nije pisan s oprezno$éu kojom se pisSu
historijska djela, on je vrijedan izvor podataka o procesu
Sirenja islama u Bosni i Hercegovini u prvom stolje¢u
Osmanske uprave. Anonimni pisac s kraja XVI stoljeca dijeli
bosansko stanovni$tvo na muslimane koji su u potpunosti
prihvatili islam i njegove norme, nevjernike, pod kojima misli
na pripadnike Pravoslavne i Katolicke crkve, i na poture, koji
su, prema njegovom tumacenju, "polu-muslimani". Kako smo
ranije napomenuli, prihvatanje islama u prvim decenijama bilo
je vise formalne nego sustinske prirode, ali se smjenom
generacija, razvojem gradova i Sirenjem islamske kulture i
civilizacije, formiralo jezgro muslimana koji su Zzivjeli po
islamskim normama. S druge strane, prigradska i seoska
naselja, a posebno naselja koja su veoma udaljena od gradova,
a time 1 od utjecaja islamske kulture i civilizacije, nisu u prvom
stolje¢u  Sirenja  islama bila obuhvacena islamskim
prosvjec¢ivanjem i obrazovanjem. Stoga je razumljivo da su na
selu zivjeli ljudi koji nisu dovoljno poznavali islamske propise
Sto je smetalo anonimnom piscu iz XVI stolje¢a koji ih
uporeduje sa zivotinjama. Rije¢ ,potur” prema tursko-
bosanskom rije¢niku iz XVII stoljeca koji je napisao Muhamed
Hevai Uskufi, zna¢i seljak. Prema tome ,potur” nije polu-
musliman, ve¢ osoba sa sela.'!

2'Mehmed Handzi¢, ,Jedan prilog povijesti prvih dana §irenja islama u
Bosni i Hercegovini®, u: Mehmed Handzi¢, Teme iz opce i kulturne
historije, Izabrana djela, knj. V, Ogledalo, 1999, str. 68-73.

2'Muhamed Hukovié, Ahmet Kasumovié, Ismet Smajlovi¢, Muhamed
Hevai Uskufi, Univerzal, Tuzla, 1990., str.174.
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Postojanje dvojakih zapisa, od ,hodze i od popa“ o
kojima autor rukopisa iz 1585. godine podrugljivo govori,
potvrdeno je i takozvanim Kunovskim zapisom koji je otkriven
1905. godine u selu Je¢miste, iznad sela Kunova (opc¢ina Foca).
Kunovski zapis nalazio se u unutrasnjosti borove klade dva
metra duboko u zemlji. Svrha zapisa napisanog bosancicom s
latinskim dijelovima bila je zaStita dvadeset 1 devet
muslimanskih porodica koje se u zapisu poimeni¢no navode:
,,...0(t) (tres)ka i ot di(ja)vo(la) (i) ot zlogo gra(da) i gro(ma)
(i) suhogo vet(ra) (i) da(Zda) (stude)nag(o)....'** Muslimani
Kunova, su, po misljenju dr. Muhameda Hadzijahi¢a, zatrazili
od nekog svecenika, vjerovatno Crkve bosanske, da im sastavi
zapis koji bi trebao cuvati njih i njihovo selo od prirodnih
nepogoda. Premda svi muslimani, u zapisu se prirodne
nepogode tjeraju sa: ,,...arhangelom Mihailom, sa vasemi
silami nebeskiemi, i Gavrilom, i sa sedem rieci koe rece
Hristos na krstu vise(¢i) Bogu: 'Oce, prosti onim koi me muce
za ljubav tvoju. I ja prostim za ljubav tvoju!'"“'*® Koristenje
crkvene terminologije u svrhu zaStite muslimana i njihovog
mjesta jasno upucuje na dokaz da je islam u Bosni i
Hercegovini, premda vrlo rano i masovno prihvacen, ipak
postepeno potiskivao nasljedene navike i obiCaje, prvenstveno
stanovnika sela gdje je prosvjeCivanje bilo najslabijeg
intenziteta. Interesantno je da je Kunovski zapis nastao'*
priblizno u isto vrijeme, u Sezdesetim godinama XVI vijeka,

'Hadzijahi¢, Muhamed, “O jednom manje poznatom domac¢em vrelu za
proucavanje crkve bosanske”, Prilozi, Institut za istoriju, godina X/II, br.
10/2, Sarjevo, 1974. godine, str. 58.

'ZMuhamed Hadzijahi¢, op.cit., str. 67-68.

'2*Po misljenju dr. HadZijahiéa koji je muslimanska imena spomenuta u

rukopisu uporedio sa Hercegovackim defterom iz 1585. godine.
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kada i anonimni rukopis iz 1585. godine ¢ija se historijska
vrijednost time jo$ vise potvrduje.

Nedostatak islamskih prosvjetnih institucija po selima u
prvim stolje¢ima osmanske vlasti 1 povr§no poznavanje
islamskih propisa doveli su do ideoloske zbunjenosti novih
muslimana 1 njihovih potomaka o kojoj piSe anonimni pisac
1585. godine, ali i Jeronim Zlatari¢, putopisac koji je za
interese Austrije istrazivao stanje u Bosni.'” Zlatari¢ izmedu
ostalog kaze: "U toj provinciji s njenim krajevima nalazi se pod
brigom fratara oko 20 hiljada krséana od nekog znacaja i
veliki broj potura koji bijahu nekada krséani, a zbog velikog
tiranstva neprijatelja postadose muslimani, ali nisu dobri
Turci, niti krséani...Oni su sebi sacuvali ime kr§¢ana za svaki
slucaj da bi mogli reci da su jos krs¢ani unutra, ali zbog straha
od neprijatelja nisu smjeli da to ispovjedaju otvoreno.""*
Zlatari¢ je posjetio Bosnu krajem XVI vijeka u vrijeme kada je
sjeanje na staru vjeru bilo veoma zivo. Moguée je da je
razgovarao s konvertitima koji su jo$ uvijek imali svoje staro
kr§¢ansko ime, pa je s te strane taCna njegova tvrdnja da "su
sebi sacuvali ime krséana", kao $to je tana tvrdnja da nakon
prihvatanja islama nisu smjeli otvoreno propagirati kr§¢anstvo
jer je to prema islamskom ucenju zabranjeno. Ono Sto je
pristrasno u njegovom izvjestaju je tvrdnja da su pod prisilom
prihvatili islam S§to nije tac¢no jer su, kako je poznato vjerske
slobode unutar Osmanske drzave bile potpuno zagarantovane.

123 Zlatari¢ je izvjestaj o stanju u Bosni austrijskom nadvojvodi podnio
1599. godine.

126 Navedeno prema Aleksandar Solovjev, "Nestanak bogumilstva i
islamizacija Bosne", GDI BiH, Sarajevo 1949. godine, str. 60.
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Povr$no prihvatanje islama u prvom stolje¢u osmanske
vladavine i vjerska "zapustenost" koju su naslijedili od svojih
predaka vodila je ka otvorenom i nepristrasnom odnosu prema
ranijim, svetim knjigama i njihovim sljedbenicima, kr§¢anima.
Izgubljeni izmedu kr$¢anstva i islama neki bosanski muslimani
su, tragajuci za zajednickim korjenima obje religije, uzimali iz
kr§¢anskih svetih knjiga ono $to je bilo prihvatljivo za islam. O
ovoj osobenosti muslimana iz Bosne pisao je 1670. godine
Paul Rycaut, engleski diplomata i histori¢ar."”” Zbog znacaja
njegovog izvjestaja za nasu temu donosimo ga u cijelosti: "A/i
oni koji cine stvarno Ccudnu mjeSavinu krsc¢anstva i
muhamedanstva Zive kao vojnici na krajinama Ugarske i
Bosne. Oni citaju Jevandelje na slavenskom (narodnom) jeziku
koje nabavljaju iz Moravije i susjednog Dubrovnika. Pored
toga, veoma su znatizeljni da upoznaju tajne Kur'ana i
arapskog jezika. Da ne bi bili smatrani za prostake i
neobrazovane, trude se da savladaju i perzijski jezik. Oni piju
vino u ramazanu, mjesecu posta. Ali, da bi izbjegli skandal u
vino stavljaju cimet i druge zacine, a potom ga prozovu
"hardalija", i na taj nacin ga smatraju dozvoljenim. Osjecaju
ljubav i samilost prema kris¢anima i spremni su da ih Stite od
uvreda i nasilja Turaka. Vjeruju da je Muhammed Sveti Duh
kojeg je najavio Krist. Smatraju da je spuStanje Svetog Duha
na Kristove ucenike na dan Duhova bilo u obliku i simbolu
Muhammeda. Tumace da rije¢ "Paraklet” (mopdxintog) na
svim mjestima u Jevandelju oznacava njihovog Poslanika, u

2"Rycautov izvjestaj kod nas je publikovao Aleksandar Solovjev pod
naslovom "Engleski izvjestaj XVII vijeka o bosanskim poturima". Rad
je objavljen u GZM u Sarajevu, Nova serija, sveska VII, 1952. , str. 101-
109.
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Cije uho je Bijeli Golub objavljivao nepogreSiva uputstva koja
vode ka sreci. Svi poturi u Bosni pripadaju ovoj sekti, ali
placaju poreze kao krsc¢ani. Oni se gnuSaju ikona i znaka krsta.
Obrezuju se pravdajuci taj postupak Kristovim primjerom kao
Sto to cine kopti, pripadnici gréke crkve u Egiptu."'?®

Za Rycauta su "poturi" najcudnija mjeSavinu islama i
kr§¢anstva. Premda ih pravi Turci, od kojih je Rycaut
prikupljao informacije, recipiraju kao zasebnu sektu, to nije
ta¢no. Sredinom XVII stoljeca kada je Rycaut pisao svoje djelo
The history of the present state of the Ottoman Empire, "poturi
ili ljudi iz Bosne" kako ih na margini knjige naziva, uporno su
tragali za rtjeSenjima koja bi pomirila njihovu raniju
predislamsku duhovnost sa islamskom, Sto nije samo njihov
specifikum. U samom Kur'anu postoje tekstovi kojima se
nastoji pomiriti kr$¢ansko ucenje sa islamskim. Eklatantan
primjer za to je poruka iz Kur'ana: "Recite: "Mi vjerujemo u
Allaha i u ono Sto se objavljuje nama, i u ono Sto je objavljeno
Ibrahimu, i Ismailu, i Ishaku, i Jakubu, i unucima, i u ono §to
je dato Musau i Isau, i u ono Sto je dato vjerovjesnicima od
Gospodara njihova;, mi ne pravimo nikakve razlike medu
njima, i mi se samo Njemu pokoravamo."'” Muslimani, dakle,
vijeruju u ono Sto je objavljeno Isau ili Kristu, te stoga ne
zacuduje interes muslimana iz Bosne za Jevandeljem. S druge
strane, jedna od misija Isaa ili Krista, prema islamskom ucenju,
bila je da najavi dolazak Muhammeda,”® a "poturi" su

128 Sir Paul Rycaut, The history of the present state of the Ottoman Empire,
London, 1686.god., str. 247-248.

129 Kur'an, Al-Bagara, 136.

13014 kada Isa, sin Merjemin, rece: "O sinovi Israilovi, ja sam vam Allahov
poslanik da vam potvrdim prije mene objavijeni Tevrat i da vam
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ispunjenje te misije pronasli u "Parekletu" kojeg su poistovjetili
s Muhammedom. To takoder nije samo njihov specifikum.
"Poturi" o kojima piSe anonimni pisac s kraja XVI vijeka i
Rycaut predstavljaju prelaznu faznu duhovnog traganja od
paterenstva ili kr§¢anstva, ka pravom istinskom prihvacanju
islama u kasnijim generacijama. Sirenjem nauke i obrazovanja
i vjerskog prosvje¢ivanja u kasnijim vremenima "poturi" su
postepeno ostavljali paterenska i kr§¢anska vjerovanja i obrede
prihvataju¢i islamsko ucenje kao sistem zivota. Povijesni
dokument koji, s jedne strane, zorno svjedoci o ideoloskom
traganju bosansko-hercegovackih muslimana u XVI vijeku, a s
druge strane govori o nastojanju sluzbene uleme da ispravi
krivo vjerovanje i neprihvatljive obicaje, jeste fetva Ebu Suda
(umro 1574. godine)”' o svetkovanju neislamskih, tj.,
kr§¢anskih praznika. Duhovni hod bosansko-hercegovackih
muslimana na ivici izmedu kr$éanstva i islama nije ostao
nezapazan ni na carskom dvoru u Istanbulu, odnosno u
sluzbenoj kancelariji tadasnjeg Sejhul-islama Ebu Suda,
vrhovnog vjerskog autoriteta u Osmanskoj drzavi. Sve do
danasnjih dana Bosnjaci u nekim krajevima njeguju tradiciju
obiljezavanja predislamskih i predkrS¢anskih blagdana Jurjeva
i Aliduna. Cini se da je ta praksa sredinom XVI vijeka, bila

donesem radosnu vijest o poslaniku cije je ime Ahmed, koji ¢e poslije
mene doci" - i kad im je on donio jasne dokaze, oni rekose: "Ovo je
prava vradzbina!" Kur'an, As-Saf, 6.

131 Sejhul-islam Ebu Sud Mehmed — efendi roden je 1490. godine u tekiji
njegovog oca na Ejubu (Istanbul). Nakon zavrSenog Skolovanja obavljao
je funkciju profesora, kadije i kadi askera do 1545. godine kada je
postavljen za Sejhul-islama. Na ovoj funkciji ostao je trideset godina, sve
do smrti 1574. godine. Ukopan je na Ejubu. Zauzima vazno mjesto u
povijesti islamskog prava, jer je uspio uskladiti ZemljiSni zakon
Osmanske carevine sa Serijatom.
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veoma transparentna i javna, Sto je potaklo nekog imama,
muderisa, ili nekog drugog turskog zvani¢nika da posalje upit
Sejhul-islamu u Istanbulu i zatrazi pravno rjeSenje (fetvu) o
tome. Pitanje i fetvu donosimo u cijelosti.

Pitanje:

,,Ako neki muslimani i njihove Zene budu uvazavali dane,
koje budu uvazavali krs¢ani, npr. ako ne budu radili nedjeljom,
na Bozi¢, Jurjevo i ovima slicno koliko god ima dana i ako
[to] budu uvazavali kao krsc¢ani zbog toga Sto idu na izlet, Sto
prave vise jela i Sto ne rade — Sto je za ovu grupu potrebno
po Serijatu, neka se objasni, te neka bude nagradeno [od
Boga] .*

Odgovor:

,, Bit ¢e nevjernici; potrebno je da obnove vjerovanje i da
obnove brak i da se pokaju. Ako se ne osvijeste, neka se to-
liko vremena [u originalu nedostaje glagol!], dok se ne
obavezu da neée uvazavati te dane. To je nevaljalo stanje. Da
Bog sacuva. “'**

Pitanje 1 fetva Ebu Suda nedvosmisleno impliciraju
postojanje  predislamskih, krS¢anskih obi¢aja u praksi
bosansko-hercegovackih muslimana koji su polovinom XVI
vijeka, u vrijeme nastajanja fetve, zivjeli tradicionalnim
zivotom svojih predaka, ¢ime se potvrduju ranije navedeni
povijesni dokumenti i izvjestaji o karakteru prihvatanja islama

od strane rajinskog stanovniStva u Bosni i Hercgovini.'*

132 Navedeno prema: Muhamed Hadzijahi¢, ,,Sinkretisticki elementi u
islamu u Bosni i Hercegovini”, POF, 28-29/1978-9,VOL.28-29,
Sarajevo, 1980. godine, str. 302.

133 Krajem 1568. godine izdata je sli¢na fetva za podrudje danasnje zapadne
Makedonije. Ovom fetvom predvida se najstrozija kazna za one koji su
formalno primili islam i nastavili da se i dalje pridrzavaju stare religije,
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Vrlo vazna cCinjenica kod razmatranja pitanja opstanka
predislamskih  obi¢aja 1 obreda u praksi bosansko-
hercegovackih muslimana, jeste obim i snaga prihvatanja
islama bosansko-hercegovackog Zenskog stanovnistva.

Istrazivajuéi proces Sirenja islama u sjeveroistocnoj
Bosni, Adem Handzi¢ je primjetio kako su zenski clanovi
porodica novih muslimana, obi¢no, i dalje zadrzavali ranija
imena i nisu ni formalno prihvatali islam. Tako je u selu
Dedino zabiljezena udovica Milica Sirmerdova.'**

Patrijahalni sistem uredenja porodica po kojem su vrSeni
popisi stanovniStva i pisani defteri ne pruzaju nam jasan uvid u
obim prihvatanja islama zenskog stanovniStva Bosne i
Hercegovine. U svim defterima na osnovu kojih se moze pratiti
proces Sirenja islama navode se gotovo iskljuc¢ivo muskarci
sinovi muskaraca, tako da prihvatanje islama od strane
bosansko-hercegovckih Zena ostaje skriveno.

Postoje¢i sistem obrazovanja u Osmanskoj carevini,
takoder, nije bio naklonjen Zenskoj populaciji. Najvazniji vid
obrazovanja muslimanki bio je mekteb u kojem su se stjecala
osnovna znanja o vjeri. Kako je poznato, u to doba nisu
postojale zenske medrese ili srednje Skole tako da se
Skolovanje muslimanki okoncavalo sa zavr§enim mektebom.

Jo§ jedna Cinjenica nije iSla u prilog vjerskom
prosvjecivanju zena, a to je odsustvo zena sa dzuma — namaza i
sedmi¢nog predavanja Sto je svakako bio vazan metod odgoja 1

kr§¢anstva. Vise o tome vidi u: Olga Zirojevi¢, "Alahovi hris¢ani",
Republika, Br. 282-283, Beograd, Godina XIV, april 2002. godine.
http://www.yurope.com/zines/republika/arhiva/2002/282-283/,  zadnja
posjeta: 25.08.2010. godine.

3% Adem Handzi¢, O islamizaciji u sjeveroistocnoj Bosni u XV i XVI vijeku,
POF, XVI-XVII/1966-67. Sarajevo, 1970., str. 23.
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obrazovanja novih obraéenika. Zene su, istina, bile u
mogucnosti prisustvovati drugim vidovima predavanja i
vazova, posebno tokom mjeseca ramazana, ali je pitanje koliko
su ta rijetka predavanja mogla utjecati na svakodnevni Zivot
novih muslimanki?

Ako se, dakle, uzme u obzir da su do kraja XVI stoljeca
bila rijetka sela u kojima su postojale dzemije i mektebi, da
nisu postojale srednje skole za Zene, te da, u mjestima gdje su
postojale dzamije, Zene nisu ucestvovale na dzuma -
namazima, postaje jasno da nivo vjerske prosvjecenosti
muslimanki tokom prvog perioda osmanske uprave nije bio na
zadovoljavaju¢em nivou.

Ta Cinjenica je bitna za na§ rad, jer su vecinu
predislamskih obreda i obiCaja iz Zivotnog ciklusa: rodenje,
svadba i smrt, njegovale i s koljena na koljeno prenosile upravo
zene.
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GLAVA III
ELEMENTI STAROSLAVENSKE TRADICIJE
U KULTURI BOSANSKO-HERCEGOVACKIH
MUSLIMANA

Juzni Slaveni koji su do prve polovine VII stoljeca
naselili prostore Bosne i Hercegovine vjerovali su, poput
vecéine stanovnika tadasnje Europe, u vise bogova sa razli¢itim
ulogama. Osnovnu boju njihovom paganskom vjerovanju
davao je zemljoradnicki i stoCarski nacin zivota. Slavni
antropolog Dzejms DZordz Frejzer u svom ¢uvenom djelu 7he
Golden Brough navodi: ,,Prizor velikih promjena koje svake
godine predu preko lica zemlje mocno je uticao na ljudske duhove
u svim vremenima i pobudio ih da razmisljaju o uzrocima tako
ogromnih i ¢udnih preobrazaja. Cak i primitivan covjek ne
moze, a da ne opazi kako je njegov zivot blisko skopcan sa
Zivotom prirode i kako isti procesi koji zamrznu rijeku i lise
zemlju njenog bilja ugrozavaju i njegov opstanak. Izgleda da su
na izvjesnom stupnju razvitka ljudi uobrazavali kako su sredstva
za izbjegavanje nesrece koja prijeti u njihovim sopstvenim ruka-
ma i da oni mogu pomocu magije usporiti ili ubrzati tok
godisnjih doba.“'> Prema tome, oni su vrsili obrede i izgovarali
bajalice da bi ucinili da kiSa padne, da sunce sija, da se Zivotinje
mnoze i da voc¢ke donose plodove.

Svoje molitve nasi preci upucivali su bozanstvima koja
su trebala da im osiguraju napredak u zivotu, obilnu ljetinu,

135 Dzejms Dzordz Frejzer, Zlatna grana — proucavanje magije i religije,
IvaniSevi¢, Beograd, 2003., str. 320.
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pobjedu u ratu i sigurnost u vrijeme vremenskih nepogoda.
Medutim, imena koja su Juzni Slaveni davali svojim
bozanstvima 1 funkcije koje su obavljali, djelimi¢no su, zbog
nedostatka domacih pisanih izvora, prekrivena velom tame.

Do sada na podruc¢ju Bosne i Hercegovine nije pronaden
nijedan staroslavenski hram ili svetiliSte, niti postoje domaci
pisani izvori za proucavanje religije nasih predaka. Osnovni
izvori za proucavanje religije starih Slavena su prije svega
bogata i ziva folklorna grada koja jo$ uvijek Zivi u narodnim
obicajima i obredima.

Pored toga, prije nego Sto su se slavenska plemena
podijelila na Isto¢ne, Zapadne i Juzne Slavene, postojao je
jedan zajednicki panteon'*® za sve. Stoga nam pisani izvori koji
postoje o religiji Isto¢nih ili Zapadnih Slavena, mogu posluziti
kao osnova za rekonstrukciju panteona Juznih Slavena.

JuZnoslavenski panteon

Prema svjedocenju Prokopija (ITpokdmiog), vizantijskog
istori¢ara iz VI vijeka, Slaveni vjeruju: ,,Da postoji jedan Bog
koji proizvodi grom, i koji je gospodar vasione. Oni mu Zrtvuju
stoku i prinose druge Zrtve. Ne znaju za sudbinu i ne dopustaju
da ona ima ikakvu ulogu u ljudskim stvarima. Kada im zbog
bolesti ili rata prijeti opasnost od smrti, oni se zavjetuju da Ce,
ako se spasu, Bogu prinijeti Zrtvu. I ¢im se spasu oni to doista i

136 Prema Rjecniku stranih rijeci panteon znali: zajednicki hram svih
grckih bogova; gradevina posveéena kultu velikana; u mnogobozackim
religijama skup bozanstava. Termin panteon u ovom radu koristit ¢emo
u znacenju skupa bozanstava u mnogobozackim religijama. O znacenju
rijeci panteon vidi: Marijan Filipovi¢, Rjecnik stranih rijeci, Medicinska
knjiga, Zagreb, 1995., str. 293.
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Cine vjerujuci da su tom Zrtvom otkupili svoj Zivot od Boga.
Osim toga oni obozavaju rijeke, nimfe i druga bozanstva, a za
vrijeme Zrtvovanja oni gataju.”"’

Istrazivaci juznoslavenske religije i mitologije slazu se da
je bog — gromovnik vrhovni bog Perun. Cini se da je Perun
sveslavensko bozanstvo jer se tragovi njegovog kulta mogu
na¢i kod svih slavenskih naroda. Brojni toponimi Sirom
juznoslavenskoga geografskog podrucja dobili su ime po
"% U Nestorovoj hronici zabiljezeno je da se Slaveni
zaklinju oruzjem i Perunom bogom svojim i Volosom, bogom
stada.””” Kako ¢emo kasnije vidjeti, nasi preci nisu zaboravili
svog boga —gromovnika, ¢iji kult se u pojedinim segmentima

njemu.

odrzao do danasnjih dana.

I kult Volosa takoder se odrzao kod naSeg naroda.
Pojedini poljoprivredni obicaji i narodne izreke vezani su za
ovo juznoslavensko bozanstvo.'*’

Svetovid ili Svantevid je bozanstvo koje takoder
zauzima znacajno mjesto u panteonu Juznih Slavena. Bio je
posebno postovan na ostrvu Rujan gdje mu se nalazio ogromni

7 Prokopios: "De bello Gothico" xm. III. ¢. XIV. u3x. Donn. crp. 334.
Navedeno prema: Spasoje Vasiljev, Slovenska mitologija, uradeno po 1
Stampanom izdanju Srbobran, 1928. godine,

<http://www.rastko.org.yu/antropologija/svasiljev-mitologija_c.html>
(zadnja posjeta 15. 07. 2007.)

8 Miljenko S., Filipovi¢, “Jo§ o tragovima Perunova kulta kod Juznih

Slavena”, GZM, Istorija i etnologija, sv.IX, Sarajevo, 1954. str. 181-

182.

Luj Leze, Slovenska mitologija, 1901. godine.
http://www.rastko.org.yu/antropologija/lleze-mitologija_c.html (zadnja
posjeta 15. 07. 2007.)

Spiro Kuligi¢, ,.Znadaj slovensko-balkanske i kavkaske tradicije u
proucavanju stare slovenske religije (I1)*, ANUBIH Knjiga XI, Centar za

balkanoloska ispitivanja, Knjiga 9., Sarajevo, 1973. godine. str. 143.

139
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kip."*" Svetovid je Cetveroglavi bog s dvije glave naprijed i
dvije nazad, tako da je bio u mogucnosti da “’sve vidi”. Smatran
je za boga rata i zastitnika polja. PrinoSene su mu zivotnjske
zrtve. Nakon pokrstavanja, Svantevit je postao Sveti Vid.

Pored muskih bozanstava, Juzni Slaveni su postovali i
zenska bozanstva i natprirodna bi¢a. Medu njima najpoznatije
su Vesna, boginja prolje¢a, Mdrana, boginja smrti, te vile ili
nimfe. Posebnog traga u obicajima bosansko-hercegovackih
muslimana ostavio je kult boginje smrti Mdrane u narodu
poznate pod imenom Mora.

I vjerovanje u vile bilo je veoma rasireno. Muslimanske
epske pjesme vrlo Cesto spominju gorske vile koje pomazu
junacima.'*

Obredi, rituali i kultovi koji su utjecali na formiranje
staroslavenskih obicaja u kulturi bosansko-hercegovackih
muslimana

Uz navedena bozanstva, ¢iji kultovi jo§ uvijek traju,
navest ¢emo preostale obrede, rituale i kultove koji su utjecali
na formiranje staroslavenskih obicaja u kulturi bosansko-
hercegovackih muslimana. Prije svih, to je kult mrtvih koji
spada u najkarakteristicnija obiljezja slavenske mitologije.
Kult mrtvih zauzima znacajno mjesto u religiji slavenskih
naroda, a pogotovu kod Juznih Slavena. Uticaji kulta
mrtvih 1 rituala koji su s tim povezani i danas su veoma zivi

! Mir¢a Elijade, Istorija verovanja i religijskih ideja 3, prevela Mirjana
Zdravkovi¢, Bard-fin, Beograd, 2003., str. 33.

142 Kosta Horman, Narodne pjesme Muhamedovaca u Bosni i Hercegovini,
knj. 2., pjesma br. XLVIII, Sarajevo, 1889. godine.
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u posmrtnim obi¢ajima balkanskih naroda,'* misti¢nosti

kuénog praga, kuénoj zmiji itd. Medu muslimanima u
Bosni i Hercegovini jos uvijek je zastupljen obicaj trpeze i
gozbe nakon sahrane umrlog, Sto je direktno povezano s
vjerovanjem da ¢e to osigurati bolji status umrlom u
4 Kult kuéne zmije veoma je raSiren
medu bosansko-hercegovackim muslimanima. Ovaj kult je,
kako ¢emo kasnije vidjeti, povezan s kultom predaka.

zagrobnom Zivotu.

Kultni znacaj imaju i neki planinski visovi, vrela i pecine.
Nepostojanje staroslavenskih hramova ili svetiliSta na
prostorima koje naseljavaju Juzni Slaveni moze se objasniti
sljede¢im Cinjenicama:

a) Slaveni su svoje vjerske obrede vrsili u prirodi

b) Kr$¢ani su na mjestima staroslavenskih paganskih

svetista podigli crkve
Obje cCinjenice potvrdene su u nau¢noj literaturi.'”

Da bi osigurali zdravo potomstvo, obilnu ljetinu,
zdravu 1 naprednu stoku, Juzni Slaveni su koristili niz
obreda i rituala koji su, ponavljanjem iz godine u godinu,
postali narodni obicaji.

" jubomir Relji¢, ,Samrtni obi¢aji i kult pokojnika®, Glasnik
Etnografskog muzeja, sv. 52-53, Beograd, 1989., str. 125-148.; Kosta
Milenovié, ,,Slovenska vera-pogreb®, Bosanska vila, Sarajevo, br. VIII,
1890., str. 121-123.

““Radmila Kajmakovi¢, ,,Posmrtna gozba kod balkanskih naroda“,
Makedonski folklor, XV, br. 29-30. Skopje, 1982., str. 77-81.; Galina
Lozanova, ,,Obredni trapezi pri pogrebenie u Juznite Slavjani®, B'lgarska
etnografija, 2/1/1991., str. 3-13.

50 tome vidi: Ivo Pilar, "O dualizmu u vjeri starih Slovjena i o njegovu
podrijetlu i znacenju", Zbornik za narodni Zivot i obicaje, br. 28., 1931.
godine, str. 1-86.; Muhamed Hadzijahi¢, Predislamski elemeniti u kulturi
bosanskih muslimana, Institut za drustvena istrazivanja, Sarajevo 1973.
godine.
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Ocuvanost staroslavenskih elemenata u tradiciji
bosansko-hercegovackih muslimana

Postoji veliki broj nau¢nika koji su krajem XIX i tokom
cijelog XX stoljea zastupali miSljenje da su bosansko-
Balkanu.'** Svoju tezu dokazivali su geografskim poloZajem
Bosne i Hercegovine koja je kao srediSnja juznoslavenska
drzava bila podjednako udaljena od svih stranih utjecaja, a njen
pretezno brdskoplaninski predio pruzao je idealno utocliste
lokalnom stanovni$tvu pred najezdama neprijateljskih vojski.

Kada su se naselili na nasem podru¢ju, Slaveni nisu
iskorijenili lokalno romanizirano stanovnistvo koje se povuklo
u brda i postepeno pod jakim utjecajem nadmocnijih komsija
slaveniziralo."’

Bosanski Slaveni, kasnije BoSnjaci ili Bosanski
muslimani, kao sredi$nji juznoslavenski narod, vrlo malo su se
mijesali s drugim narodima, §to nije slucaj s okolnim Juznim
Slavenima u ¢ijoj je etnogenezi udio neslavenskog elementa
priliéno znacajan.'*

'*Prema navodenju Mustafe Imamoviéa to su: Milenko S. Filipovi¢, Spiro
Kuligi¢, Ciro Truhelka, te Muhamed Hadzijahi¢.

"“"Mustafa Imamovié, Historija Bosnjaka, BZK Preporod, 2. Izd., Sarajevo,
1998. godine, str. 22.; O ovoj temi, takoder, vidi: Enver Imamovic,
Prostor Bosne i Hercegovine u prethistoriji i antici, v: Bosna i
Hercegovina od najstarijih vremena do kraja Drugog svjetskog rata, Stab
Vrhovne komande Oruzanih snaga Republike Bosne i Hercegovine,
Sarajevo, 1994. godine, str. 14.

'8 Interesantno je da su bosansko-hercegovacki muslimani za cijelo vrijeme

Osmanske carevine cuvali svoj bosanski jezik i nisu prihvatili sluzbeni
turski. O tome Skender Kulenovi¢, poznati bosansko-hercegovacki pisac
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Drugi ¢vrst dokaz o izrazenom slavenskom porijeklu
bosansko-hercegovackih muslimana pruza prisustvo obilja
rituala, obreda, obiCaja i sujevjerja identi¢nih sa praksom
ostalih slavenskih naroda. Davne 1900. godine, kada je
istrazivanje etnogeneze juznoslavenskih naroda bilo tek u
povoju, dr. Nikola Vitez Grizeti¢ Gasparevi¢ navodi kako su
Muhamedovci Bosne 1 Hercegovine sacuvali mnogo
staroslavenskih obicaja u obitelji: ,,7ako u prositbi, udayji,
djeverstvu, kumstvu, pri porodu, smrti, gatanju i vracanju. “'¥

Sli¢no miljenje navedeno je u znacajnoj studiji ,,Zenidba
i udadba u Bosni i Hercegovini“ u kojoj stoji: ,,Ko Zeli naci
najstarije Zenidbene obicaje naseg naroda i Slovjena uopce,
morace ih traziti u onim zemljama, koje su zbog geografskog
polozaja do u novije doba najmanje izloZene bile stranim
uticajima, gdje je narod zbog svoje politicke potcinjenosti
konservativnom tursko-muhamedanskom elementu najlakse i
najdulje mogao sacuvati svoj zaseban starinski Zivot, - a to je

narod u Bosni i Hercegovini. “'>°

XX stoljeca, kaze: ,,I evo ga, mirisnom akustikom dzamije razlijeze se u
poniznoj u ¢eznjivoj melodiji prvi distih Mevluda:
Od Allaha koji trazi pomoci,
neka Mevlud Pejgamberu prouci.

Tako pocinje prevod na "bosanski", a Muhamed-efendija uci na turskom
originalu, jer to djeluje uzvisenije; "bosanski" prevod ionako svi znaju
napamet, ili bar pricu pjesme, pa im nije tesko slijediti i na turskom, koji
niko ovdje ne zna osim Muftije, mene i strica Kunstmalera; jo$ pet
stotina godina turska vlast ovdje da je ostala, ovi negdanji patareni
govorili bi "bosanski".”“ U: Kulenovi¢, Skender, Ponornica, Civitas,
Sarajevo, 2004., str. 127.

149 Vitez Nikola Gagparevié¢ Grizeti¢, O vjeri starih Slovjena prema pravjeri
Arijaca i prasemita, Mostar, 1900. godine.

"OEmil Lilek,“Zenidba i udadba u Bosni i Hercegovini, Glasnik

Zemaljskog muzeja u Bosni i Hercegovini, br. X, Sarajevo, 1898., str. 4.
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Upliv stranih, neslavenskih utjecaja u etnogenezi Srba i
Hrvata, rukovodilo je dr. Muhameda Hadzijahica da za
staroslavenske elemente u kulturi bosansko-hercegovackih
muslimana uzima samo one koji su zajednicka bastina s
isto¢nim i zapadnim Slavenima. On kaze: ,,Uzecu, dakle, kao
staroslavensko ono Sto nalazim zajednickim kod bosanskih
Muslimana i nekog drugog slavenskog naroda, iskljucujuci pri
tom Srbe i Hrvate, odnosno Sto se moze dokazati da je
egzistiralo u slavenskoj starini neovisno od toga da li je
odnosni  kulturni element registrovan kod Srba odnosno
Hrvata. Drzim da je to jedan od najpouzdanijih metoda za
utvrdivanje stare slavenske kulture.*"' Metod dr. HadZijahi¢a
je prihvatljiv jer se njime otkrivaju tragovi staroslavenske
tradicije svih Juznih Slavena, te ¢emo ga i mi koristiti u ovom
radu.

Sto se ti¢e kulturnih fenomena koji se mogu naéi kod
razli¢itih naroda, pa 1 kod Slavena, tu ¢emo, takoder,
primjenjivati metod dr. Hadzijahi¢a koji tvrdi: ,,Prilikom
ispitivanja neke kulturne pojave najlogicnije se orijentirati, ako
ima osnove, na svoju, makar daleku starinu, nego li za
pojedinu pojavu traziti daleke analogije. Konkretno, ako se za
jedan kulturni fenomen bosanskih Muslimana ne nalazi
analogija u drugih islamskih naroda, a s druge strane, javlja
se u daljoj proslosti juznoslavenskih i slavenskih naroda, bez
obzira na rasirenost tog fenomena drugdje u svijetu, onda je

""Muhamed HadZijahi¢, Predislamski elemeniti u kulturi bosanskih
muslimana, Institut za drustvena istrazivanja, Sarajevo 1973. godine, str.
2.
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opravdanije govoriti o kulturnom kontinuitetu nego i traZiti
uzore na strani. '

Narodne obi¢aje koje ¢emo analizirati na narednim
stranicama, smatrat ¢emo staroslavenskim, ako ih u sli¢noj ili
istoj formi nalazimo kod drugih slavenskih naroda, bez obzira
$to eventualno postoje tragovi koji upucéuju na neki drugi izvor,

kao $to je, naprimjer, slucaj sa vjerovanjem u urokljive o¢i, ¢ije
porijeklo moze biti, kako ¢emo to kasnije vidjeti, i islamsko.

Elementi staroslavenske tradicije u narodnim vjerovanjima
bosansko-hercegovackih muslimana

Tokom dugog perioda ljudske povijesti, Covjek je
poteskoce koje su nadilazile njegov racionalni domasaj
nastojao prevazi¢i dvijema transcendentnim matricama:
religijom i magijom. Iako imaju odredenih sli¢nosti religija 1
magija se razlikuju po ishodistu, metodu i krajnjem cilju. Svrha
religije je da osigura Boziju naklonost i sretan Zivot u obje
realnosti: zivotu na ovom svijetu i Zivotu nakon smrti, dok je
magija usmjerena i ograni¢ena samo na zivot na ovom svijetu i
prevazilazenje ovozemaljskih poteskoca.'”

Sveta povijest islama, krS¢anstva i1 zidovstva bastini
brojne obrede uspostavljene s ciljem pribavljanja naklonosti
Jedinog Boga Koji, prema objavljenim Knjigama, prati ljudski
rod u njegovom razvoju od prvog covjeka i poslanika Adema
(Adam) i upucuje ga da na, po ucenjima religije, ispravan naéin
zadovolji svoje Zivotne potrebe. Premda je krajnji cilj religije

132 Muhamed Hadzijahi¢, op.cit., str. 2-3.
133 Bronislav Malinovski, Magija, nauka i religija, Prosveta, Beograd,
1971., str. 85-86.
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postizanje Bozijeg zadovoljstva i blazenstva u Dzennetu (raju),
religija je, na tom putu, vrlo Cesto trebala rijesiti iskljucivo
zemaljske potrebe.Naprimjer, kiSna dova koju je ucio Boziji
poslanik Muhammed na traZenje svojih sljedbenika,'”* u€injena
je s ciljem da padne spasonosna kisa. Poslanik je na taj na¢in
ozakonio religijski obred za kiSu.

Medutim, djelovanje i ucenje Bozijih poslanika nije u
svim vremenima i na svim mjestima bilo tako intenzivno i
mo¢no da bi neprestano usmjeravalo ljudski rod Zeljenim
tokom. Kada je uCenje Poslanika padalo u zaborav, umjesto
religije radala se magija. Magija je produkt ljudskog uma
uspostavljena da nadomjesti religiju u prevazilazenju
zemaljskih problema. Nemo¢ni ¢ovjek nastojao je mocnim
silama prirode ovladati putem magije. Tako su lovci prije
odlaska u lov vrsili magijske rituale za Sto bolji ulov, dok su
poljoprivrednici magijskim obredima pokuSali upravljati
Suncem, kiSom i vjetrom, jer je od njih zavisio urod i obilje
plodova. Slavni antropolog DzZejms Dzordz Frejzer u svom
cuvenom djelu The Golden Brough navodi: ,,Prizor velikih
promjena koje svake godine predu preko lica zemlje mocno je
uticao na ljudske duhove u svim vremenima i pobudio ih da
razmisljaju o uzrocima tako ogromnih i cudnih preobrazaja.
Cak i primitivan covjek ne moze, a da ne opazi kako je njegov
zivot blisko skopcan sa Zivotom prirode i kako isti procesi koji
zamrznu rijeku i liSe zemlju njenog bilja ugrozZavaju i njegov
opstanak. Izgleda da su na izvjesnom stupnju razvitka ljudi
uobrazavali kako su sredstva za izbjegavanje nesrece koja

'3 Vidi: Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, Hanefijski fikh, Sarajevo, 2002.,
str. 412.
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prijeti u njihovim sopstvenim rukama i da oni mogu pomocu
magije usporiti ili ubrzati tok godisnjih doba.*“'>

Svima je poznat ritualni ples za kisu sjevernoamerickih
Indijanca ili razlicite zrtve za kiSu naroda Male Azije. Premda
je ishodiste 1 metod razlicit svrha je identi¢na svrsi kiSne dove

koju je ucio Boziji poslanik Muhammed.

Porijeklo narodnog vjerovanja bosansko-hercegovackih
muslimana

Brdsko-planinski predio Bosne i Hercegovine sa svih
strana podjednako udaljen od stranih utjecaja oduvijek je bio
prostor u kojem su se razliCite religije i kulture susretale,
prozimale i medusobno nadopunjivale. Kada su krajem VI
vijeka Slaveni naseljavali prostore Bosne i Hercegoivne,nisu
iskorijenili lokalno romanizirano stanovnistvo koje se povuklo
u brda i postepeno pod jakim utjecajem nadmocnijih komsija
slaveniziralo."® Ve¢ tada je stvorena sinteza izmedu
staroslavenske religije nasih predaka, o kojoj na Zalost nemamo
domacih pisanih podataka, i religije lokalnog romaniziranog
stanovnistva. Premda su paganski Slaveni sve katolicke crkve i
bazilike na koje su naisli porusili i spalili, ipak je odmah nakon
naseljavanja Balkanskog poluostrva katolicka crkva zapocela

155Diejms Dzordz Frejzer, Zlatna grana — proucavanje magije i religije,
IvaniSevi¢, Beograd, 2003., str. 320.

136 Mustafa Imamovié, Historija Bosnjaka, BZK Preporod, 2. Izd., Sarajevo,
1998. godine, str. 22.; O ovoj temi, takoder, vidi: Enver Imamovic,
Prostor Bosne i Hercegovine u prethistoriji i antici, v:. Bosna i
Hercegovina od nasjtarijih vremena do kraja drugog svjetskog rata, Stab
Vrhovne komande Oruzanih snaga Republike Bosne i Hercegovine,
Sarajevo, 1994. godine, str. 14.
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proces pokrstavanja idolopoklonic¢kih susjeda. Pri tome su
polucili ograni¢en rezultat. Tadasnje stanovniStvo Bosne i
Hercegovine vremenom je nominalno prihvatilo krs¢anstvo, ali
je nastavilo da i dalje njeguje obicaje, obrede i rituale koje su
sa sobom donijeli iz prapostojbine. Krs¢anstvo je fomalno uslo
u zivot tek pokrStenih stanovnika Bosne i Hercegovine
obogativsi njihovu duhovnost novim idejama o Bogu i svijetu,
ali se zivot obi¢nog Covjeka nije bitno promijenio. Slicno je
bilo i nekoliko vijekova kasnije s dolaskom islama. Istina,
odredeni predkrScanski i predislamski rituali su zamijenjeni
religijskim obredima, ali je stoljetno narodno iskustvo
preto¢eno u vjerovanje i obi¢aje uporno opstajalo. Pagansko
vjerovanje starih Slavena u vise bogova s razli¢itim funkcijama
kojima su se prinosile zrtve i vr$ili obredi, a koje se vijekovima
prenosilo s koljena na koljeno, u danasnje vrijeme se
manifestuje kroz narodna vjerovanja, mitove i sujevjerja,
prisutna medu muslimanima u Bosni i Hercegovini.

Vjerovanje u astralnog dvojnika

Muslimani u Bosni Hercegovini kao 1 drugi
juznoslavenski narodi vjeruju da ¢ovjek ima svoju zvijezdu na
nebu. Prema ovom sujevjerju, kad se dijete rodi, na nebu se
pojavi njegova zvijezda koja svijetli dok je on ziv."”’ Padanje
zvijezde tumaci se tako da ¢e onaj Cija je zvijezda padalica
umrijeti ili je ve¢ umro."”® Vjeruje se da na nebu ima zvijezda

¥"Tomo Dragievi¢, ,,Narodne praznovjerice®, GZM, Sarajevo, juli-
septembar, 1907. str. 314.

138 O vjerovanju u astralnog dvojnika vidi: Milenko S. Filipovié, ,,Covjekov
dvojnik u narodnom vjerovanju Juznih Slovena®, ANU BIH Radovi,
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koliko i ljudi na Zemlji. Zvijezde koje jaCe svijetle su zvijezde
vladara, pa zatim bogatasSa, a one S§to malo ’skilje” su zvijezde
siromaha. Zvijezde ne valja brojati, jer ako onaj ko to Cini,
pogodi svoju, umrijet ¢e."”’

Navedeno sujevjerje ne treba mijesati s istocnjackim
vjerovanjem koje je takoder raSireno medu muslimanima u
Bosni i Hercegovini, a vezano je za utjecaj zvijezda na
covjekovu sudbinu. U narodu se za sre¢nog covjeka kaze:
“Roden pod sretnom zvijezdom.”

I medu predislamskim Arapima, bilo je raSireno
vjerovanje da zvijezde utjeCu na zivot ljudi, te da su
pomracdenje Sunca 1 Mjeseca zli znakovi. Poslanik
Muhammed,a.s, je takva sujevjerja ukinuo poucavajuci svoje
sljedbenike da sudbinu odreduje Svemoguéi Bog, a ne nebeska
tijela.'®

Misti¢nost ku¢nog praga

Medu prvim tabuima s kojima se susreCu djeca u
muslimanskoj porodici su zabrane vezane za kuéni prag. Vrlo
brzo dijete nauci da je prag poseban dio kuée prekriven velom
misti¢nosti 1 magije. Muslimani u Bosni i Hercegovini i u
danasnje vrijeme postuju kuéni prag na nacin da starije osobe

knjiga XXX, Odjeljenje drustvenih nauka, Sarajevo, 1966. godine,
knjiga 10. str.151-157.

13 Tomo Dragievié, op.cit., str. 314.

0 pomragenju Sunca i Mjeseca Poslanik islama je rekao: ,Zaista su
Sunce i Mjesec Boziji znakovi. Pomracenje Sunca ili Mjeseca ne desava
se zbog smrti nekoga ili zbog necijeg rodenja. Pa kada vidite to
(pomracenje), spominjite Uzvisenog Boga.” Navedeno prema: Sahihu-I-
Buhari 2, Poglavlje o namazu prilikom pomracenja Sunca, hadis br.19,
str.161.
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zabranjuju mladima da stoje na njemu. Vjeruje se da onaj ko
stane na kuéni prag Cini svetogrde i izaziva nevolju 1 nesrecu.
Rasireno je vjerovanje da sjedenje na kuénom pragu sluti
siromastvu. Stajanje na kuénom pragu opéenito nije pozeljno, a
pogotovo je zabranjeno kad grmi. Veza izmedu groma i kuénog
praga ukazuje na posvecenost kuénog praga Perunu, bogu
groma i grmljevine. U Gornjevrbaskoj regiji kuéni prag je bio
svetinja. Smatralo se da onaj ko stane na kuéni prag kao da je
stao na Mushaf. Takoder je raSireno vjerovanje da ne valja
sjediti na kuénom pragu, jer to sluti siromastvu. Neki
istrazivaci staroslavenske religije i mitologije svetost kuénog
praga povezuju s kultom predaka. Spasoje Vasiljev navodi:
,wWloveni su svoje mrtve ili sahranjivali u polja, pod pragom ili
oko ognjista, ili su poloZivsi ih u camac spaljivali, ili pak na
more otiskivali.*"®'

Kuéni prag je mocan simbol koji simbolizira granicu
izmedu dva svijeta u kojima Covjek obitava: svijet topline i
ugode koji je unutra i svijet rada, truda, zanimanja i poteskoca
koji je vani.'” Na toj granici nalaze se preci koji one unutra
stite od zlih utjecaja spolja. Otuda vaznost kuénog praga u
narodnim vjerovanjima svih Juznih Slavena.

Konacno, veoma je interesantan podatak da se kuéni prag
koristi 1 kao mjesto s kojeg vrlo izrazajno djeluju zle sile, te ga
zbog toga sihirbazi veoma Cesto koriste da svoje sihire stavljaju
pod kuéni prag onih kojima Zele naskoditi. No, to je tema za
neki drugi rad.

1ISpasoje Vasiljev, Slovenska mitologija, internet izdanje na adresi:
http://www.rastko.org.yu/ antropologija/svasiljev-mitologija_c.html.
(zadnja posjeta 15. 07. 2007.)
*Ivan Kovadevi¢, Semiologija mita, 2001. str. 174.
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Vjerovanje u vile

Jos$ je Prokopije'®” primijetio da Slaveni oboZavaju rijeke,
nimfe i druga bozanstva. U predodzbama Juznih Slavena, vile
su predstavljene kao lijepe Zene, vjeCno mlade, odjevene u
bijelo i plavo. Njihova raspletena kosa talasa se niz pleéa. Zive
u oblacima, na zemlji, pored izvora, u Sumovitim gorama, pa
¢ak 1 u moru. Njihova omiljena zabava je igra. Vole pomoci
junacima koje cijene i posStuju.'®

Slicno predstavljanje vila nalazimo u bosnjackoj
knjizevnosti. Epskog junaka Muju Hrnjicu nakon S§to je
zadobio rane lijece vile planinke.

Kad je tre¢a dolazila vila,
A kad vila opazila Muja,
Udari se rukom po koljenu:
“A, moj Mujo, Zalosna ti seka,
Meder si mi dopanuo rana!”
Zavlaci mu po damaru ruku,

' Pprokopije iz Cezareje, gréki Ipoxodmiog, bizantski pisac i ¢lan dvora
bizantskog cara Justinijana I. Roden je krajem V vijeka u Cezareji u
Palestini. Bio je advokat, a 527. postao je pravni savjetnik bizantskog
vojskovode Belizara kojeg prati u njegovim vojnim operacijama u sukobu
s Perzijancima i Vandalima. Kao pisac, u potpunosti je iskoristio svoju
poziciju Cesto nalaze¢i se u zizi kreiranja glavnih poteza iz doba
Justinijanovog pokusaja restauracije Rimskog carstva i napisao znacajna
djela po kojima se prepoznaje kao vrstan historicar. Izmedu ostalog, u
svojim djelima Prokopije opisuje obicaje Slavena, vojnu taktiku i provale
Slavena na bizantski teritorij. Na osnovu njegovih opisa vrsi se
rekonstrukcija dolaska Slavena u podunavski prostor i njihovi prvi upadi
na jugoistoku Evrope.

" Luj Leze, Slovenska mitologija, 1901.godine, internet izdanje na
http://www.rastko.org.yu/antropologija/lleze-mitologija_c.html. (zadnja
posjeta 15. 07.2007.)
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onda vila progovara mlada:
“Potecite dvije moje seke,
Jedna hajde devetoj planini,
Donesi mi devetera cvijeca!
Druga leti preko mora sinjeg,
I donesi vode studenike,
Da mu vodom rane isperemo,
A od trava melem nacinimo.”'”

Vile se veoma Cesto spominju u bosnjackim epskim
pjesmama, gdje imaju znacajnu ulogu. Konstantno
pripovijedanje ovih pjesama, njihovo pamcenje 1 usmeno
prenosenje s jedne generacije na drugu, utjecalo je na mastu
slusaoca koji je slusaju¢i pjesme u svojoj dusi dramatizovao
dogadaj o kojem pjesma govori. Na taj nacin je vjerovanje u
gorske ljepotice, vile, koje zivot provode u igri i zabavi,
opstajalo 1 ocuvalo se medu muslimanima u Bosni i
Hercegovini do danasnjih dana. Vjeruje se da su vile igrale
kolo na livadi obrasloj izrazito modro-zelenom travom koja je
obi¢no u obliku polumjeseca.'®® Uz to veoma je raSireno
vjerovanje, a i ljudi s dubokim uvjerenjem pricaju, kako vile
tokom no¢i pletu pletenice od grive dobrih konja.'”’

15K osta Horman, Narodne pjesme Muhamedovaca u Bosni i Hercegovini,
knj. 2., pjesma br. XLVIII, Sarajevo, 1889. godine.

1Qvakvo vjerovanje prisutno je kod muslimana Bugojna, Gornjeg
Vakufa, Kaknja, Jajca, itd.

'"Na internet sajtu posveéenom vilama http://vile.blogger.ba/ postavljeno je
referendumsko pitanje: Da 1i vjerujete u vile? 59.1% ispitanika i danas
vjeruje u njihovo postojanje. (zadnja posjeta 02.11. 2008.)
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Vjerovanje u méru

U slavenskoj mitologiji Méra je zli duh koji luta nocu,
sjedi na grudima usnulih i siSe im krv. U Leksikonu religija i
mitova drevne Evrope stoji: ,,To moze biti sjenka umrlog ili
dusa zivog, koja u vidu leptira ili neke druge Zivotinje napusta
tifelo da bi mucila ljude. Vjerovalo se da postaje od Zenskog
dijeteta rodenog u krvavoj kosuljici ili od djevojke koja se
povezala s davolom. Pojavljuje se i u vidu razlicitih predmeta,
na primjer dlake i slamke, a moZe se provucéi kroz
kljucaonicu”.'*®

Prema drugom tumacenju, Mdérom se smatra vjestica koja
se pokajala i zarekla da vise nece jesti ljude, ve¢ ih samo no¢u
pritiskuje i disanje im zaustavlja. Zlo djelovanje More
prepoznaje se na osnovu otoka i bola u grudima. Sirom Bosne
i1 Hercegovine postoji sujevjerje da Mora dode po no¢i, pritisée
osobu i ne da joj disati. Rijetka su mjesta u kojima ne postoje
osobe kojima Mora ne pravi probleme. MjeStani Planinice,
malog naselja na juznoj padini planine Raduse vjeruju da, ako
bi neko osjetio da ga mori Mdra, pa je uhvatio izmedu dva
prsta i upalio svijetlo, vidio bi je u pravom obliku. Kao zastita
od zlog utjecaja Mdre na prsa djetetu stavlja se bijeli luk.

U djelima koje se bave narodnim lijeenjem medu
kojima je Narodno zdravilje od Sadika Sadikovi¢a jedno od
najpoznatijih u Bosni i Hercegovini, Mdra se tertira kao:

18 Aleksandrina Cermanovié-Kuzmanovié¢ i Dragoslav Srejovié, Leksikon
religija i mitova drevne Evrope, Savremena administracija, Beograd,
1992. godine, internet izdanje na

http://www.rastko.org.yu/antropologija/slovenska_mitologija.  (zadnja
posjeta 15. 07. 2007.)
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”Osjecaj povezan sa nekim strahom kada covjeka nesto tisti i

gusi u prsima i ne da mu da dise.”'”

Predskazivanje buducnosti i gatanje na osnovu bilja,
Zivotinja, te zbivanja i dogadanja u prirodi oko nas

U oc¢ima primitivnog covjeka, cijeli svijet je ziv i
aktivno ucestvuje u oblikovanju kvalitete njegovog zivota.
Na mistacan i1 tajnovit nacin, biljke i zivotinje govore
c¢ovjeku 1 upozoravaju ga na predstojecu nevolju i prirodnu
nepogodu. Cudne praznovijerice i sujevjerja starog svijeta,
postovane mudrolije i dovitljivosti narodnih mudraca o
pticama, zmijama, domaéim zivotinjama, dogadajima i
zbivanjima na nama i oko nas, joS od davnih vremena,
govore nam o tome kakvo ¢e vrijeme biti, hoce li ljetina
ponijeti, da li ¢e stoka biti zdrava i jedra, ho¢emo li biti
zdravi, sretni ili nesretni? Odgovori su tu u prirodi koja nas
okruzuje. Samo ih treba pronaci. Vrlo su rijetke ptice,
pogotovo selice, o kojima ne postoje narodna sujevjerja i
gatanja. Nesreéu C&ovjeku navjestava kukavica. Sirom
Bosne i Hercegovine postoji sujevjerje da, ako na necijoj
ku¢i kukavica zakuka, ta ku¢a ¢e u muku i tugu zapasti.
Obi¢no se smatra da ¢e u toj kuéi neko umrijeti. Uz
kukavicu, i gavran je vijesnik nesreée. Ciju kuéu on
nadlijece, ta kuca ¢e uskoro ostati bez domacina.'” S druge
strane, lastavica je vijesnik srecCe, pa se tako smatra da ¢e

1Sadik Sadikovi¢, Narodno zdravije, X1 izdanje, Svjetlost, Sarajevo,
1991. godine, str. 63.

""Toma Brati¢,“Ptice u narodnom vjerovanju”’, GZM, XII, Sarajevo, 1900.,
str. 345-347.
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kuca, na kojoj lastavica napravi gnijezdo, biti sretna. Stoga
je, prema narodnom vjerovanju, grijeh ubiti lastavicu.
Poznata je praznovjerica da crna macka koja prijede preko
puta sluti nesre¢u. U vrijeme kada se metereoloske prilike
nisu odredivale na osnovu satelitskih snimaka, za to su
sluzili razli¢iti dogadaji 1 zbivanja u prirodi. Kad je nebo
crveno prilikom zalaska Sunca, to je znak da ¢e sutra biti
vjetra i kise."”" U Jajcu se vjeruje da jako kreketanje Zaba
najavljuje kisu. Kad obad ubode krupnu stoku, pa se ona
»zaobda®“, to je znak za predstojecu kiSu. U Takvimu za
1955. godinu, navode se razli¢ite pojave koje najavljuju
vedro vrijeme ili padavine. Lijepo vrijeme pretskazuju:
,Zabe kada krekeéu navecer; pauk kada rano ujutro tka
veliku mrezu; lastavice kada lete visoko, da se dim okomito
dize iz odzaka itd.<'"* Padavine najavljuju: ,,Macka kada se
umiva Sapom dugo i ustrajno, gliste kada izlaze iz zemlje;
lastavice kada nisko lete i cvrkucu;: pjetao kada ne pjeva
izjutra, a pjeva u podne; pcele kada nemirno lete oko
kosnice itd.“'” Prema narodnom vjerovanju, mijena
Mjeseca 1 ustap zadrzavaju svoje vrijeme i narednih
nekoliko dana.

Medu muslimanima u Bosni i Hercegovni, veoma je
raSireno proricanje buduénosti na osnovu zbivanja i
dogadanja. I danas se, kao 1 prije stotinu godina, moze cuti
da ¢e onaj koga svrbi lijevi dlan, dobiti novac, a onaj koga

"'Savo Orlovi¢, ,,Narodna prognoza vremena“, Narodno stvaralastvo, br.
49-52,1974. str. 103.

’Nepotpisano, ,,Prognoza vremena®, Takvim za 1955. godinu, str. 97.

Nepotpisano, , Prognoza vremena®, Takvim za 1955. godinu, str. 98-99.

87



svrbi desni dlan, dat ¢e nekome novac.'” Uz ova proricanja,
kod muslimana u Gornjevrbaskoj regiji, jo§ uvijek su
prisutna sljedec¢a: nije dobro jesti s noza jer ¢e onoga ko to
¢ini udariti kap; kad se nesSto nenamjerno prolije, osoba
prema kojoj je proliveno ¢e nesto dobiti; ako bi muskarac
prosao ispod duge postao bi zensko, a ako bi Zena prosla
ispod duge postala bi musko; prva Stenad se bacaju u vodu,
jer bi pobjesnjela ako bi odrasla;'”” u koga je nozni palac

""Fejzi-beg Muhamed Kulinovié, “Nesto od narodnom praznovijerju i
lijeCenju u Muhamedovaca u Bosni i Hercegovini”, GZM, Sarajevo, X,
1898., str. 509.

'SKrajem augusta 2010. godine jedna djevojéica iz Bugojna bacila je prvu
Stenad u Vrbas i o tome napravila video zapis koji je nakon objavljivanja
na internetu opravdano izazvao buru negodovanja Sirom svijeta i doveo u
neugodnu situaciju djevojéicu i njenu porodicu. Premda se ¢in bacanja
prve Stenadi u vodu ne moze opravdati nikakvim medicinskim razlozima
kako to sugerira narodno vjerovanje, on je ipak duboko ukorijenjen
unutar slavenskog etnosa. Dovoljno je podsjetiti se na stihove slavnog
ruskog pjesnika Jesenjina koji je o ovom obiCaju svoga naroda spjevao
tuznu pjesmu o Kerusi:

Jutros rano gdje strn Sumi, lupka,
gdje se bijeli trska u guguti,
sedmero je ostenila kucka,
sedmero je oStenila zuti'.

Do u sumrak grlila ih njezno

i lizala niz dlaku $to rudi,

i slivo se mlak sok neizbjezno,
iz tih toplih materinskih grudi.

A uvece, kad zivina juri,

da zauzme motke, il' prut jak,
iziSo je tad domacin tmurni,

i svu Stenad potrpo u dzak.

A ona je za tragom trcala,
stizala ga, kao kad uhode...
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veci od prsta koji je do njega, nadzivjet ¢e suprugu, a ako je
manji, nadzivjet ¢e supruga njega; kome se Stuca neko ga
spominje; onaj koga bi neko prekoracio nema napretka
Cetrdeset dana.

Navedene praznovjerice nisu utemeljene ni na jednoj
od religija kojima su naSi preci pripadali, ve¢ su plod
iskustva naSih predaka. PiSu¢i svoj interesantni ¢lanak o
narodnom praznovjerju prije vise od 110 godina Fejzi-beg
Kulinovi¢ kaze: ,,Sadasnje Zivotne prilike naseg naroda se
mijenjaju od godine u godinu, od dana do dana dosadasnje
obicaje, brisu mnogo toga, cega se pridrzavasmo u nacinu
naseg zivljenja i otvaraju nam nove poglede, stvaraju nove
misli. Upravo stoga naslo se ljudi koji se dadose na
sakupljanje narodnog blaga, da ga tako sacuvaju za
potomstvo. Ovako je do sada vec¢ sabran i Stampan najveci
dio narodnih pjesama, pripovijedaka, zagonetaka i
poslovica...No ipak bi se moralo malo vise paziti i na
narodno praznovjerje, jer ce se u njemu naci mnoga nit,
koja se vuce do nas sve od onih drevnih vremena kad su se
nasi stari klanjali Perunu.“'"

Narodne praznovjerje je izraz zivotnog iskustva koje
se stolje¢ima talozilo u nasem narodu i koje, bez obzira na
moderno doba i razvoj nauke i tehnike, jos uvijek uporno
opstaje i u odredenom obimu odreduje na$ narodni zivot."”

I dugo je, dugo je drhtala
nezamrzla povr§ina vode...

17 Fejzi-beg Muhamed Kulinovié, op.cit., str. 503.

177 Narodne praznovjerice i sujevjerja prisutna su kod svih naroda. Sto se
muslimana tice, bilo bi za ocekivati da je medu Arapima sujevjerje
najvise iskorjenjeno, jer se Poslanik, a.s., medu njima pojavio i djelovao.
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»Valja - ne valja*

Stariji muslimani u Bosni i Hercegovini svoje bremenito
iskustvo, izmedu ostalog, prenose na mlade kroz duhovite
poslovice i izreke. Tu narodnu mudrost izrazavaju rije¢ima
,valja ili ne valja®“. Dovoljno je re¢i za nesto da "ne valja" i
svaki daljnji komentar bio bi suvi$an. Istinitost tvrdnje "valja
ili ne valja" nije se provjeravala i u nju se bezpogovorno
vjerovalo. Otvaraju¢i rubriku o narodnom blagu, uredniStvo
»Behara“ je o sintagmi ,ne valja“ napisalo sljedece: ,,Te
recenice su, kao i obicne poslovice, postale, ili na temelju
narodnog iskustva, ili, Sto je vecinom, porijeklom iz davne
davnine i puke su praznovjerice. Ali, makar i da su
praznovjerice, makar da se protezu cak i do poganstva,
vrijedno je da se vidi Sta sve bezazleni narod vjeruje i kao
takvo predaje s koljena na koljeno.*'™

Veliki je broj tabua izrazen formulacijom ,,ne valja“ i
vrijedno bi bilo istraziti ih i na jednom mjestu objediniti. U
ovom radu, fokusirat ¢emo se na neke od njih jo§ uvijek

Medutim, sujevjerje je medu Arapima veoma raSireno. U danasSnje
vrijeme, u Kuvajtu postoji sujevjerje da Zena dok je u iddetu nakon
muzevljeve smrti, ne smije dodirnuti pepeo i so, gledati u ogledalo, a
posljednje no¢i u iddetu treba ¢ak da poveze o€i, da ne bi koga vidjela,
jer bi u tom slucaju umrla. Nakon $to bi se okupala vodom iz mora, treba
da skine maramu i u povratku prode pored nekog mesdzida, u Cije ¢e
dvoriste u¢i na jedna, a izaci na druga vrata. Navedeno prema: Mahmiid
Zahayr Hamawi, Covjek izmedu sihira, uroka i dzina, Prijevod s arapskog
Ramiza Smaji¢, Bemust, Sarajevo, 2002., str. 172.
178 Riza-beg Kapetanovi¢, Edhem Mulabdi¢, ,, Sta ne valja®, Behar (list za
pouku i zabavu), God. I-X, odabrali Alija Isakovi¢ i Hadzem Hajdarevié,
El-Kalem, Sarajevo, 1990. str. 90.
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prisutne kod muslimana u Bosni i Hercegovini, a koji potjecu
od starih Slavena i vremena idolopoklonstva.
1. Ne valja: ubiti dazdevnjaka — ciknuée, pa ces
ogluhnuti.'”
2. Ne valja: u utorak od kucée polaziti - sti¢i ¢e nesreca u
putu.
3. Ne valja: javljati se lovcu, kad ide u lov — neée imati
ugura.'®
4. Ne valja: kad grmi stajati pod tresnjom, ili orahom —
ubice grom.'®!
Ne valja: kuénu zmiju ubiti — ubija se berecet.'*
6. Ne valja na pragu stajati ili sjediti — nema ugura.'®
Ne valja: praznu beSiku ljuljati — umrijece dijete.

'""Hadzijahi¢ navodi da je medu bosanskohercegovatkim muslimanima
rasprostranjen kult dazdevnjaka. Po svoj prilici, on stoji u uskoj vezi
sa slavenskim kultom voda, izvora i kiSe. Vidi: Muhamed Hadzijahi¢,
Sinkretisticki elementi u islamu u Bosni i Hercegovini, POF, 28-29/1978-
9,VOL.28-29, Sarajevo, 1980. godine. str. 316.

'%0Nece imati uspjeha. To je vjerovanje prisutano kod svih lovaca na nagim
prostorima.

'81Sli¢no vjerovanje prisutno je kod drugih stanovnika Balkana. Vidi:
Vladimir Ardali¢, Bukovica — Narodni zivot i obicaji, vidi:
http://www.rastko.org.yu/antropologija/ardalic_bukovica/ardalic_bukovic
a 2 chtml. U navedenom djelu Ardali¢ navodi sljede¢e: “Opax. Opac,
KO ea uma y asnuju, eene, da je necpeman. Ocum wmo Hajeuute nyya
2pom y 1, a0 je mezos He30pas. Mma wyou, 0a eone Ha CyHYy cmamu
He2 uhu nooa w nadoeamu; eeie, 0a ce He OU NOO UM HUKAOD HACNABA '
Jep ceaxa 6ada na w naoa, a najeuwe gjewumuye. Ta 3name u 8u, oa je
Hawt Bacemwoa Amposcuh maxae npasu u maadu opac uma' npeo xyhiom y
asnuju, me wum My cunm ympuje (buno my je 17 eoduna), ooma ea je
nocjexao. Kyne ce u dan danawru, 0a Huje uma' moe opaca npeod kyhom,
yuko oa 6u my cuH u oamac 6ujo Jicus, jep ea je Hewmo ul rweea
npocmpujenuno. /la koja cpeha, 0a ea my Huje Hu caoujo, Kao c8autmo Ha
ce npumedice, na u 2pom.*

'%21J animalnu mitologiju starih Slavena spada kult kuéne zmije.

30 misti¢nosti kuénog praga veé je bilo rije¢i.
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8. Ne valja: preko insana prelaziti — nece narasti.

9. Ne valja: rezati nokte u utorak — sevep je velikoj
bolesti. '

10. Ne valja zvijezde brojati, potrefit ¢e na svoju pa ce

umrijeti.'®

Salijevanje strave (strahe)

Salijevanje strahe (strave) je prastari ritual koji ima za
cilj poboljsanje opceg psiholoskog stanja pacijenta,
prvenstveno ublazavanje i otklanjanje straha i izbezumljenosti.
Osnovni element ovog rituala je olovo, koje se topi, a zatim u
toku samog rituala baca u hladnu vodu. Cilj obreda je
istjerivanje zlih duhova i otklanjanje straha iz osobe nad kojom
se vrsi ritual. Analizirajuéi rije¢ ,,strava”,'® Hadzijahi¢ tvrdi da
ovaj obred ima staroslavenosko porijeklo."” Medutim,

'%Salmedin Mesihovi¢ u tekstu ,,BiH kroz prizmu historijskog razvitka“
navodi sljedece: ,Izgleda da u sklopu toga treba posmatrati i kultove
vezane za pojedine dane u sedmici, narocito za utorak koji je u starom
vjerovanju vazio za varovni dan kada se posvecivalo molitvi, vracanju i
magijskim  paganskim misterijama.” Navedeno prema: Salmedin
Mesihovié, ,,BiH kroz prizmu historijskog razvitka®, Znakovi vremena —
Casopis za filozofiju, religiju, znanost i drustvenu praksu, br. 6, ljeto
1999. godine) To je najvjerovatnije razlog rasirenosti razlicitih sujevjerja
vezanih za utorak.

'%50vaj tabu vezan je za juznoslavensko vierovanje u postojanje astralog
dvojnika.

'86Rije ,,straha” ima dvojako zna&enje. Prvo znadenje rije¢i je veliki strah,
teror, a drugo znacenje, koje navodi i HadZijahi¢ je “gozba”. O znacenju
rije¢i strava vidi: Petar Skok, Etimologijski rijecnik hrvatskog ili srpskog
Jjezika, knj. 3., JAZU, Zagreb, 1973., str. 340-341.

""Muhamed Hadzijahi¢, Predislamski elemeniti u kulturi bosanskih
muslimana, Institut za drustvena istrazivanja, Sarajevo, 1973. godine, str.
72.
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prisustvo olova u obredu salijevanja strahe kao osnovnog
faktora kojim se simbolizuje snaga i mo¢ metala da rastjeruje
zle demone, ukazuje da obred salijevanja strahe potjece iz
perioda prelaska iz neolita u vrijeme pocetne primjene
metala.'® Ritual salijevanja strahe obavlja se na na¢in da se dio
olova rastopi i ugasi u hladnoj vodi, tako da poprimi oblik ili
formu nekog Zivog bic¢a ili kakvog predmeta. Vjeruje se da se
bolesnik plasi lika dobijenog razlijevanjem olova. Nakon
Sirenja islama u Bosni i Hercegovini, ritual salijevanja strave
poprimio je islamska obiljezja tako da ga sada uglavnom
izvode starice muslimanke uceci pri tome odredene odlomke iz
Kur’ana.'"” Interesantno je da starija ulema, nije imala nista
protiv salijevanja strahe. Sam ritual salijevanja strave vrlo

'"8Salmedin Mesihovi¢, ,,BiH kroz prizmu historijskog razvitka religijske
misli”, Znakovi vremena — Casopis za filozofiju, religiju, znanost i
drustvenu praksu, br. 6, ljeto 1999. godine.

89U tekstu ,,Stravom protiv uzasa”, novinarka magazina BH Dani, Vedrana
Seksan, ovako je dozivjela obred salijevanja strave: “Prije samog procesa
salijevanja nana Emina uzme abdest, a zatim uci Jasin i to ono Sto je
sanjala. Tako joj je rekao hodza koji joj je tumacio san. Zatim se uce
"kuleuzeta" za zagasu, koja je, kaze Emina, sastavni dio strave. Olovo se
onda stavi na celo, pa se njime okruzi oko glave i tako tri puta. Isti proces
uradi se i oko ruku, koje se stave preklopljene na prsa, i na noge. Strava
se salijeva na glavu, na srce i na noge, a krajnji cilj je da olovo ne bude
rasuto, vec¢ iz jednog dijela, oblo. Obluci se nazivaju srcad. "Od ovoga
Kur'ana i olova i vode da te Allah sakloni i sacuva od svakakva belaja i
bolesti. Amin. Sejtana i Sejtanskog Sera, Zenskog Sera, dusmanskog Sera.
Amin. Tebe i mene da Allah sacuva. Da Allah sacuva svu vjeru
Muhammedovu, s.a.v.s., od svih dusmana, a da nam prosiri islam u
srcima i u Citavom svijetu. A tim dusmanima da skrati silu da him ne da
da nas biju." Nakon ove dove pacijent se pokrije crvenom krpom po
glavi, stavi ruke na leda, da se ne oprzi, ¢asa se stavi na glavu i u nju se
izlije istopljeno olovo.” Vidi: Vedrana Seksan ,,Stravom protiv uzasa”,
BH Dani - ONLINE http://www.bhdani.com/arhiva/211/t21107.shtml.
(Zadnja posjeta 21.02.2007)
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Cesto obavljaju starije hodze koje su to znanje naslijedili od
svojih prethodnika.'® Sve brzi nalin zivota, te sve izrazeniji
psiholoski pritisci 1 stresne situacije kojima je izloZzen Covjek
danas, uz iskljucivo farmakoloski pristup medicine navedenim
zdravstvenim problemima, jamac su da ¢e salijevanje strave,
kao obred, opstati u buduénosti.

Vjerovanje u zle i urokljive o¢i

Vjerovanje da postoje osobe sa zlim oc¢ima koje, kad
pogledaju covjeka, zivotinju ili biljku, nanose im zlo, veoma je
staro i prisutno kod brojnih naroda S$irom svijeta.'”’ Na
postojanje zlih pogleda, aludira i sljede¢i ajet iz Kur’ana:
»Gotovo da te nevjernici pogledima svojim obore kada
Kur'an sluSaju govoreéi: ,,On je, uistinu, luda!“"> Premda
veoma staro, vjerovanje u zle i urokljive o¢i i danas je veoma
raSireno medu narodima juznoslavenskog prostora. Dolaskom
islama na nase prostore, vjerovanje u zle i urokljive o¢i jos vise
je pojacano, jer ga, uz navedeni citat iz Kur’ana, podrzavaju i
odredene izreke Bozijeg Poslanika. Prema predanju
Vjerovjesnik, a.s., rekao je: ,,Urokljivo oko je istina, i ako ima
iSta da pretice sudbinu, onda je to urokljivo oko. Zato, kada

""Hasan ef. Aleti¢ iz Kaéuna kod Busovade, dugogodisnji imam na
podrucju Gornjevrbaske regije, joS uvijek, u vrijeme kada dode u posjetu
dzematu Bojska, salijeva strave mjeStanima koji to od njega traze. U
razgovoru s efendijom Aleticem, doSao sam do saznanja da on prilikom
salijevnja strave uéi sure i iz Kur’ana i Poslanikove dove za iscjeljenje.

P!Tihomir Pordevié, Zle oci u verovanju Juznih Slovena, Prosveta,
Beograd, 1985, str. 14.

2Kur’an, Al-Qalam, 51.
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vas neko zamoli da mu se okupate, okupajte se!“'”® Vijeruje se
da zlo nosi onaj ko zavidi, te se kao lijek protiv urokljivog oka
uci i kao hamajlija koristi poglavlje iz Kur’ana, A/-Falaq, koje
u prijevudu na bosanski jezik glasi: ,Reci: ,,UtjeCem se
Gospodaru svitanja od zla onoga S$to stvara, i od zla mrkle
noéi kada razastre tmine, i od zla smutljivca kada smutnje
sije, i od zla zavidljivca kada zavist krije.«'"*

Pored ljudi, od zlih o¢iju veoma cesto stradavaju i zivotinje.
Smatra se da za stoku nema vecéeg zla od cudenja, a lijek protiv
toga je izreka: ,,MasSallah!“'*> Na taj nain se stoka $titi od zlog
oka iuroka.

Obredno Zrtvovanje prlikom izgradnje

PrinoSenje zrtve je sastavni dio svake religijske
zajednice. Ljudi su od najstarijih vremena, iz razlicitih pobuda,
prinosili zrtve Bogu. Prva zrtva na Zemlji vodi porijeklo od
prvog ¢ovjeka Adema i njegovih sinova Kabila (Kain) i Habila
(Abel). Kur’an o tome nedvosmisleno kaze: “Ispric¢aj im pricu
o dvojici Ademovih sinova, onako kako je bilo, kada su njih
dvojica Zrtvu prinijeli, pa kad je od jednog bila primljena,
a od drugog nije, ovaj je rekao: ‘Sigurno ¢u te ubiti!’ —
‘Allah prima samo od onih koji su dobri’ — rece onaj.”"*

Stari Slaveni takoder su prinosili zrtve. Prokopije je o
obredima starih Slavena zabiljezio: ,,Slaveni vrhovnom Bogu

3El-Munziri, Muslimova zbirka hadisa — saZetak, prijevod s arapskog
Muhamed Mrahorovi¢ ..., El-Kalem, Sarajevo, 2004. godine, hadis
br.1454., str. 645.

9Kur’an, Al-Falagq, 1-5.

1931zraz kojim se napredak u porodici i imetku veZe za Uzvisenog Allaha.

Sur’an, Al-Maidah, 27.
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Zrtvuju stoku i prinose druge Zrtve. Kada im zbog bolesti ili
rata prijeti opasnost od smrti oni se zavjetuju da ce, ako se
spasu, Bogu prinijeti zrtvu. I ¢im se spasu oni to doista i Cine
vjeruju¢i da su tom Zrtvom otkupili svoj Zivot od Boga. Za
vrijeme Zrtvovanja oni gataju.“"’

Gatanje je kod starih Slavena bilo sastavni dio obreda
zrtvovanja i izvodilo se na razli¢ite nacine. Izmedu ostalog,
gatalo se pomocu konja kojeg izvedu iz hrama nakon
zrtvovanja, pa ako bi konj krenuo desnom nogom, smatralo se
da ¢e ishod biti dobar, a ako bi krenuo lijevom nogom,
vjerovalo se da ¢e ishod biti 108."”® Nakon §to bi se prinijela
zrtva 1 izvr$ilo gatanje, ostatak dana bi se proveo u jelu i piéu,
pri ¢emu bi glavno jelo predstavljalo meso zrtvene Zivotinje.

Pored obaveznog zrtvovanja za vrijeme Kurban-bajrama
i akike — zrtve koja se prinosi za zdravlje i napredak
novorodenceta, medu muslimanima u Bosni i Hercegovini,
sacuvan je trag prastarog zrtvovanja prilikom izgradnje. To se
¢ini na takav nacin da se na desnom uglu zgrade Zrtvuje ovan
¢ija krv pada po temelju. Nakon toga, moli se Uzviseni Bog da
primi zrtvu i podari Svoj blagoslov. Zatim se meso Zrtvovane
Zivotinje ispeée i dijeli prisutnima. '** O Zrtvovanju kurbana

97prokopios: "De bello Gothico" k. III. ¢. XIV. usx. Donn. crp. 334.
Navedeno prema: Vasiljev, Spasoje, Slovenska mitologija, uradeno po 1
Stampanom izdanju Srbobran, 1928. godine,
<http://www.rastko.org.yu/antropologija/svasiljev-mitologija_c.html>

(zadnja posjeta 15. 07. 2007.)

198Radoslav Radenkovi¢, ,,Religijsko-mitske determinante Zrtvovanja na
primerima narodnog predanja juzne Srbije, Niski zbornik, 1978., str.144.

Veoma je interesantno i ¢udno da je ulema u Bosni i Hercegovini
odobrila ovaj obicaj prskanja objekata krvlju zrtve, koji je u suprotnosti s
islamskim uc¢njem i koji Serijat zabranjuje. Krv koja istice iz rane na tijelu
je prema islamskom ucenju necista, pa makar to bila i krv Zrtvovane
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prlikom izgradnje kuce, u Preporodu iz 1971. godine stoji:
»Kada se dovrsi zid kuce, obicaj je da se zakolje bravce na
posjek za zdravlje i napredak ukucana. Bravce se zakolje na
zidu kuce i tragovi krvi na zidu se dugo opazaju. Kada se meso
ispece, na rucak se zovu komsije i prijatelji, te zajednicki sa
ukucanima, majstorima i irgetima rucaju i provesele se.‘*"
Zrtvovanje kurbana, prlikom izgradnje, poznato je kod
muslimana Sirom Bosne i Hercegovine. Vjeruje se da se na taj
nac¢in ukucéani i majstori cuvaju od nesreée za vrijeme izgradnje
objekta. Krv kurbana prosipa se na temeljima gradevine da je
ne bi okrvarila ljudska krv — krv majstora. Kada se kuca
,pokriva®, pravi se sljeme. Naime, mjestani majstorima donose
darove $to su uspjesno okoncali izgradnju. Oni bi donesene
poklone objesili na vrh kuce i blagosiljali onoga ko ih je donio
rije¢ima:

Masallah, Masallah, fina dara,
Donio nam taj i taj
Hvala mu, Zivio
Sina ozenio, '¢er udo
Zito mu rodilo
Kolo mu hodilo ...

zivotinje. Kur’an je o tome nedvosmislen: ,,Reci: 'Ja ne vidim u ovome
$to mi se objavljuje da je ikome zabranjeno jesti ma Sta drugo osim
strvi, ili krvi koja istice, ili svinjskog mesa, to je doista pogano, ili Sto
je kao grijeh zaklano u neéije drugo, a ne u Allahovo ime...""”” Prema
ovom kur'anskom ajetu, krv koja istiCe je ,,pogan®, pa je Allahov
Poslanik, a.s., kako smo to ranije naglasili, ukinuo predislamski obicaj
mnogobozackih Arapa, da krvlju Zrtvovanih zivotinja mazu Ka'bu.

2% Abdulah Genjac, “Obicaji kod gradnje kuée”, Preporod, br. 31., 1971.,
str. 13.
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Obicaj mazanja novorodenceta krvlju kurbana koji se za
njega zrtvuje, Poslanik, a.s., je reformirao na nacin da je
podrzao obiCaj zrtvovanja kurbana, ali je ukinuo obicaj
mazanja djeteta njegovom krvlju. Obi¢aj zrtvovanja kurbana i
pustanja njegove krvi da teCe po temeljima dzamija i kuca
predstavlja jo§ jedan primjer stare predislamske tradicije koja
je opstala do dana$njih dana.*'

Obicaji iz Zivotnog ciklusa

Tragovi staroslavenske tradicije u praksi bosansko-
hercegovackih muslimana najjade se osjete u obiCajima i
obredima vezanim za zivotni ciklus c¢ovjeka. Osiguranje
zdravoga 1 naprednog potomstva, sklapanje od Boga
blagoslovljenog braka i sigurnost u zivotu poslije smrti
predstavljaju teme koje su od davnina u zizi interesovanja
religije i magije. Obredi Sto su ih Cinili nasi preci Slaveni, bez
obzira na to da li se radilo o SiSanju novorodenceta, davanju
muskog djeteta u krilo nevjesti nakon svadbe, ili ostavljanju
vode na prozoru sobe u kojoj je zivio umrli, ¢inilo se da bi se
postigao neki od pomenutih ciljeva.

*'Dnevne novine u Bosni i Hercegovini prenijele su 10. aprila 2010. godine
vijest da su Celnici bugarskog nogometnog kluba Pirina u namjeri da
svojoj momcadi donesu sre¢u na renoviranom stadionu Zrtvovalo janje te
ga zaklalo na srediStu travnjaka. Janje¢om krvlju su potom premazali
stative i precke oba gola. Bizarnim pothvatom se na neki nain dao
'blagoslov' stadionu na kojem je Pirin prvi put ove sezone zaigrao nakon
viSemjesecne obnove. Vidi: WWW.sarajevo-
x.com/zanimljivosti/clanak/100410017
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Obicaji vezani za rodenje djeteta

U vrijeme kad nije bilo modernih medicinskih sredstava
za sigurno zacece, porodaj i razvoj novorodenceta vrSeni su
obredi i rituali preko kojih se nastojao osigurati dobar porod i
produzenje ljudske vrste. TraZenje Bozijeg blagoslova za
dijete, zdrav razvoj i napredak djeteta, te Cuvanje djeteta od
zlih duhova i njihovih S$tetnih utjecaja predstavljaju osnovnu
funkciju obicaja i obreda vezanih za novorodence. U prvim
godinama zivota, najviSe brige i paznje poklanjalo se zdravlju,
snazi i napretku djeteta, te je, stoga, razumljivo da je osnovna
uloga obreda i obi¢aja bila zadovoljenje te potrebe.*”

Svi slavenski narodi vjeruju da trudnici treba ispuniti
njenu posebnu zelja za hranom. Medu muslimanima Bosne i
Hercegovine to se naziva ,,¢udanje”. Evo kako je nepoznati
autor u drugoj polovini XIX vijeka opisao ¢udanje: "A/ je tuzno
i Zalosno svake majke stanje, dok zacme i "ponese"” svoje milo
Cedasce, ta ono se opisat ne moze. Jedna je pako osobita tuga i
nezgoda, koja nasrne svaku majku bosanku, a to je, da sto god
jede ili pije, Sto je riedko ili nigda kuSala; ta nemila pozuda
neprestano je muci i mori, napastuje i drazi. Ona hodala il
sjedila, samovala il drugovala neprestano o toj stvario misli, o
njoj zbori, nju trazi, pa kad ju nemoze da dobije, ona vehne i
Cezne kao tunja Zuta, dapace vise joj puta ustne i gubice
izpusaju i izciepaju se; al to mora biti pozuda strahovita."*”

Ako trudnica ,,¢uda*“ na neku hranu, pa joj se ne ispuni
zelja, gdje god se po tijelu dodirne tu ¢e djetetu biti biljeg u

292 Narodni obiaji Enciklopedija Jugoslavije, 1zdanje Leksikografskog

zavoda, Zagreb, MCMLXYV, str. 246.
2%"Narodni obi¢aji u Bosni", Bosanski prijatelj, Sisak, 1870., str. 161.
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obliku Zeljene stvari.** Shodno ovom sujevjerju Zene se
dotaknu na mjestu koje je vidljivo, ako ¢udaju na nesto lijepo,
a ako ¢udaju na nesto ruzno, dotakno mjesto skriveno odjecom.

Kada trudnica neSto pozeli, osoba kojoj je upucena
molba, duzna je da ispuni Zelju trudnici, jer ako to ne ucini,
pojavit ¢e joj se na oku jaémer ili ja¢menac.’” U Bosanskom
prijatelju navedena su dva razloga radi kojih se zeni ispunjava
zelja kada ¢uda. Prvi je strah od suze nosece Zene, jer je njena
suza teSka pred Bogom. Drugi razlog je strah da supruzi onoga
ko nece trudnici ispuniti zelju, takoder neée imati ko Zelju
ispuniti.**

Funkcija ovoga narodnog vjerovanja je ostvarivanje
najboljih uvjeta za razvoj fetusa u majcinoj utrobi. Trudnica i
njen plod su zastiCeni, dok su oni koji dolaze u dodir s
trudnicom duzni da joj ispunjavaju Zzelje, inafe Ce ih sti¢i
pretpostavljena kazna. Cudanje je tako trudnici osiguravalo
slobodu da bez trazenja dozvole jede bilo ¢ije voce, povrée, ili
da zahtijeva za sebe i svoj nerodeni plod hranu po Zelji.*”’

Godinu dana nakon rodenja, pozivaju se rodaci, prijatelji
i komsSije na obred $iSanog kumstva djeteta.””® Prije obreda,
roditelji odrede ko ¢e biti kum njihovom djetetu. UobiCajeno je
da se za kuma bira ugledan, ucen, bogat i zdrav Covijek, jer se

*%Stanislav Ciszewski, "Cudane", Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih
Slavena, JAZU, Knj. 4., Zagreb, 1899., godine, str. 187.

% Jagmer ili jaémenac je prist na kapku oka.

2%"Narodni obi¢aji u Bosni", Bosanski prijatelj, Sisak, 1870., str. 162.

2Stanislav Ciszewski, op.cit., str. 188.

%K osta Hormann pogresno zakljuduje da muslimani pored SiSanog i
vjencanog kumstva praktikuju i kumstvo prilikom sunetluka, Sto je
nepoznato u praksi bosansko-hercegovackih muslimana. O SiSanom
kumstvu vidi: Kosta Hormann, “Kumstvo u Muhamedovaca”, GZM,
mart, 1889., str. 36-39.
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vijeruje da se dijete moze ,baciti na kuma®“. Najéesée su
kumovi rodaci s kojima se na taj nacin jo§ viSe ucvrséuju
prijateljske veze. Musku djecu nakumit ¢e muskarci, a zensku
djecu zene. Kad se okupi rodbina i prijatelji na obred §iSanog
kumstva, kum ili kuma uzimaju makaze i odrezu dio kose s
glave djeteta, a zatim daruju dijete novcem. Roditelji uzimaju
odsjeCenu kosu i zakopavaju je pod mladu i zdravu vocku.
Funkcija ovog obreda sasvim je jasna. Fizicki rast, razvoj i
zdravlje djeteta povezuju se sa vockom pod koju je zakopana
odrezana kosa. Na taj nacin, zeli se posti¢i da dijete raste,
razvija se 1 bude zdravo kao mlada vo¢ka.Veoma je raSireno
vjerovanje da odsjeceni dijelovi Covjekovog tijela, poput kose i
nokata, ostaju u vezi s tijelom i da se preko njih moze naSkoditi
Covjeku.”” To vjerovanje potvrdeno je obredom §iSanog
kumstva prisutnog u praksi muslimana u Bosni i Hercegovini.
Obred §iSanog kumstva nalazimo i kod drugih Juznih Slavena,
S§to upucuje na njegovo staroslavensko porijeklo,*"* a njegova
pojava kod Isto¢nih Slavena upucuje na zaklju¢ak da obred
SiSanog kumstva potjee iz doba stare sveslavenske
zajednice.”"

Interesantno je napomenuti, §to do sada, koliko je meni
poznato, nisu primijetili raniji istrazivaci, da 1 islamska
tradicija, takoder, poznaje i priznaje obred S§iSanja kose

®Dyejms Dzordz Frejzer, Zlatna grana — proucavanje magije i religije,
IvaniSevi¢, Beograd, 2003. str. 238. I prema islamskom ucenju vjernici
takoder trebaju paziti na odsje¢ene dijelove kose i nokata jer su to
materijali koje sihrbazi (vjestice, carobnjaci) koriste kada Zele da naude
nekome.

2Milovan Gavazzi , “Sisano kumstvo u Lici”, Licki zbornik, 1/1978., str.
21.

*"Purdica Palosija, “Nekoliko &injenica iz obicaja postrizanja djece kod
slavenskih naroda®, Etnologia Slavica, 8-9, 1976-1977., str. 202.
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novorodencetu. Prema predanju, kad je Hazreti Fatima rodila
sina Hasana, Boziji poslanik Muhammed, a.s., joj je kazao:
“Fatima, oSisaj ga i podijeli sadake u srebru onoliko koliko je
teska njegova kosa.”*"

Cuvanje djeteta od zlih duhova i uroka, izmedu ostalog,
postizalo se oblacenjem nekog dijela odjece, obi¢no cCarapa,
naizvrat. Ovo sujevjerje povezano je sa staroslavenskim
bozanstvom Suma Lesnikom. Od zla njegovoga i zla drugih
mitskih bi¢a moguce je zastiti se na nain da se neki dio odjece
obuce naizvrat. Na taj na¢in se poniStavao utjecaj zle magije.”"

Kada djetetu ispadne mlijecni zub obicaj je da neko uzme
taj zub 1 baci ga na neko mjesto govoreci pri tom magijske
izreke. U Gornjevrbaskoj regiji tom prilikom bi se izgovarale
rijeci:

Daj mi, miso, srebrene,
evo tebi kosScane.

Zenidbeni obi¢aji

Sklapanje braka ima viSestruku svrhu i cilj. Njime se
postize produzenje ljudske vrste, stvaraju savezi, te jaca
drustvena i ekonomska mo¢ porodice i Sire zajednice. Da bi
sklapanje braka proslo uspjesno uz Boziju naklonost i
blagoslov, €inili su se izvjesni obredi i rituali koji su se
kasnije uobicajili kod juznoslavenskih naroda.

Obicaj je medu muslimanima u Bosni i Hercegovini da
se prije polaska po nevjestu odredi voda svatovima, ,.stari

?12Abdul Basit Muhammed Es-Sejd, El-Menhedzu nebevijji litertibi tiflil
muslim, Darul Kuds, 2004., str. 28.
?13Ovaj obi¢aj prisutan je kod svih naroda Gornjevrbaske regije.
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svat®. Obi¢no se za vodu svatovima odreduje najstariji amidza,
dajdza ili neki drugi bliznji rodak. Ranije su svadbe bile tajne,
u smislu da nevjesta krije od roditelja da ¢e se udati, a na
svadbeni dan ona tajno napusti svoj dom - ,,ukrade se*, a zatim
se prikljuci svatovima. Krada djevojaka vrSila se iz razli¢itih
pobuda, ali je naj¢es¢i razlog za to bilo siromastvo
mladoZenje.”"* Tragovi ovog obiCaja prisutni su i u dana$nje
vrijeme u situaciji kad mladenci nastoje da smanje troSkove
svadbe.”® Zenidbu kradom djevojke praktikovali su mnogi
narodi Sirom svijeta. Stari Slaveni su se takoder Zenili kradom
ili otmicom djevojaka, a pored njih to su ¢inili: Grei, Rimljani,
Germani itd.”'® PoSto se djevojka otimala ili krala, a zatim
vjencavala bez pristanka roditelja, trebalo je nakon izvjesnog
vremena uspostaviti dobre meduljudske odnose s nevjestinom
porodicom. Na taj nain uspostavljen je obifaj mirdzija ili
mirenja.

Kicenje mlade za svadbu

2*Tihomir Pordevié, “Kupovina i otmica devojaka”, Nas narodni Zivot, knj.
2., Beograd, 1930., godine., str. 71-72.

*I’Neema prognje, nema darivanja prosaca, nema odlaska po djevojku itd.

215Tihomir Pordevié, op.cit., str. 71.
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Kad bi svadba bila javna, svatovi su prolazeéi putem kroz
nevjestino mjesto nailazili na niz prepreka i barikada. U
danasSnje vrijeme to su uglavnom drveni direci ili konopci koje
drze lokalni mladi¢i. Da bi prosli dalje, svatovi su duzni platiti
odredeni iznos u novcu. Obi¢no voda svatova daje najveci
iznos, a ponekad je novac koji dadne "stari svat", dovoljan da
svi mogu proc¢i. Slian obicaj nalazimo kod Isto¢nih Slavena:
Slovaka i1 Poljaka. U interesatnoj studiji ,,The comparing
analysis of the weding customs in The Slovak-Polish border-
lend”, stoji sljedece: ,,Takoder je uobicajeno da se prave
prepreke, brane, koje blokiraju prolaz svatovima. MladozZenja
Jje duzan da plati kako bi svatovi mogli pro¢i.*"

Svrha ovog obicaja je da mladozenjina porodica plati
lokalnoj zajednici iz koje potjece nevjesta gubitak njenog
¢lana. U nastavku rada vidjet ¢emo da je rodbina duzna platiti
sve usluge koje se ¢ine za nevjestu ili mladoZenju.

Svekrva docekuje mladu u kuénom dvoriStu njenoga
novog doma. Tu se mladencima da kasSika meda da bi im Zivot
bio sladak. Ako nema meda, dadne im se da popiju malo slatke
vode. Zatim se nevjesti u desnu ruku daje Kur'an, a u lijevu
pogaca. Davanje Kur'ana i pogace simbolizira dva obilja: obilje
duhovne snage, religije i vjere, te materijalno obilje hljeba kao
najvaznije hrane. Premda se ¢ini da je davanje Kur'ana u desnu
ruku obi¢aj koji ima islamsku pozadinu, ipak je to
staroslavesnki obi¢aj u kojem je Kur'an dosao kao zamjena za
neku raniju relikviju koja se davala mladi pri ulasku u njen

*"Kornelia Jakubikova, ,, The comparing analysis of the weding customs  in
The Slovak-Polish border-lend*, Etnologia Slavica, XI1I-XI11/1980-1981.,
Bratislava, str. 77.
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novi dom.*"® Obi¢aj davanja pogace ili hljeba nevjesti prilikom
ulaska u muzevu kucu, te lomljenje pogace nad njenom glavom
i dijeljenje njenih zalogaja svatovima, izvr$ava se sa ciljem
zadobijanja Bozijeg blagoslova i materijalnog blagostanja.
Ovaj obicaj rasiren je i kod drugih slavenskih naroda.*"

Kad nevjesta ude u novi dom, prema obi¢ajima Juznih
Slavena, donese joj se musko dijete koje ona drzi na koljenu,
ljulja ga u krilu i daruje ga poklonom. Obicaj ,,nakoljenceta*
simboliSe plodnost, odnosno nadu da ¢e nevjesta uskoro u
naru¢ju milovati svoje dijete.**

Nakon nevjestinog dolaska u mladozenjinu kucéu obicaj je
da njen svekar i njegov brat ili neko drugi iz porodice, posjete
nevjestinu rodbinu 1 daruju je. Ovaj obi¢aj naziva se
,mirdzije“. Njegova svrha je jasna i nedvosmislena, a to je
postizanje dobrih odnosa izmedu novih prijatelja i ublazavanje
bola zbog odlaska ¢lana porodice. Obicaj da se odmah nakon
nevjestinog prelaska u novi dom posjeti njena porodica, poznat
je kod muslimana u naSim krajevima i ima staroslavensko
porijeklo. Jedina razlika je u tome da li u posjet nevjestinoj

*®Muhamed Hadzijahié¢, “Bratne ustanove u bosanskih Muslimana prije
1946. godine, POF, XXX/1982., str. 155-168.

2YVige o tome vidi u: Radost, Ivanova, “Svadba kao sistem znakova”,
Kodovi slavenskih kultura, br. 3, Beograd, 1998. godine, internet adresa
http://www.rastko.org.yu/rastko-bg/folklor/rivanova-svadba.php;
Kornelia Jakubikova, ,,The comparing analysis of the weding customs in
The Slovak-Polish border-kend*, Etnologia Slavica, XI11-XI11/1980-1981.,
Bratislava, str. 78.

2% Ana Plotnikova, ,,Dijete u svadbenoj ceremoniji juznih Slovena®, Kodovi
slovenskih  kultura - Brak, br. 3, 1998. godina. Vidjeti na
http://www.rastko.org.yu/projekti/kodovi/kodovi_eng.htm; (zadnja
posjeta 15. 07. 2007.)

105



rodbini odlazi zet i nevjesta, ili neki drugi ¢lan mladozenjine
porodice.”'

Sedmicu nakon dolaska nevjeste u mladozenjinu kuéu,
organizovala bi se kna. Na Sirem podru¢ju Jajca ovaj obicaj
naziva se ,.krna“. To bi uglavnom bilo srijedom. Mlada sjedne
na sred sobe, a kuma je knije. Knila bi joj ruke i noge. Iznad
nevjestine glave, djevojke bi razastrle svileno platno — duvak.
Nakon toga, okrecuc¢i se na desnu stranu, djevojke pjevaju
pjesme prozivajuci prisutne da ih daruju. U Jajcu se na duvaku
pjeva:

Mladozenjo, diko nasa
Dika te je i rodila
U njedrima zlatna kesa
1 u kesi dva dukata!

Prozvani je duzan da se odazove i baci novac na duvak.
Nakon toga, djevojke ponovo pjevaju prozivajuci drugu osobu.
Kada se zavrsi obred kne, djevojke dijele novce izmedu sebe, a
ponegdje se daje siromasnim djevojkama. Dobijenim novcem
od pjevanja na duvaku djevojke su kupovale vez za sopstveno
ruho.

Cetvrtakom se pravila sve¢ana ve¢era — pir. U Gornjem
Vakufu se na pir nosila pita i pogaca. Nakon vecere, obavljalo
se Serijatsko vjencanje. U isto vrijeme, dok se u kuci obavljao
pir i vjen¢anje mladenaca, ispred kuce okupljali su se vukovi,
mladi¢i koji su momkovali zajedno sa mladozenjom. Oni
obilaze selo i zavijaju ispred kuca trazec¢i darove u hrani.

18piro Kuli§ié, Matriloklani brak i materinska filijacija u narodnim
obicajima Bosne, Hercegovine i Dalmacije, P.O., Glasnika Zemaljskog
muzeja u Sarajevu, 1958., str. 62-63.
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Knijenje mlade

U okolini Bugojna, voda vukova nosi bisage za hranu
koju kasnije dijeli sa ostalim vukovima. Svrha vukova je
materijalno nadoknadivanje gubitaka momaka 1 njegovog
prelaska u ozenjene. Nakon podjele hrane, vukovi bi odlazili
do mladozenjinog prozora i pjevali:

Siver pticu gonja po oblaku
Mladozenja mladu po budaku.

Subotom bi se organizovale trke za djecu 1 starije. Djeca
bi se darivala slatkiSima, a za starije nagrada je obicno bila
kosulja.

Poslije svadbe dogovaraju se ,,pohodi“, prva posjeta
nevjeste, zeta, njegovih roditelja 1 uZe rodbine novim
prijateljima — nevjestinoj rodbini. Kad gosti stignu, a obi¢no se
planira da dodu na veceru i konak, uz njih se okupi uza
nevjestina rodbina. Tad se pristupa obiCaju vezivanja ili
vjeSanja zeta. U Jajcu se to Cinilo na sljede¢i na¢in: Neko od
ukucana neprimjetno prospe po zetu psenicnog brasna. Nakon
tog drugi covjek kaze: ,,Ovdje ima hajduka.” , Ko je?*, pitaju
ga. On bi tada rekao: ,,JJa sam pratio trag brasna koji me je

107



doveo do ovog covjeka®, pa bi pokazao na zeta i brasno na
njegovim ledima. Na taj znak, ljudi iz nevjestine rodbine
izvadili bi spremne lance i poceli ga vezati. Ako je zet bio drag
punici, ona bi ga odmah otkupila, a ako nije, pustila bi da ga
svezu, pa bi ga nakon izvjesnog vremena otkupila kolac¢ima 1
drugim poslasticama.

U Gornjevrbaskoj regiji nije se izvodila nikakva posebna
predstava prije vezivanja zeta ili neke druge osobe. Zetu bi
kazali kako ima lijepe Carape, a potom bi ga zgrabili za noge 1
vezali. Obicaj je bio da muskarci i zene sjede u odvojenim
prostorijama, $to je omogucavalo da se isti scenario odigra i
medu Zenama.

Medu zenama vezivala se mladozenjina mlada rodica.
Ako niko ne bi bio vezan, u Jajcu bi nova svekrva pjevala:

Vis' kuce mi tresnja visnja
Ne smije mi niko nista!

S ovom pjesmom ona bi izazivala okupljene Zene i tada
bi sigurno dolazilo do vezivanja koje je punica morala platiti
kolacima 1 slatkiSima. Navedeni obicaj prema KuliSi¢u
odrazava sukobe izmedu mladoZenjine i nevjestine strane koji
sezu u daleku proslost u vrijeme kad se prelazilo iz
matrilokalnog u patrilokalni brak.**

Navedeni obredi 1 simboli¢ki ¢ini, $to ih mlada izvr$ava u
rodnoj, a mladozenja i svekrva u svojoj ku¢i, imaju istu
funkciju 1 svrhu koja se uglavnom sastoji iz sljedeceg: da
mlada ima puno muskog poroda, te da nema problema prilikom
porodaja; da joj zivot u novom domu bio sretan i sladak i da s
njom izobilje dode u kucu; da ni njoj ni njenim novim

2228piro Kulisié, op.cit., str. 64.
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ukucéanima ne naude zli dusi; te da se time oznaci da se mlada
prima kao novi ¢lan porodice s punim pravom na opskrbu,
zaStitu 1 duznostima u novoj ku¢i u kojoj treba da bude
pobozna, ponizna, pokorna i poslu$na prema svekru, svekrvi,
muzu i drugim starijim ukucanima, a milostiva prema
mladima.””

Posmrtni obicaji

Covijek se boji smrti. Podsjeéanje na smrt i prestanak
zivota, oduvijek je kod ljudi izazivalo zebnju i strah. Strah od
smrti moguce je pobijediti uéenjem o seljenju dusa koje
nalazimo u budizmu i hinduizmu, te vjerovanjem da smrt ne
predstavlja kraj i niStavilo, ve¢ novi pocetak §to je znacajka
objavljenih  religija. =~ Prema  vjerovanjima  arhaickih:
animistickih 1 politeistickih religija Zivi su duzni osigurati
umrlom sve $to mu je potrebno za zivot na drugom svijetu.
Stoga nije nikavo ¢udo Sto su grobnice umrlih prave riznice
arheoloskih materijala, na osnovu kojih se moze vrlo vjerno
rekonstruisati nacin zivota drustvene zajednice kojoj je umrli
pripadao.

Stari Slaveni imali su izrazito razvijen kult umrlih. U
Bosni i Hercegovni se kult mrtvih ukorijenio u obrednu praksu
tako duboko da ga ni bogumilsko ucenje koje je preziralo sve
materijalno, nije moglo unistiti, ve¢ ga je, ¢ak naprotiv,
njegovalo i unapredivalo.” Poznati arapski putopisac Ibn
Fadlan je, borave¢i medu Rusima, zabiljezio sljedece: “Vidio

*Emil Lilek, op.cit., str. 4.
*»*Muhamed Hadzijahié, ,,Prilog Skari¢evoj hipotezi o porijeklu steéaka*,
Radovi IlI, Zenica, 1973, str. 287.
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sam njihov obred oko mrtvaca. Umro jedan bogatas. Cim je
umro, zakopali su ga u zemlju metnuvsi uz njega raznih pica i
jela, dok mu priprave odijelo i ladu, na kojoj ce biti spaljen sa
svojom robinjom. Njegov imetak razdijelili su na tri dijela.
Jedan dio nasljednicima, drugi za obred, a treci za pice na dan
spaljivanja. Jedna od njegovih robinja sama je pristala da
bude spaljena. Postavili su ladu na kojoj je pod zastavom
krevet nakicen skupocjenim stvarima. Zatim su izvadili mrtvaca
iz groba obukli mu najskuplje odijelo i postavili ga na krevet u
ladi. Uz njega su stavili vise vrsta hrane. Tada su doveli jednog
psa, rasjekli ga na dvije polovice i bacili u ladu. Sve njegovo
oruzje stavili su u ladu. Zatim dovedose dva konja, ubise ih, a
onda sjeceno meso bacise u ladu. Tako isto ucinise s dvjema
travama, pijevcima i kokoSima. Zatim su doveli jednu staru
Zenu, koju zovu "andeo smrti" i koja ce robinju spaliti.
Obadvije su uvedene u ladu. Robinja pruzi skupocjene
narukvice staroj Zeni kao dar, Sto ce je spaliti. PoSto se
oprostila sa svim prisutnima, starica je uvede pod zastor. Vidio
sam da je izgubila svijest. Zatim je uSlo Sest ljudi koji su
robinju drzali, dok ju je starica zadavila, za vrijeme cega su
bubnjevi udarali da joj se glas ne bi cuo, te ostale Zene
prestrasile, pa bi se kasnje mogle ustegnuti od spaljivanja.
Zatim su izasli svi iz lade, a najblizi rodak mrtvaca pristupi s
bakljom i baci je prvi na ladu, a onda ostali zaredaSe sa
bakljama. Tako je lada izgorjela, a vjetar pepeo raznio.
Kasnije su tu postavili znak. Pri kraju procesa pride jedan
meni i preko tumaca mi rece: 'Vi ste Arapi budale; zakopate
najdrazeg vam druga u zemlju, da truhne, a mi ga spalimo i u
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jednom casu ide mu dusa i pepeo u Raj. Zar nijesi vidio kako
mu brzo vjetar pepeo odnese? ‘“**

Najstariji izvori o pogrebnim obredima starih Slavena,
govore o stravi i trizini, sveCanostima s jelom i1 pifem
priredivanim u cast umrlog. Ruska kneginja Olga u X vijeku
porucuje Drevljanima: “Evo me, dolazim k vama, spremite
dosta medovine pored grada, tamo gdje ste pogubili moga
muza, hoc¢u da ucinim triznu svom muzu.”** Strava i trizina su
vrste obreda za dusu umrle osobe §to su se u odredenom obimu
odrzale u Bosni i Hercegovini sve do danasnjih dana. Kad je
bosansko-hercegovacko stanovnistvo primilo islam nastavilo je
da i dalje odrzava i ¢uva neke predislamske, staroslavenske
obicaje. Ti obicaji su se, istina, “islamizirali”, ali, kad se s njih
skinu naslage islamskog jasno se ukaze predkr§éansko,
staroslavensko porijeklo. Uzalud su teolozi razlicitih vjerskih
zajednica nastojali ukinuti obicaje iz doba paganstva, jer im to,
kako svakodnevna praksa pokazuje, nije uspjelo.

Medu Juznim Slavenima jo$ uvijek je zivo sujevjerje
o vjesnicima skore smrti. Ti znaci su vezani za snove, ali i
za neuobiCajeno ponasanje domacih zZivotinja i ptica.
Muslimani Gornjevrbaske regije vjeruju da u snu vaditi
zube zna¢i da ¢e umrijeti neko c¢ija smrt ¢e zaboljeti.
Gavran 1 kukavica su poznati vijesnici smrti i skore nevolje
Sto prijeti da zadesi ku¢u nad kojom oblije¢u. Pouzdan znak

*PMehmed Handzié,“Izvjestaj Arapa o Slavenima”, u: Mehmed Handzié,
Teme iz opce i kulturne historije, I1zabrana djela, knj. II, Ogledalo, 1999.
godine.

2°Luj Leze, Slovenska mitologija, 1901. godine.
http://www.rastko.org.yu/antropologija/lleze-mitologija_c.html (zadnja
posjeta 15. 07. 2007.)
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smrti moze biti i zavijanje i cviljenje psa ¢uvara, pogotovo
ako to ¢ini na kuénom pragu.

Umrlom se na stomak stavlja kljuc¢, a cijelu no¢ kod
njega bdiju rodbina, komsije i prijatelji pazeéi da preko
njega ne bi presla macka. Naime, vjeruje se da ¢e se umrli,
ako se nadme ili ako preko njega prede macka, povampiriti
i prikazivati nakon smrti.*”’ Kad se umrli iznese iz kuée za
njim se prosipa voda jer se smatra da voda od kupanja
umrlog posjeduje magi¢na svojstva. Osoba koja se plasi
smrti treba da se umije preostalom vodom od gasuljenja
(kupanja umrlog), pa ¢e se osloboditi straha. Nakon ukopa,
u sobi umrlog pale se svjetla Cetrdeset dana, a na prozor se
nocu ostavlja ¢asa vode koja se ujutru prosipa na vocku. To
se Cini zato jer se vjeruje da umrli Cetrdeset dana dolazi
svojoj kuéi prije nego Sto stvarno napusti ovaj svijet. Sli¢na
vjerovanja prisutna su i kod drugih slavenskih naroda.

Uticaji kulta mrtvih i rituala koji su s tim povezani i
danas su veoma zivi u posmrtnim obicajima balkanskih
naroda.”® Obi¢aj koji predstavlja materijalnu poteskocu
porodici umrlog, a koji je u suprotnosti s islamskim ucenjm,
jeste obicaj spremanja rucka nakon dzenaza-namaza. Naime,
nakon obavljenog ukopa, imam i dzematlije odlaze u kucu
umrlog gdje se, prije ili poslije ucenja sure Ja — Sin i dove,
obavezno priprema rucak "za rahmet" umrloj osobi. Ovaj ruc¢ak
ili gozba, nakon dzenaze, veoma podsje¢a na ve¢ spomenuti
staroslavenski obicaj trizine. lako je obicaj spremanja rucka

*"Ljubomir Reljié, ,Samrtni obiGaji i kult pokojnika®, Glasnik
Etnografskog muzeja, sv. 52-53, Beograd, 1989., str. 145.;
228 K osta Milenovié, ,,Slovenska vera-pogreb®, Bosanska vila, Sarajevo, br.
VIII, 1890., str. 121-123.
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nakon dzenaze predislamskog porijekla ostaje otvoreno pitanje
da 1li je taj obi¢aj prisutan kod bosansko-hercegovackih
muslimana oduvijek, ili je u nekom vremenskom intervalu
ukinut, pa je, zatim, pod utjecajem drugih religija ponovo
uveden? Uzrok ovoj dilemi su svjedo¢enja muslimana iz
udaljenijih sela Gornjevrbaske regije naseljenih iskljucivo
muslimanima koji su mi tokom istrazivanja kazali da se ranije
nije spremala nikakva hrana nakon dzenaze, ve¢ da se to
uobicajilo u zadnja dva desetljeca.

Interesantno je da su islamski i katolicki ucenjaci
nastojali ukinuti ovaj, ocCigledno, neznabozacki obiCaj, ali s
vrlo malo uspjeha. Tako fra Mato Topi¢ u vezi s obiajem dace
(podusja) kod zitelja Prozor-Rame kaze: ,,Poslije sprovoda islo
se kuci na dacu. Fratri su se dugo borili protiv obicaja dace.
Negdje su uspjeli, a u mnogim selima jos postoji.“** Svrha
ovog obicaja kod muslimana ista je kao i kod kr§¢ana, a to je
vjerovanje da umrli od toga ima korist, te se radi toga i insistira
da se nesto pojede "za rahmet". Staroslavensko porijeko ovog
obicaja potvrduje Cinjenica da je prisutan i kod muslimana
Rusije. Pocetkom proslog stoljeca list Behar je u rubrici
,Kulturne biljeske* pod naslovom ,,Svadbe, suneti i pokopi*
objavio sljedeée: ,,Krimska novina Terdzuman donosi dva
¢lanka, iz dva razna kraja u Rusiji, gdje u velikom broju
obitavaju muslomani. Oba dopisnika tuze se na raskos, koji
je u njihovim krajevima postao obicaj, da se na svadbe,
sunete i pokope trose ogromne svote novaca. Ko more i ko
ne more izvrgnut je tame gadnome obicaju koji se protivi vjeri
i razumu. Bogata pokrajina Sirvan, veli dopisnik, vise od

*Fra Mato Topi¢, Ramske starine, Franjevatki samostan Rama-Séit i
Svjetlo rijeci, Rama-Sarajevo, 2005., str. 151.
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luksusa strada nego bi stradala od potresa. Ta je bolest vecinu
zarazila, dzahilske oci sve vise crne, um se sve vise gasi,
napretku se sve vise staje na put, Seriat sve se ViSe
zaboravlja. Oni koji su pozvani, da lijece tu bolju kao na
pr. ulema i prvaci, oni sami slijepo se pokoravaju toj zloj
navici. Svaki dan se puse veliki kazani halve u slavu mrtvih,
a plodne zemlje pokrivaju bankovnim papirima, a taj obicaj
nije islamski, nego ostatak iz poganskih vremena.**"

Spravljanje ruc¢ka nakon dzenaze je zrtva zZivih ucinjena s
ciljem opskrbljivanja umrlih hranom 1 pi¢em. U nekim
religijma na nizem stupnju razvoja hrana i pi¢e se prinose
direktno preminulom i ostavljaju se na njegov grob. U danasnje
vrijeme tako postupaju pojedine grupacije Roma u naSoj
zemlji.?' Vi$i stepen prinoSenja Zrtve je dostavljanje
ovozemaljskih potreba: hrane i pica, preko posrednika, tj., tako
da srodnici i poznanici umrlog u njegovo ime konzumiraju
hranu i pi¢e.”** To je sustinski razlog zbog kojeg se tako jako
insistira na tome da se nesto pojede nakon dzenaze.

U vezi sa praksom pripremanja hrane za prisutne na
dzenazi, potrebno je istac¢i da je, prema islamskoj tradiciji, koju
je uspostavio Boziji Poslanik, a.s., lijep obicaj da komsSije
porodici umrlog spreme i donesu hranu, jer je njih zalost omela
od obi¢nih, svakodnevnih poslova, a ne da porodica umrlog

*%Behar: list za pouku i zabavu, god. I-XI (1900-1911), izbor, odabrali
Alija Isakovi¢ i HadZem Hajdarevi¢, El-Kalem, Sarajevo, 1990. godine,
str. 73.

*'Bosnjaci u Bugojnu vrlo esto dolaze u Medzlis 1Z da se Zale na
neislamsko ponasanje Roma koji svojim umrlima ostavljaju alkoholno
pice na grob.

#?Radmila Kajmakovi¢, ,Posmrtna gozba kod balkanskih naroda®,
Makedonski folklor, XV, br. 29-30. Skopje, 1982., str. 77-78.
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sprema hranu drugima. Jedne prilike kad je umro neki ¢lan
Dzaferove (prijatelj Bozijeg Poslnika, a.s.) porodice,
Muhammed, a.s, je rekao: ,Spremite hranu DzZaferovoj
porodici; njima je doslo ono $to ih je zaokupiralo.**>

Obicaj je da se u kuéi umrlog prekrivaju ogledala, a
pod direktnim utjecajem toga obicCaja u danasnje vrijeme
prekriva se i televizor. To je znak da je ku¢u pogodila Zalost.
Prema staroslavenskoj tradiciji, ogledalo se prekriva da ,,se ne
bi ljesina proruZnijela.“** Uz to, medu balkanskim narodima
veoma je rasSireno vjerovanje da se dusa umrlog moze
zadrzZati u kuéi ogledavajuéi se.”” Vrlo je intresantno da je
medu brojnim narodima Sirom svijeta rasireno sujevjerje da
je covjekova dusa u njegovom odrazu u vodi ili ogledalu. U
staroj Indiji i Grckoj postojalo je pravilo da se ne gleda u
sopstveni odraz u vodi. Prema Jamesu Georgeu Frazeru,
upravo se ovim vjerovanjem moze objasniti rasprostranjeni
obicaj da se ogledala prekriju ili okrenu prema zidu kada se
desi smrt u kuéi. On navodi da narodi koji to Cine:
wtrahuju da bi dusu koja se projektuje iz covjeka u obliku
njegovog odraza u ogledalu mogao odnijeti duh
preminulog za koga se obicno vjeruje da se nalazi u kuci i

oko kuce jedno odredeno vrijeme. “*°

3 Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, Hanefijski fikh, Knjiga 1, Sarajevo, 2002.
godine, str. 428.

*Muhamed HadZijahi¢, Predislamski elemeniti u kulturi bosanskih
muslimana, Institut za drustvena istrazivanja, Sarajevo 1973. godine, str.
77.

23Globodan  Zedevié, ,,Samrtni obicaji u okolini ZajeCara®, Glasnik
etnografskog muzeja, 42/1978., Beograd, str. 383-397.

*Dyejms Dzordz Frejzer, Zlatna grana — proucavanje magije i religije,
IvaniSevi¢, Beograd, 2003. str. 199.
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U staroslavenske posmrtne obicaje opstale do danasnjih
dana, svrstavaju se obredi za duse umrlih koji se ¢ine nakon
ukopa u ta¢no odredeno vrijeme. Slaveni su ¢vrsto vjerovali da
umrli nastavljaju zivot i nakon smrti, §to se jasno vidi iz
pogrebnih rituala kao S$to su pogrebne igre. U Leksikonu
religija i mitova drevne Evrope, navodi se da su: ,Treceg,
sedmog, dvanaestog i Cetrdesetog dana poslije smrti
pokojnicima na grob donoSeni hrana i pice, kao i posle 6 i 12
meseci. Posebni praznici mrtvih - zaduSnice - proslavijani su i
na grobovima i po ku¢ama, u rano prolece i u kasnu jesen.””’

Najstarije svjedocanstvo o obredima za duse umrlih kod
slavenskih naroda zabiljezio je izmedu 930-940. godine arapski
putopisac Ibn Rusta: “Istocni Slaveni imali su obicaj da
spaljuju tijelo umrlog. Sledeceg dana po spaljivanju pokojnika,
oni odlaze na mesto gde je to obavljeno, sakupljaju pepeo i
stavljaju ga u urnu, koju zatim smestaju na humku. Godinu
dana po smrti pokojnika, uzimaju dvadeset kréaga meda
(medovine), nekad malo vise a nekad malo manje, i nose ih na
onu humku, gde se okuplja porodica pokojnog, jedu, piju i

zatim se razilaze.”**

27 Aleksandrina Cermanovi¢-Kuzmanovié i Dragoslav Srejovié, Leksikon
religija i mitova drevne Evrope, Savremena administracija,Beograd,
1992. godine, internet izdanje na
http://www.rastko.org.yu/antropologija/slovenska mitologija. (zadnja
posjeta 15. 07. 2007.)

**¥Navedeno prema: Porde Jankovi¢, ,,Slovenski i srpski pogrebni obred u
pisanim izvorima i arheoloska
grada“ http://www.rastko.org.yu/arheologija/djankovic/djankovic-
sahrane.html (zadnja posjeta 15. 07. 2007.) prijevod prema A. Ja.
Garkavi, Skazanija musul'manskih pisatelej o Slavjanah', i Russkih'
polovine VII veka do konca X veka po r. H.), Sanktpeterburg', 1870.
godine.
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Obrede za duse umrlih nalazimo i kod juznoslavenskih
naroda. Njihova svrha je uspostavljanje uzajamnog odnosa
izmedu zivih 1 mrtvih. Osoba smréu ne prestaje da bude aktivni
¢lan drustvene zajednice, ve¢ samo mijenja mjesto boravka. Od
zivih savremenika on se seli ka mrtvim precima.”’ IstraZivajuéi
razloge koji podsti¢u ljude da u odredeno vrijeme Cine podusja
svojim umrlim, Galina Lozanova zakljucuje: ,/lzmedu dva
Svijeta, svijeta ZzZivih i svijeta mrtvih odvija se reciprocna
razmjena. Sa svoje strane Zivi su duzni u odredeno vrijeme
sjecati se umrlih i prinositi im darove, uglavnom u hrani i picu,
dok mrtvi, s druge strane, cuvaju zive od uticaja zIlih duhova iz
njihovog svijeta.“** U dana$nje vrijeme, muslimani u Bosni i
Hercegovini obavljaju obrede za umrle nakon sedam i
Cetrdeset™' dana, rjede nako Sest mjeseci, a gotovo redovno
godinu dana nakon smrti. Poznati srpski etnolog, Tihomir

% Andrej Brencz, ,,The Polish funeral rite as The rite de passage®, LUD,
71., 1987., str. 229.

% Galina Lozanova, ,,Obredni trapezi pri pogrebenie u Juznite Slavjani*
B'garska etnografija, 2/1/1991., knj.1, str. 4.

*Jer se smatra da dusa umrlog tek tada napusta ovaj svijet.
Interesantno je napomenuti da se obredi za duSe umrlih nakon
Cetrdeset dana vrse i u drugim kulturama, a ne samo slavenskim. F.
De Jong u tekstu “Misticka bratstva i narodni islam” navodi: “U Egiptu
Jje, na selu, obicaj da se mrtvim u grob stavi primjerak Kur’'ana i drugi
predmeti, a takode i prekrivac, u koji je tijelo umotano, ispisuje se
stihovima iz Kur’ana i to prije svega iz suretul-Kehf i suret Ja-sin, iako
se ovi obicaji osuduju od strane ortodoksne tradicije. Po zelji rodbine,
na kraju zalosti — Cetrdesetog dana nakon smrti — odrzava se zikr na
grobu umrlog.” Vidi: F., De, Jong, “Misticka bratstva i narodni islam”,
Islamska misao, br. 122., 1989. Pored toga, u Starom zavjetu stoji da je
balzamovanje Jakova oca Josipovog trajalo Cetrdeset dana: “Josip se
baci na oca, suzama mu oblije lice, izljubi ga. Poslije toga Josip naredi
lijecnicima koji su se nalazili u njegovoj sluzbi da mu oca balzamiraju, i
oni balzamirase Izraela. Trebalo je cetrdeset dana: toliko, naime, traje
balzamiranje.” Vidi: Biblija, Stari Zavjet, Knjiga Postanka, 50/3.

13
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Pordevi¢, molitve za duse umrlih muslimana pocetkom
proslog vijeka opisao je na sljedeci nacin: "Sedmog dana od
smrti ostavilja se umrlom jedidunluk (sedmina). Tada se
pravi halva. Od ove halve svako celjade iz komSiluka okusi
i u sebi ocita molitvu Elfatiha za dusu umrlog. Umjesto
dece koja ne bi znala ove molitve citaju je stariji. Halva se
pravi i o krkdunluku (Cetrdesetnici), altiai (polugodisnjici)
i senluku (godisnjici) od smrti. Ako je umrli iz imucnije
kuce onda o polugodisnjici i godisSnjici njegovi pozovu
komsije prijatelje i hodzu, pa svi skupa drze molitvu za
dusu umrlog. To se zove tavit."*"

Obic¢no se za sedminu ili Ceteresnicu prouci sura Ja - Sin
1 Tewhid, a sevabi od proucenog poklanjaju se pred duse
umrlih. Neizostavni dio ovog obreda je rucak za prisutne, a koji
ima sli¢nu svrhu kao i jelo poslije dzenaze.** Molitve za duse
umrlih  nisu specifikum samo muslimana u Bosni i
Hercegovini, ve¢ i pripadnici katolicke, odnosno pravoslavne
crkve takoder izvrSavaju vjerske obrede za svojer umrle.**

*2Tihomir Pordevi¢, "Samrtni obicaji u Turaka", Na§ narodni Zivot, knj. V
Beograd, 1932. godine, str. 91.

1z iskustva znam da domaéinima vrlo tesko pada ako imam ili neko od
prisutnih na tevhidu ne prisustvuje ruc¢ku koji je za taj obred pripremljen
jer se smatra da se time nanosi uvreda i domacinu i umrlom.

U istoénom ortodoksnom hris¢anstvu podusja se ¢ine nakon tri, sedam,
Cetrdeset 1 godinu dana od smrti. Vjeruje se da dusa treceg dana poslije
smrti prolazi kroz kusSnje i potrebne su joj molitve zivih. Tada rodbina
komsije i prijatelji izlaze na grob i pale svijece za umrlog. Isto Cine i
nakon sedam dana, odnosno u prvu subotu po smrti. Cetrdesetog dana
poslije smrti dusa saznaje svoje mjesto u Raju ili Paklu, i kusa neka rajska
uzivanja, odnosno strahuje od paklene vatre. U zapadnom katolianstvu
misa zadusnica moze biti prije ukopa, poslije ukopa ili neki drugi dan u
dogovoru sa sve¢enikom. Za umrle se prireduju "gregorijanske mise" tj.,
30 misa koje se ¢ine uzastopno 30 dana za dusu umrle osobe. Vjeruje se
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PrenosSenje tabuta ili lijesa ugledne i istaknute osobe na
uzdignutim rukama takoder je staroslavenski obi¢aj prisutan u
tradiciji muslimana u Bosni i Hercegovini. Obicaj prenosenja
ugledne osobe iznad glave nalazimo kod Isto¢nih Slavena
medu Rusima.

Na crtezu iz X1 stoljeca vidi se kako Cetiri covjeka prenose tijelo sv. Borisa
polozenog na saone. Na drugoj fotografiji je prenos tabuta rahmetli
Hamdije Kresevijakovica 1959. godine

Na slican nac¢in medu muslimanima u Bosni i
Hercegovini prenosili su se tabuti uglednih osoba, medu
kojima su: Dzemaludin Causevi¢, Hamdija Krsevljakovi¢,
Osman Sokolovi¢, Ahmed Smajlovi¢, hfz. Sinanudin
Sokolovi¢, Alija Izetbegovi¢ itd.**

Godis$nji i ratarski obicaji
Osnovna ljudska djelatnost od postanka svijeta do

dana$njih dana jeste opskrba hranom. Savremeni Covjek u tu
svrhu koristi nau¢na 1 tehnicka dostignu¢a koja mu znatno

da su ove mise veoma ucinkovite. Premda se mise za umrle vrse nakon
tri, osam ili trideset dana vrijeme nije precizno odredeno crkvenim
pravilima i sve zavisi od dogovora vjernika sa sve¢enikom. U zidovstvu
se provodi Kadi§ Zalobnika, bliskih ¢lanova porodice, koji svakodnevno
mole tri molitve, a sve to traje 11 mjeseci nakon smrti.
% Muhamed HadZijahié, ,,Prilog Skari¢evoj hipotezi o porijeklu steéaka*,
Radovi III, Zenica, 1973, str. 292,
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olakSavaju postizanje zeljenog cilja. No, u prastara vremena
covjek je u potpunosti bio ovisan o prirodi i njenim ¢udljivim
silama: Suncu, kisi i vjetru. Vrlo rano ljudi su shvatili da im
kvalitet zivota zavisi od Sunca, tog zarkog nebeskog tijela koje
tjera zimsku studen pomazu¢i biljkama da rastu i daju plodove
i razgoni mra¢ne no¢ne tmine spanosnom zorom. Ali, Sunce ne
donosi samo dobro. Cesto su ljetnje Zege znale unistiti
cjelokupan rod, pa su ljudi, da bi se zastitili od zla i osigurali
neprestanu naklonost ovog dragocjenog nebeskog tijela, poceli
Sunce smatrati bozanstvom kojem su se molili i prinosili Zrtve.
Tragovi kulta Sunca vidljivi su u svim drustvenim zajednicama
na svim meridijanima, od dalekog istoka do krajnjeg zapada.**°
Uz Sunce, kisa je najvazniji element potreban za dobru ljetinu i
izdasnu ispasu, pa su i kisu ljudi nastojali kontrolisati magijom,
religijom, bajanjem, molitvom ili izvodenjem ritualnih obreda.
Nasi preci, Slaveni, takoder su, poput drugih naroda na slicnom
nivou drustvenog razvoja, razvili cjelokupan obredni i ritualni
sistem cCija je funkcija bila obezbjedivanje plodne zemlje,
rodnih usjeva, te Cuvanje stoke od zlih demona.**” Svetkovine
donesene iz pradomovine nastavili su njegovati u Bosni i
Hercegovini, do skore proslosti, a u nekim slu¢ajevima do
danasnjih dana.

Dolazak prolje¢a docekivao se svecanostima s magijskim
karakterom uz obavezno ucestvovanje djevojka koje su igrale
kola pored mlinova, izvora i rijeka, dok su mladi¢i pravili trube
od lijeskove ili vrbove kore zabavljajuci svijet i tjerajuci zle

*Dyejms Dzordz Frejzer, op.cit., str. 86-89.
*petar Kosti¢, ,,Godisnji obiGaji u okolini Zajetara“, Glasnik etnogra-
fskog muzeja, 42/1978., Beograd, str. 399-436.
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duhove.”® Nakon prihvatanja kr$canstva, srednjovjekovni
stanovnici Bosne i Hercegovine nastavili su s paganskim
svetkovinama, s tim da je sadrzaj sveCanosti ostao isti, dok su
se od predkrs¢anskih svetkovina uglavnom razlikovali samo po

imenu.?*’

Umjesto obreda posvecenih staroslavenskom
bozanstvu Jarilu, svoje proljetne rituale srednjovjekovni
stanovnici Bosne i Hercegovine posvetili su uspomeni na sv.
Juraja ili DPurda; sv. Ilija preuzeo je odredene funkcije
vrhovnog bozanstva starih Slavena, Peruna, a sveCanosti u Cast
radanja i jacanja Sunca, zamjenili su BoZzi¢ni obicaji i obredi.
Na taj naCin u tradiciju BosSnjaka uSlo je obiljezavanje
Jurjevdana, Ilindana i1 Bozi¢a ¢ija geneza seze duboko u
proslost, u vrijeme prije prihvatanja krS¢anstva. Dolazak
Osmanlija polovinom XV stoljea i prihvatanje islama nije
znadajno utjecalo na obiljeZavanje ovih svetkovina. Cak se ni
imena ovih blagdana, osim u slucaju Ilindana, nisu mijenjala.
Jurjevdan i Ilindan, te rijede Bozi¢ duboko su usli u tradiciju
bosansko-hercegovackih muslimana koji ih i dan danas u

*®Muhamed Hadzijahi¢, “Sinkretisti¢ki elementi u islamu u Bosni i
Hercegovini”, POF, 28-29/1978-9,VOL.28-29, Sarajevo, 1980. godine.
*PKriéanstvo je utjecalo na promjenu imena proljetnih sveanosti dok je
forma ostala gotovo ista. O svetkovanju Jurjevdana medu Juznim
Slavenima napisani su brojni radovi od kojih su: Koleva, T., A,
,Georgiev den u Juznih  Slavjan (obycai, svjazannye s
zibotnovodstvom)®, Sovetskaja etnografija, 2., 1987., str. 25-38.; Kosta
Kovacevi¢, ,,0 Purdevu-dne — Srpski nar. obicaj djevojaka muhamedove
vjere“, Bosanska vila, Sarajevo, 1V, 1889., str. 119.; Hamdija
Kresevljakovi¢, ,,Jurjevo (Sarajevo u Bosni)*, Zbornik za narodni Zivot i
obicaje Juznih Slavena, Zagreb, XVI, 1911., str. 158-160.; Muhamed
Hadzijahi¢ i H.H.S. ,Pe¢ina u Brateljevicma kod Kladnja kao kultno
mjesto”, Glasnik VIS-a u SFRJ, br. 3, 1981. godine, podnoZna napomena,

str. 481.
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odredenoj mjeri poStuju i na poseban nacin: vasarima,
svecanostima i magijskim radnjama obiljezavaju.

Jurjevdanske svetkovine

Za bosansko-hercegovacke muslimane Jurjevdan ili
Durdevdan je bio najvazniji predislamski blagdan. Prema
starom, julijanskom kalendaru, vazeéem za vrijeme osmanske
vladavine u Bosni i Hercegovini, Jurjevdan su Sestog maja
obiljezavali muslimani i pravoslavci, dok su katolici nakon
reforme kalendara®’ 1582. godine poceli Jurjevdan obiljeZzavati
dvadeset trec¢eg aprila.”' No, prije analize jurjevdanskih obicaja
potrebno je dati Siri i jasniji odgovor na pitanje zasto su
muslimani u Bosni i Hercegovini uopce obiljezavali i
stolje¢ima nakon prihvatanja islama izvrSavali obrede i rituale
na dan nekih krS¢anskih svetaca? Primarni cilj proljetnih
svetkovina jeste pomaganje prirodi da ozeleni i bude spremna
primiti sjemenke biljki koje zivot znace, a taj cilj se postize
obredima i ritualima koji su se vjekovima kasnije uobicajili
kod svih naroda u umjerenom pojasu bez obzira na religijsku i
etniCku pripadnost.®* Ni na8i preci, stari Slaveni, nisu bili
izuzetak od tog pravila. Proljetne obrede i magi¢ne radnje vrsile
su podjednako djevojke i mladi¢i u Rusiji, Bugarskoj, Poljskoj,
ali i Bosni i Hercegovini. Sire¢i kriéanstvo medu paganskim

%0 reformi kaledara, te opcenito o kalendarima u upotrebi u Bosni i
Hercegovni vidi: "Komparativna analiza kalendara po kojima se mjeri
sveto 1 profano vrijeme u Bosni i Hercegovini", Glasnik Rijaseta 1Z u
BiH, vol.LXXI, br. 11-12, novembar-decembar 2009., Sarajevo, str.
1103-1110.

I'Muhamed Hadzijahi¢, Sinkretisticki elementi ..., str. 316.

2D7ejms Dzordz Frejzer, op.cit., str. 319.
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narodima, crkva se nasla pred dilemom: ili prihvatiti duboko
ukorijenjene narodne obicaje i postepeno ih ukidati, ili odustati
od misionarskih aktivnosti? Slavni antropolog DZejms Frejzer
smatra da postojanje brojnih podudarnosti izmedu hris¢anskih
svetkovina s paganskim obredima pruza jasan odgovor na
navedenu dilemu: Crkva je bila prinudena da nacini kompromis
s narodnim vjerovanjima i obredima. Izmedu ostalog Frejzer
navodi: ,, Nesavitljivi protestantizam prvih misionara i njihovi
vatreni napadi na neznaboStvo zamjenjeni su savitljivom
politikom, lakom tolerancijom, Sirokogrudom ljubaznoscu Ilu-
kavih duhovnika, koji su jasno uvidali da je hris¢anstvo moglo
osvojiti svijet samo ako olabavi isuvise krute principe svog
osnivaca, ako malo proSiri isuvise uzana vrata koja su vodila
spasenju.*>

Tako su proljetni obicaji i obredi, ranije posveceni Jarilu**,
Perunovom sinu, postali sastavni dio obiljezavanja dana svetog
Juraja, a njegov dan poznat je kao Jurjevdan, dok su ljetni obredi,
nekada vrSeni iz pocasti prema Perunu, zamjenjeni svetkovinama
u Cast svetog Ilije*>, odnosno sv. Vida.*

Dyejms Dzordz Frejzer, op.cit., str. 361.

**Prema slavenskoj mitologiji Jarilo je sin Peruna i Mokogi. Rodio se na
Velju noé¢, krajem februara i po¢etakom marta. Ljudi iz svijeta mrtvih su
ga oteli i odveli Velesu u podzemni svijet. Veles ga je posinio, a zvali su
ga Jarilo ili Jarovit tj., onaj koji je prepun mladalacke snage i zivotne
energije u proljec¢e. Kada je za nekoliko tjedana odrastao, krenuo je natrag
preko mora po nevjestu. Presavsi veliku vodu, donio je u zemlju proljetnu
rosu, zelenu travu i mladice stabala. Vise o Jarilu i drugim slavenskim
bozanstvima i njihovim kr$¢anskim zamjenama vidi u: Vitomir Belaj,
"Paganski bogovi i njihovi krScanski supstituti”", Studia ethnologica
Croatica, Vol. 21, br. 1., 2009. godine, str. 169-197.

*lija je starozavjetni prorok. Zivo je u devetom stoljeéu prije Krista.
Prema Starom Zavjetu po drugoj knjizi o kraljevima po Iliju su dosla
ognjena kola i ognjeni konji i on je u vihoru uzdignut na nebo. S obzirom
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Cini se da je i s Bozi¢em, napravljen kompromis. S
obzirom da Evandelja ne govore niSta o datumu Isusovog
rodenja, crkva taj blagdan u najranije doba nije proslavljala.
Medutim, egipatski hriS¢ani vremenom su poceli obiljezavati
Sesti januar kao datum Spasiteljevog rodenja. Taj obicaj vrlo brzo
se prosirio i uskoro bio prihvaden u svim isto¢nim crkvama.
Krajem treceg ili pocetkom cetvrtog vijeka zapadna crkva
usvojila je dvadeset peti decembar kao istinski datum za
obiljezavanje Isusovog rodenja, $to je kasnije prihvatila i istocna
crkva. Odluku crkvenih otaca da uzmu dvadeset peti decembar
kao datum Isusovog rodenja jedan sirijski hriSa¢anin objasnio je
na sljedeci nacin: "Razlog zbog kojeg su oci pomerili proslavu
od Sestog januara na dvadest peti decembar je ovaj. Obicaj
neznabozaca bio je da tog istog dana, dvadeset petog decembra,
proslavljaju rodenje Sunca, i tom prilikom su palili svjetlost u
znak svecanosti. Hris¢ani su takoder ucestvovali u ovim
svetkovinama. Kad su crkveni oci zapazili da su hriséani
naklonjeni ovom prazniku, oni se posavjetuju i rijeSe da se
Hristovo rodenje proslavija tog dana, a Bogojavljanje Sestog
Jjanuara. Prema tome, u vezi s tim obicajem zadrzala se i praksa
da se vatra pali do Sestog."*’ Pored Bozi¢a, Frejzer navodi da je
cak 1 najveci krS¢anski blagdan Uskrs zamjenio kult antickog
bozanstva Atisa koji je, prema grckoj mitologiji, pocetkom

da se cijeli Zivot bespostedno borio protiv zemaljskih Bozijih neprijatelja:
idolopoklonika i grijeSnika, uzdignut na nebo Ilija je posluzio kao idealan
svetac zastitnik od nebeskih nepogoda: groma, munje i kise, kakvim ga
smatraju Grei, ali 1 Slaveni.

2%Vitomir Belaj, op.cit., str. 169-194.

*"Dzejms Dzordz Frejzer, op.cit., str. 356-358.
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prolje¢a, dvadest petog marta uskrsavao, kao S$to se sli¢no
vjerovanje vezuje za Isusa.**®

Jurjevdan je za bosansko-hercegovacke muslimane do
nedavno predstavljao kalendarski meda$.”” Kad bi planirali
svoje poslove, govorili bi da je neSto dobro uraditi prije, a ne
S$to poslije Jurjeva. Jurjevdan je datum s kojim su otpocinjale
tzv., jurjevske dove koje su trajale sve do Aliduna, drugog
augusta. Ajvatovica se, tako, racunala sedmog ponedjeljka po
Jurjevu, a dova kod Djevojacke pecine u Brateljevi¢ima kod
Kladnja, odrzavala se posljednjeg utorka pred Alidun.*®
Jurjevdan su siromasniji muslimani iz Sarajeva do nedavno
obiljezavali ne kao vjerski praznik, ve¢ kao pocetak ljeta.*"
Prema KreSevljakoviéu Jurjevdan je omladinski praznik, a
omladina ga je koristila za odlazak na teferi¢e izvan grada gdje
su igrali, pjevali i zabavljali se do kasno u no¢.**

Rasko§ zelinila i olakSanje koje je nakon duge hladne
zime donosilo proljece ljudi su koristili za magijske radnje i

*¥Dyejms Dzordz Frejzer, op.cit., str. 359-361.

Do ukidanja velikog dijela jurjevdanskih obi¢aja doslo je tokom agresije
na Bosnu i Hercegovinu u periodu od 1992-1995. godine. Brutalnost
agresora i strah za goli zivot odovojili su veéinu stanovnika Bosne i
Hercegovine od ranije ustaljenih obiCaja i prakse Sto se svakako
reflektovalo i na jujrevdanske svetkovine. Nakon rata u pojedinim
mjestima zahvaljuju¢i folklornim druStvima postepeno se vracaju
prijeratni obicaji. Bilo bi dobro, sa stanovista narodne kulture, da se
obnove i jurjevdanski obicaji koji su sve stanovnike Bosne i Hercegovine:
Bosnjake, Srbe i Hrvate povezivali sa zajednickim precima, starim
Slavenima.

*Muhamed Hadzijahi¢, “Jo§ jedno bogumilsko-islamsko kultno mjesto”,
Glasnik VIS-a, Sarajevo, 1981., str. 480-481.

261Hamdija Kresevljakovi¢, "Jurjevo (Sarajevo u Bosni)", Zbornik za
narodni zivot i obiCaje Juznih Slavena. Knj. 16. Zagreb, 1911. godine.,
str.158.

*Ibid., str.158.
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vjerske obrede moleci se za dobru ljetinu, ispasu i zastitu stoke.
Vjerovali su da ¢e im u tome pomo¢i i sveti, odnosno zeleni
Juraj koga su smatrali zaStitnikom stocara i ratara.*”® U okolini
Visokog uoci Jurjeva oko kuée se obnosio Kur'an, a oko $tala
se prosipao je¢am radi zastite stoke.*** HadZijahi¢ navodi da su:
»lezaci-hodocasnici koji su pohodili Ajvatovacku pecinu donosili
kuci dio stjene koji su drobili i prasinom posipali polja i njive
kako bi rod §to bolje ponio.** Muslimani nekih sela na
planinskim obroncima oko Sarajeva su od ,pamtivjeka“
priredivali derneke na nemuslimanske svece, a bili su iskljucivo
vezani za njihove tezacke radove. Tako je dernek na Jurjevdan
odrZavan u slavu toga $to im je posijano zito dobro niklo.**® Na
Jurjev su odrzavani sto¢ni vaSari, prodavali se janjci, a
kupovale proljetne potrebstine.*” U Visokom i Kaknju Zene bi
na Jurjevo palile oko Stala balegu da bi zastitile stoku od zmija.

Pored zaStite stoke 1 obezbjedivanja rodne godine
Jurjevdanski obredi i magijski €ini imali jo§ su dvije vazne
funkcije. To su: izbor bra¢nog druga i postizanje dobrog
zdravlja.**®

Djevojke su na Jurjev izvrSavale magijske obrede gatajuci
za koga 1 kada ¢e se udati, te kakvu ¢e bracnu sre¢u naci.

*Branko Fuci¢, "Sveti Juraj i zeleni Juraj", Zbornik za narodni Zivot i
obicaje, JAZU | HAZU, knj. 40., Zagreb, 1962. godine., str. 133.

2% Milenko S. Filipovi¢, Zivot i obicaji narodni u Visockoj nahiji, Mak,
Visoko, 2003., str.136.

*Muhamed Hadzijahié, “Jo$ jedno bogumilsko-islamsko kultno mjesto”, ...
str. 481.

*6gylejman Suljagi¢, “Zanimljivosti iz planinskih krajeva oko Sarajeva”,
Novi Behar, br. 9-13, Sarajevo, 1936., str. 136-137.

*7Sto¢ni vasar u Jajcu, na primjer, odrzava se 6. maja za Jurjev.

287 A., Koleva, “Georgiev denj u Juznjih Slavjan”, Sovetskaja etnografija,
knj., 2., Moskva, 1978., str. 25.
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Znimljivo pripovijedanje o tome kako su muslimanske djevojke
prije vise od stotinu godina vrSile magijske radnje za Jurjevdan u
cilju postizanja bracne srece, zabiljezeno je u Bosanskoj vili:
,Uoci sv. Durda izade djevojka u vrijeme otpocinka Sunca u
avliju, pa stane uz tarabe tako da je licem okrenuta zapadnoj
strani i ¢eka kada ce Sunce poceti otpocinjati. Kada se Sunce
prikuci gori i hoce ve¢ da zade, onda djevojka govori svoju
vradcku kojom okrece momka za sobom: 'Oj basnice, po Bogu
sestrice, ti ne zapinji za me, ni za moje skute ni rukave, ni za
Zemlju, ni za nebo, ni za goru ni za vodu, ve¢ za Mehmedov um i
pamet." Sutradan djevojka ustaje prije Sunca, pa ceka kada ce
Sunce poceti iza gore izlaziti. Cim dode do tarabe, okrene se
istoku i kaze: "Durdev-dance, moj lijepi dance, pomozi mi molim
ti se okrenuti moga predragog i prelijepog Mehmeda.
Zarko Sunce na nebu izade,
1 prijede stotinu planina,
[ tri stotin' i vise vrhova,
Pa obasjaj moje bijele dvore,
1 Mehmeda moga predragoga
I nas dvoje u meku duseku.’

Cim ovo izgovori bjezi u kucu i ne obazire se, te ima tvrdu nadu,
da ¢e joj se zZelja ispuniti.“*®

AiSa Softié-Ali¢i¢ u interesantnom tekstu ,,Zenidbeni obicaji
muslimana Sarajeva‘“ navodi da bi djevojke za Jurjev: ,,Oko sebe
vezivale vrbove grane uz izgovaranje sljedece gatke: ,,Ove
godine vrbom, dogodine trbom*, izraZavajuci tako Zelju za

29K osta Kovacevié, ,,0 Durdevu-dne®, Bosanska vila, br. 8., Sarajevo,
1889., str. 119.
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skorom udajom i potomstvom.**” U srednjoj Bosni djevojke uo¢i
Jurjeva podrezuju dva pera od luka, a zatim jedno pero okite
zlatnim, a drugo svilenim koncem. Nakon nekoliko dana ¢ekanja
djevojka ja vjerovala da ¢e naci srec¢u ako bude vise naraslo pero
sa zlatnim koncem, odnosno nesreéu, ako je obrnuto.”’”! U
Hercegovini se smatralo da ¢e se djevojka udati za momka ako je
vise naraslo pero sa zlatnim koncem, odnosno za udovca, ako je
viSe izraslo pero sa svilenim koncem.*’

U vrijeme kada je u jednoj kuci zivjelo po desetak i vise
ukuéana, kojima su trebale biti na usluzi, djevojke su zarko
zeljele znati koliko ¢e nakon udaje biti zitelja u kuc¢i. Da bi to
saznale djevojke bi uoci Jurjeva iskopale male jamice u zemlji 1
stavljale u njih komadi¢e Secera. Kada ujutru ustanu provjere
koliko se mrava nalazi na Seferu. Smatralo se da ¢e djevojka
zate¢i onoliko ukuéana koliko je mrava na Seceru. Ako ne bude
mrava na Seceru, sretnica bi vjerovala da ¢e biti sama sa svoji
muzem.*”

Kada ¢e se udati, gatalo se tako $to bi djevojka izasla u vrt i
dosla do ograde, a potom dodirivala rukom svaku dasku u ogradi.
Kod prve daske djevojka bi rekla: "Ta", a kod sljedece: "Tu".
Tako je ponavljala sve do zadnje daske u ogradi. Ako bi na
zadnjoj dasci izgovorila: "Ta", vjerovalo se da ¢e se udati te

Ai%a Softié-Aligi¢, ,,Zenidbeni obi¢aji muslimana Sarajeva® str. 191. u:
Hadzi¢, Hajrudin, Hadzija, Tradicionalne bosnjacke igre i njihova veza sa
obicajima, Sarajevo, 1990. godine.

*"'vidi: Milenko S. Filipovi¢, Zivot i obicaji narodni u Visockoj nahiji,
Mak, Visoko, 2003., str.136; Hamdija Kresevljakovi¢, "Jurjevo (Sarajevo
u Bosni)", Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena, knj. 16.
Zagreb, 1911. godine., str.159.

*Ismet Sari¢, "Jurjev", Zbornik za narodni Zivot i obicaje Juznih Slavena.
knj. 32., sv.1., Zagreb, 1939. godine., str. 225.

*Hamdija Kresevljakovi¢, "Jurjevo...", str. 159.
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godine, a ako bi pak kod zadnje daske izgovorila: "Tu", smatralo
se da ¢e te godine ostati neudata.””

Svrha navedenih obicaja i magijskih Cina jeste priprema
djevojaka za eventualnu udaju sljedece jeseni. Posto se svadba
obi¢no deSavala na jesen, u vrijeme kada su hambari bili puni, a
poljoprivredni poslovi zavrseni, djevojka je od Jurjeva do jeseni
imala dovoljno vremena da se spremi za eventualnu svadbu.Uz
pomo¢ svojih magijskih radnji djevojka je upoznavala svog
izabranika i na taj na¢in mu stavljala do znanja da je spremna za
udaju.

Ljepota i zdravlje takoder su se postizali magi¢nim radnjama
i jurjevdanskim obredima. No¢ uoci Jurjeva donosila se
,omaha®, voda s mlinskog kamena. "Omaha" se donosila jer se
smatralo da proljepsava lice i1 ¢ini da kosa bude ljepsa i jaca.
,Omaha“ nije smjela prenociti ispod eksera jer se vjerovalo da
ekser, odnosno metal, oduzima magi¢nu mo¢ vodi, pa se
,Lomaha“ obi¢no skrivala u zemlji prekrivena biljem. Djevojke su
ustajale prije zore i kupale se, odnosno umivale ,,omahom®.
Pored estetske funkcije, vjerovalo se da "omaha" poboljSava
zdravlje osobe koja se njom okupa ili umije. U Jajcu bi na
jurjevsko jutro, omladina iSla po selima i svakog na koga bi
naiSla ,zarila® koprivom, jer se smatralo da je to dobro za
zdravlje. U Visokom su na jurjevdansko jutro djecu blago Sibali
drenovinom da budu zdrava kao dren. Radi zdravlja, a posebno
da bi se izlije¢io svrab, kupali bi se prije izlaska Sunca u tekucoj
vodi.’” Za Jurjevdan su se pravile trube od ljeskove i vrbove kore
s kojima su djeca i odrasli po Citav dan trubili tjerajuci na taj
nacin zle duhove.

1bid.
> Milenko S. Filipovié, op.cit., 137.
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Za Jurjev su vezani brojni tabui od kojih isticemo neke:

1. Ne valja: brojiti janjce prije Jurjeva — nece se dati u
njima.

2. Ne valja: do Jurjeva obdan spavati — drijemace se
cijelo ljeto.

3. Ne valja: haljine prati onaj dan u koji je prvi put iza
Jurjeva zagrmilo — da se ne raspadnu.

4. Ne valja: kupati se prije Jurjeva u tekuéoj vodi — sluti
siromastvu ili ¢e zmija ujesti.

5. Ne valja: medu Jurjevo plesti — uplesée se vuk u stoku.

6. Ne valja: medu Jurjevo obdan spavati — boljeée glava i
bice tezak cijelo ljeto.

7. Ne valja: na Jurjev nositi drva — zakotiti ¢e se stjenice u
kuéi.

8. Ne valja: na Jurjev prispati — hvatace groznica, ili nece
mo¢i uraniti cijelo ljeto.*”

Metereoloske prilike takoder su se odredivale po Jurjevu.
U okolini Visokog vjerovalo se da ne valja kada grmi prije
Jurjeva, jer koliko god dana grmi prije Jurjeva toliko ¢e dana
do Aliduna padati grad.

Magi¢na mo¢ Jurjevdana vremenom je gubila na znacaju,
tako da danas uspomenu na ovaj nekadasnji svenarodni praznik
cuvaju uglavnom bosansko-hercegovacki Romi. Medutim, i
povrsna analiza proslavljanja Praznika rada prvog maja, zorno
svjedo¢i zilavost, snagu i prilagodljivost narodnih obicaja.
Novim drustvenim uredenjem i uvodenjem novih praznika,
narodni obi¢aji su uporno sa starog prelazili na novi blagdan

7% Riza-beg Kapetanovi¢, Edhem Mulabdi¢, ,, Sta ne valja®, Behar: list za
pouku i zabavu, god. I-X, odabrali Alija Isakovi¢ i HadZem Hajdarevic,
El-Kalem, Sarajevo, 1990. godine., str. 89-95.
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blizak po datumu. Iako su Sirom svijeta prvomajski praznici
koriste za isticanje radnickih prava, u Bosni i Hercegovini ovaj
praznik obiljezava se na sliCan nacin kao S$to se nekada
proslavljao Jurjevdan koji mu je slican po datumu. Prvomajski
uranci, odlazak u prirodu, teferi¢i, igra i zabava, sve to jasno
asocira na jurjevdanske obicaje i nekadasnje svetkovine.

Obiljezavanje Aliduna

Nakon Jurjeva, muslimani u Bosni i Hercegovini
postovali su Ilindan ili Alidun drugog augusta. Ve¢ smo
napomenuli da je sv. Ilija krS¢anska zamjena za
staroslavenskog boga gromovnika Peruna. Hadzijahi¢ pise da
su: ,,U muslimanskom svetkovanju Aliduna dosle do izrazaja
staroslavenske paganske tradicije povezane s kultom Sunca,
gromova i kise.“*”7  Smatramo veoma interesantanim turski
naziv ovog praznika - Alidun. Vlastito ime Ali predstavlja
muslimansku zamjenu za kr$¢anskog sv. Iliju, a rije¢ giin na
turskom jeziku znaci dan. Jednostavnim prevodenjem Ilindana
u Aligun ili Alidun muslimani nisu htjeli da skriju njegovo
porijeklo. Cak naprotiv, izrekom: "Do podne Ilija, od podne
Alija", v narodu je ostalo Zivo sjecanje na proces Sirenja islama
u Bosni 1 Hercegovini koje nije obuhvatalo samo predislamsko
stanovniStvo Bosne i Hercegovine, ve¢ i njegove blagdane.
Najcuveniji ilindanski derneci odrzavali su se u Gerzovu,
opé¢ina Sipovo, pored turbeta Guvenog bosnjadkog epskog

" Muhamed HadZijahi¢, Sinkretisticki elementi u islamu u Bosni i
Hercegovini, POF, 28-29/1978-9,VOL.28-29, Sarajevo, 1980. godine,
str. 320.
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junaka, Perzelez Alije, $to takoder upuduje na spomenutu
povezanost Ilija-Alija.

Sirom Bosne odrzavali su se i dan danas se odrzavaju
vaSari i teferi¢ci na Alidun.””® Muslimani Sarajeva imali su
obicaj da na Ilindan rano ujutro odlaze na Trebevié, gdje su do
mrklog mraka jeli, pili, pjevali i igrali kola vesele¢i se na
razli¢ite nacine.”” TIlindanski derneci odrzavali su se u
Vegi¢ima pored Kotor Varosi i u Gerzovu kod Sipova.
Najatraktivniji dio ilindanskih derneka predstavljale su
momacke igre i junatenja. Cesto su se takmi¢ili jedni protiv
drugih pripadnici razli¢itih konfesija. Gerzovske igre za Ilindan
bile su veoma Cuvene, pa su na njih dolazili takmicari iz
udaljenih krajeva.®® U Gornjevrbaskoj regiji za Alidun
odrzavani su vasari na Treskavici iznad Gornjeg Vakufa i u
Kopci¢u izmedu Bugojna i Donjeg Vakufa.

Medu Juznim Slavenima postoji vjerovanje, da ljeSnjaci
ne¢e dozriti ako za Ilindan bude grmljavine. To bi moglo
znaciti da je lijeska bila posveéena bogu groma Perunu, kao §to
mu je bila posvecena i kopriva, Sto se da zakljuciti iz narodne
poslovice: "Nece grom u koprive". Od godiSnjih, predislamskih
praznika muslimani u Bosni i Hercegovini najmanje su
sacuvali obiCaje vezane za Bozi¢, §to je i razumljivo s obzirom
da je obiljezavanja blagdana s ovim imenom (mali bog) u
direktnoj suprotnosti s islamskim ucenjem. Poznato je da islam
zastupa Cisti monoteizam koji iskljucuje davanje ljudima

81 danagnje vrijeme uveni je vasar u Visokom koji se odrzava za Alidun.

*®Muhamed Hadzijahi¢, Sinkretisticki elementi u islamu u Bosni i
Hercegovini,...str. 321.

*Miroslav Niskanovié, ,Ilindanski dernek kod turbeta Djerzelez Alije u
Gerzovu®, Novopazarski zbornik, br. 2., 1978., str. 165.
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bozanskih epiteta. Njegovanje Bozi¢nih obicaja od pocetka se
naslo na udaru kritike islamskih uc¢enjaka s obzirom da prema
Kur'anu Bog: "Nije rodio, niti je roden."*®' Odnos muslimana
prema Bozi¢u formirao se pod direktnim uticajem uleme.

U nekim krajevima Bosne i Hercegovine medu
muslimanima je bilo raSireno vjerovanje da se za badnjak
zemljom S$iri utjecaj zlih duhova i aveti. Od zla badnjaka u
Prozoru su se cuvali bijelim lukom. Prije spavanja djeca i
odrasli su se mazali bijelim lukom, a mijesali su ga i u hranu,
kako bi neutralisali zle duhove i aveti. Sljede¢i dan docekivali
su radosni jer su se sacuvali od zla. Taj dan su muslimanska
djeca u Prozoru™ i Jajcu obilazila kuée trazeéi darove i
poklone.**?

Muslimani u krajevima oko Jajca izbjegavali su ovaj
predislamki blagdan nazivati njegovim pravim imenom Bozi¢,
jer su to smatrali grijehom i uvredom Bogu. Umjesto toga
nazivali su ga Rozi¢.

Ratarski obicaji

Definisu¢i magiju kao: ,,Prakticnu vjestinu koja se sastoji
u cinovima koji sluze za postizanje odredenog cilja za koji se
4 je zapravo
odgovorio na pitanje zaSto su ljudi posezali za magijskim

ocekuje da ce se kasnije ostvariti’, Malinovski

IR ur'an, Ihlas, 3.

282Alija Cati¢, ,,Bozi¢ kod muslimana (Prozor u Bosni)*, Zbornik za narodni
Zivot i obicaje Juznih Slavena, Zagreb, XXVI, 1928., str. 379-380.

**’Prema kazivanju Muje i Pase Duranovié iz Divi¢ana kod Jajca.

*Bronislaw Kasper Malinowski smatra se jednim od najznadajnijih
antropologa XX stoljeca. Roden je u Krakovu 1884. godine, a umro je u
Sjevernoj Americi 1942. godine. Smatra se utemeljiteljem etnografije.
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¢inima pri svakom vaznijem dogadaju u Zivotu nastoje¢i da
postignu $to povoljniji rezultat. Obezbjedivanje hrane svakako
je najvaznija ljudska aktivnost, pa nije nikakvo ¢udo da kod
primitivnih naroda postoje obredi i rituali za bolji lov, Cuvanje
stoke ili dobru ljetinu. Nasi preci, stari Slaveni, bili su
zemljoradni¢ki narodi**
obredima koji su trebali osigurati rodnu godinu i obilje
plodova.** Dolazak modernih vremena i razvoj savremenih
sredstava za poljoprivredu i stocarstvo neminovno je vodio do
ukidanja, iz perspektive danasnjeg covjeka, smijesSnih i
besmislenih obicaja koji su pak za nase pretke bili veoma bitni

s veoma razvijenim magijskim

i vazni.

Jedan od tih arhai¢nih obicaja koji se do nedavno ocuvao
medu muslimanima u okolini Novog Travnika, jeste
simboli¢no zakopavanje sjemena u zemlju. Naime, u Liscu
pored Novog Travnika, bio je obi¢aj da se prilikom
zakopavanja prve kiice krompira, dovede dijete s najveCom
glavom u selu. Djetetu se stavi kapa na glavu, a zatim ono
glavom zakopa prvu kii¢u. Funkcija ovoga arhai¢nog obicaja je
postizanje velikih i jedrih ki¢a, s obiljem krompira u njima.*’

Majka Zemlja

Zemlja je ljudima od njihovih pocetaka neprestano
pruzala hranu, pa su je zbog te njene izrazite hraniteljske uloge

285Muhamed Hadzijahi¢, , Porijeklo bosanskih muslimana, Muslimanska
biblioteka, Sarajevo 1990. godine.

*Bozana Ciri¢, ,,Narodna znanja i verovanja o vremenu i obiaji vezani za
plodnost useva i stoke u kraljevackom kraju®, Nasa proslost, br.1, 1986.
godine, str. 97-114.

*’Prema kazivanju Sulje ef. Cakiéa.
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nazvali "Majkom Zemljom". Medu slavenskim narodima, kult
Majke Zemlje najviSe je saCuvan medu Rusima. Izmedu
ostalog, u Rusiji je djeci zabranjivano da Cupaju travu iz
zemlje, jer to znaci Cupati kose svojoj majci.>

Sli¢na vjerovanja u svetost zemlje bila su rasirena i medu
nasim narodima. I danas, kada osoba umire, u okolini Bugojna,
stavi se na zemlju s ciljem da snagu koju joj je Zemlja podarila,
vrati Majci Zemlji. Nekada su Majci Zemlji pripisivane
razli¢ite moc¢i, medu kojima su moc¢ lijeCenja bolesnih i
zaljubljenih bile najznacajnije. Spomen o tome ostao je
satuvan jo§ samo u narodnim knjigama, pjesmama i
poslovicama. U jednoj narodnoj pjesmi se spominje kako je
djevojka, nakon Sto je uzalud zvijezdu zaklinjala da joj vrati
dragog, metnula ruku na Zemlju i u Zemlju gledajuéi, govorila:

,»Crna Zemljo, po Bogu majko,
ova se basna ne primila ni mene, ni tebe,
ni baste gradene, ni vocke sadene,
ni ovce jalovice, ve¢ Muje i Mujina srca,
dzigerice, i njegovih sedamdeset sedam damara,
osamdeset osam zglavaka, devedeset devet kostiju,
njegova uma i pameti, i njegovog srca,
i njegovog sah-damara o cemu mu srce Visi.
kud god hoda nek' o meni misli.*“**

»BoZija brada* i Boziji bereket

Obilje plodova oduvijek se vezivalo za naklonost Boga
Koji je bio darezljiv prema ljudima. Sa svoje strane, ljudi su

*petar Bulat, Mati Zemlja, Etnoloska biblioteka 9, Zagreb, 1930., str. 4.
29petar Bulat, Mati Zemlja,...11.
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posredstvom Zzrtava koje su prinosili, nastojali umilostiviti
Boga da i sljede¢e godine bude darezljiv i izdasan prema
njima. Na dan prikupljanja plodova, primitivni narodi su
posvecivali prvi ili zadnji klas zita i prinosili ga Bogu. Tragove
tog opsStenarodnog obifaja nalazimo i medu muslimanima u
Bosni i Hercegovini. Muslimani u Jajcu i Pruscu imaju obicaj
da, kada se ujesen prikupljaju plodovi s njiva, za malu koli¢inu
plodova koji ostanu zakopani u zemlji kazu: “To je ostavljeno
radi bereketa.”*”

Slican obi¢aj nalazimo kod drugih slavenskih naroda:
Bugara, Makedonaca i Srba. Zene u Makedoniji uvezu bijelim i
crvenim koncem nepoznjevene klasove i kazu: “Da e zdrav,
silan beriketat i ubav kako kitka.””*' Vjerovatno se to ¢ini zbog
toga Sto su stari Slaveni prilikom zetve ostavljali na njivi po
jedan struk nepoznjevenog Zzita iz pocasti prema svojim
boZanstvima®? Uz to, vjerovalo se da se zitni demoni, bjezeci
ispred srpa, sklanjaju u te preostale, nepoznjevene klasove.*”

Vrlo je interesantno da islam trazi od svojih sljedbenika da
i oni na dan Zetve i berbe podijele odredeni dio plodova

2% Prema Nerkezu Smailagi¢u bereket je blagoslovljena snaga, bozanskog
porijekla, koja dovodi do obilja na materijalnom planu, a napretka i
srec¢e na dusevnom planu. Vidi: Smailagi¢ Nerkez, Leksikon islama,
Sarajevo, 1990. godine, str. 94-95.

1 Spiro Kulisié, ,,Znadaj slovensko-balkanske i kavkaske tradicije u
proucavanju stare slovenske religije (I1)*, ANUBIH Knjiga XI, Centar za
balkanoloska ispitivanja, Knjiga 9., Sarajevo, 1973. godine, str. 145.

2 vidi: Aleksandrina Cermanovié¢-Kuzmanovié¢ i Dragoslav Srejovié,
Leksikon religija i mitova drevne Evrope, Savremena administracija,
Beograd, 1992. godine, internet izdanje na
http://www.rastko.org.yu/antropologija/ slovenska mitologija. html
(zadnja posjeta 15. 07. 2007.)

293 Ppetar Bulat, Pogled u slovensku botanicku mitologiju, Zagreb, 1932., str.
16.
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siromasima. U Kur'anu stoji: ,,On je taj koji stvara vinograde,
poduprte i nepoduprte, i palme, i usjeve ragli¢ita okusa, i
masline, i Sipke, slicne i razlicite, - jedite plodove njihove kad
plod dadnu, i podajte na dan Zetve i berbe ono na Sta drugi
pravo imaju, i ne rasipajte, jer On ne voli rasipnike.***

Biljni i animalni kultovi

Ranije smo napomenuli da je cijeli svijet za primitivnog
Covjeka ziv. Ljudi su vjerovali da Zivotinje, biljke i kamenje*”
imaju dusu, te da utjecu na njihov zivot. U vrijeme kad su
ogromne Sume prekrivale Europu, gajevi hrastova, lipa, borova

P4 ur'an, Al-An'am, 141.

postoje dva, za ovu temu, vrlo interesantna predanja koja su
vjerodostojnom predajom prenesena od Bozijeg Poslanika, a.s., o tome da
kamen i drvo nisu tek mrtva priroda. U prvom predanju stoji da je
Allahov Poslanik, a.s., rekao: “Ja zbilja znam jedan kamen u Meki koji je
meni selam nazivao prije mog poslanstva; i sada ga znam!” El-Munziri,
Muslimova zbirka hadisa — sazetak, prijevod s arapskog Muhamed
Mrahorovi¢ ..., El-Kalem, Sarajevo, 2004. godine, hadis br.1528., str.
678.; Prema drugom predanju dok bi Muhammed, a.s., drzao hutbu,
stoje¢i duze oslonio bi svoju plemenitu ruku na panj posjeCene palme.
Kada se broj klanjaca poveéao, ashabi mu nacdiniSe minber na kom ce
stajati dok drzi hutbu. Poslanik, a.s., sljede¢e dzume prode pored panja i
uspne se na minber. Ashabi tada zacusSe jecaje, toliko glasne da se
mesdzid tresao, a panj je pucao. Jecaji se nisu smirili sve dok Poslanik,
a.s., nije siSao s minbera, spustio svoju plemenitu ruku i pomilovao panj.
Obgrlio ga je rukama i privio na svoje ¢asne grudi, te se panj potpuno
smirio. Poslanik, a.s., mu tada dade da izabere jednu od dvije radosti: da
postane drvo od dzennetskog drveca, da mu zile piju iz dzennetskih
rijeka, ili da opet postane plodno drvo na Dunjaluku. Panj je odabrao prvu
radost, a Poslanik, a.s., mu tri puta obec¢a da e, ako Allah da, biti tako.
Zatim je Poslanik, a.s., ashabima rekao:"Tako mi Onog u Cijoj je ruci
moja dusa, da ga nisam smirio, plakao bi ovako do Sudnjeg dana iz
ceznje za Allahovim Poslanikom!"
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i jela, smatrani su stjeciStima bogova i mo¢nih demona. Cijelim
svojim bi¢em priklonjeni prirodnoj vjeri, nasi preci nisu pravili
hramove za postivanje bogova i prinoSenje Zrtvi, ve¢ su za te
svete funkcije koristili gajeve.

Helmold navodi da su sjeverozapadni Slaveni imali
mnostvo praznovjerica i predrasuda o gajevima i izvorima. On
tvrdi da su se Slaveni zaklinjali drveéem, izvorima i kamenjem,
te da su krS¢anima zabranjivali da ulaze u njihove svete gajeve.
O tome kaze: “U njihove svete gajeve hriscanima je bio
zabranjen pristup jer smatraju da bi ih hris¢ani svojim
prisustvom  oskrnavili.”**
bozanstvima, u njima obavljali bogostovanu sluzbu i prinosili

Gajeve su posvecivali svojim

Zrtve.

Slaveni su posebno postovali drveée koje se odlikovalo
svojom dugovjeénoséu poput hrasta i lipe. Magi¢na moc
pripisivana je tisovini,”’ imeli, vrbi i lijeski, dok je orah bio
prekriven velom tabua i zabrana.

Iz reda animalnih kultova, u tradiciji slavenskih naroda
sacuvana su raznovrsna sujevjerja o dazdevnjaku i1 kuénim
zmijama, $to je direktno povezano s kultom predaka.>"

**Navedeno prema: Petar Bulat, Pogled u slovensku botanicku mitologiju,
Zagreb, 1932, str. 3.

*7Sujevjerni ljudi u Bosni i Hercegovini svih konfesija smatraju tisovo drvo
svetim. Mnogi ljudi nose tisovinu uz sebe s ciljem da ih odbrani od uroka,
nesreée i nevolje.

*®Milenko S. Filipovié, ,,Covjekov dvojnik u narodnom vjerovanju Juznih
Slovena®, ANU BIH Radovi, knjiga XXX, Odjeljenje drustvenih nauka,
Sarajevo, 1966. godine, knjiga 10. str. 164-166.
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Kult lipe

Svi slavenski narodi postuju lipu. Po lipi su dobila ime
brojna naselja. Sesti mjesec narodnog kalendara nazvan je
lipanj, po lipi koja u njemu cvjeta. U Rusiji, Poljskoj i Ceskoj
po lipi nije nazvan Sesti, ve¢ sedmi mjesec jer tada kod njih na
sjeveru cvatu lipe.”” Za razliku od drugog drveca, slaveni su
lipu sadili usred naselja, obi¢no ispred ili porod bogomolja,
spajajuci na taj nacin drevna vjerovanja sa novom religijom. Sa
razgranatom, Sirokom kroSnjom, prekrasnim, miriSljavim
cvijetom, i ¢injenicom da grom veoma rijetko udara u nju, lipa
je pobudivala mastu starih Slavena uzrokuju¢i pojavu
sujevjreja o njenoj svetosti. Vjerovalo se da je lipa sveto drvo,
pod zastitom bogova, te su je radi toga sadili u centralnom
dijelu naselja, oko nje se okupljali i ispod nje vijecali i donosili
vazne odluke. Sulek navodi da kod Slovaka nema ni jednog
sela, a da usred njega nema posadena lipa, niti ima i jedne
crkve, a da pored nje nema lipa, da se gotovo pored svih crkvi
u Istri nalaze lipe, da se stare lipe nalaze svuda pored starih
crkvi, a da se mlade lipe sade pored tek napravljenih crkvi.*® T
u Bosni 1 Hercegovini kao i u drugim slavenskim drzavama
lipa je cijenjeno i poStovano drvo. Premda su sujevjerja vezana
za kult lipe medu bosansko-hercegovackim muslimanima
izgubljena, vrlo je interesantno, i u potpunom suglasju sa ranije
navedenim primjerima postovanja lipe, da su se pored dzamija
i drugih vjerskih objekata u Bosni i Hercegovini uglavnom
sadile lipe. Tako se stara lipa nalazila u haremu Sultan

2 Bogoslav Sulek, "Zasto Slaveni postuju lipu", Rad Jugoslavenske
akademije znanosti i umjetnosti, knj. 43. Zagreb, 1878., str. 150.
% Ibid., 159-169.
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Ahmedove dzamije u Bugojnu. Lipa je stradala tokom agresije
na Bosnu i Hercegovinu u periodu od 1992-1995. godine, pa je
2005. godine oborena, a na njenom mjestu su zasadene dvije
nove. Lipa se nalazi i ispred dzamije u Dugama, opcina
Prozor. Nedavno je pored Bas-dzamije u Donjem Vakufu
zasadena lipa. Hadzijahi¢ navodi da je lipa sve do u najskorije
doba bila posebno stovana kod bosanskih muslimana.*”'

Kult kuéne zmije

Od animalnih kultova medu muslimanima u Bosni i
Hercegovini rasprostranjen je kult dazdevnjaka 1 kucne
zmije.’” Dazdevnjak je vrsta vodozemca. Pojavljuje se nakon
kiSe. Ne smije ga se uznemiravati jer se vjeruje da moze tako
jako pisnuti da ogluvi onoga ko ga Cuje.

Prema narodnom vjerovanju kuénu zmiju zabranjeno je
ubijati jer ona cuva ukucane. Ukoliko bi neko ubio kuénu
zmiju, smatralo se da ¢e tu kucu zadesiti nesreca.’”

"Muhamed Hadzijahi¢, Sinkretisticki elementi u islamu u Bosni i
Hercegovini, POF, 28-29/1978-9,VOL.28-29, Sarajevo, 1980. godine,
str. 315.

392 Muslimani u Bosni i Hercegovini smatraju da je sevap ubiti zelembaca
(vrsta gustera). To se temelji na izrekama Allahovog Poslanika, a.s., koji
je rekao: ,,Ko ubije geka (gustera, zelembaca) jednim udarcem bit ée mu
upisano stotinu sevapa; ko ga ubije s dva udarca imat ée nesto manje
sevapa, a s tri udarca jos manje!“ Navedeno prema: El-Munziri,
Muslimova zbirka hadisa — sazetak, prijevod s arapskog Muhamed
Mrahorovi¢ ..., El-Kalem, Sarajevo, 2004. godine, hadis br.1501., str.
667.

3 Milenko S. Filipovié, ,,Covjekov dvojnik u narodnom vjerovanju Juznih
Slovena®, ANU BIH Radovi, knjiga XXX, Odjeljenje drustvenih nauka,
Sarajevo, 1966. godine, knjiga 10. str. 164-166.
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Kult kuéne zmije ostatak je staroslavenskog vjerovanja u
duha — zasStitnika kuce. To domace bozanstvo, prema vecini
istrazivaca, predstavlja duh nekog od predaka koji cuva
ukucane i bdije nad njima.**

U Tesnju vjeruju da je velika grehota ubiti kuénu zmiju
koja se nade u sijenu ili beSici. Vjeruju da, ako se ubije zmija u
besici da ¢e umrijeti i dijete.’® Kucéna zmiju nazivaju
cuvarkucéa jer se vjerovalo da ¢uva kuéu i ukuéane. Smatralo se
da je kuéna zmija poseban zaStinik male djece.’”

Vrlo je interesantno da i prema islamskom ucenju nije
dozvoljeno ubijati kuéne zmije. U Muslimovom Sahihu postoji
poglavlje pod naslovom Zabrana ubijanja kucnih zmija. Pod
ovim naslovom navedeno je sljede¢e predanje: ,,0d Ebu Saiba
(Abu Saiba) se prenosi da je jednom prilikom usao u kucu kod
Ebu Sei'da (Abu Sa'ida) kojeg je zatekao u namazu. Cekajuéi
ga da zavrsi s namazom sjeo je i tada je, u jednom kraju kuce, u
palminoj grani punoj datula, ¢uo pokrete i okrenuo se. Kad -
tamo bijase zmija! - Ebu Saib je odmah skocio da je ubije, ali
mu je Ebu Sei'd iSaretom pokazao da sjedne, Sto je on i ucinio.
Kad je zavrSio namaz, pokazao mi je na jednu kucu u blizini i
rekao mi: ‘Vidi$ li ovu kuéu?' “Vidim', kazao sam, a on mi je
rekao: 'Tu je bio jedan nas mladic¢, koji se tek bio oZenio.

Kad smo mi s Bozijim Poslanikom, a.s., krenuli prema
Hendeku, taj je mladi¢ u po bijela dana zatrazio od Bozijega
Poslanika, a.s., dopust i tako se vracao kuéi. Jedanput je,

yeselin Cajkanovié¢, “Studije iz religije i folklora”, Srpski etnografski
zbornik, XXXI, str. 132.

% Miroslav Hirtz, "Zmije kucarice", Zbornik za narodni Zivot i obicaje, knj.
27. Zagreb, 1929-1930., str. 245.

% Ibid., 243.
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takoder, od njega zatrazio dopust, pa mu je Boziji Poslanik,
a.s., rekao: ‘Ponesi sa sobom i oruzje, jer - plasim se za tebe od
plemena Kurejza!'

Coviek je uzeo svoje oruzje i vratio se nazad. Tamo je
svoju zenu zatekao kako stoji na vratima, pa je poSao prema
njoj da je ubode kopljem - buduci ga je bila uhvatila l[jubomora,
ali mu je ona rekla: ‘Sebi koplje i ulazi u kucu da vidis$ sta me
je istjeralo!" Kad je usao, ugledao je ogromnu zmiju, sklupéanu
na postelji, te se ustremio na nju kopljem i probo je njime.
Zatim je izaSao i koplje zabio na ulazu u kudu, a zmija se
potom izvila na njega i ne zna se ko je prije umro: zmija ili
mladi¢! Potom smo otisli kod Bozijega Poslanika, a.s., i to mu
ispricavsi rekli: ‘Zamoli Allaha da nam ga ozivi!'

On je rekao: ‘Zamolite Boga da vasem prijatelju oprosti
grijehe! U Medini ima dzina koji su primili islam, pa kada
neku od njih (zmija) ugledate, tri puta trazite od nje da izide.

Ako vam se i nakon toga pojavi, ubijte je, jer je to Sejtan!"""

YEl-Munziri, Muslimova zbirka hadisa — saZetak, prijevod s arapskog
Muhamed Mrahorovi¢ ..., El-Kalem, Sarajevo, 2004. godine, hadis
br.1498., str. 665-666.
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GLAVA 1V
TRAGOVI STAROSLAVENSKE TRADICIJE U
PRAKSI MUSLIMANA GORNJEVRBASKE
REGIJE

Tragove staroslavenske tradicije u praksi muslimana Bosne
i Hercegovine, navedene na prethodnim stranicama, istrazili
smo na primjeru muslimana Gornjevrbaske regije. Izucavanju
obi¢aja muslimana Gornjevrbaske regije, njithovom porijeklu i
kulturnim utjecajima nije poklanjana duzna paznja. Istina, u
monografijama gradova i mjesta Gornjevrbaske regije postoje
zabiljeske o nekim narodnim obicajima stanovnika ovog kraja,
ali one daju tek naslutiti da je ogromno narodno blago ostalo
neistrazeno. **

Gornjevrbaska regija, geografska i demografska analiza

Gornjevrbaska regija smjestena je u jugozapadnom dijelu
Bosne i Hercegovine. To je prostor u kojem su smjeSteni
gradovi: Gornji Vakuf, Bugojno i Donji Vakuf, a obuhvata
cjelokupnu Skopaljsku dolinu, prate¢i gornji sliv rijeke Vrbas.
Regija zauzima 366 kvadratnih kilometara povrsine gdje zivi
oko 94 000 stanovnika koji pripadaju razlicitim religijama i

39%vidi: Husein Cepalo, Ajvatovica —,,Mala Caba“, Tesa trade, Zenica,
1991.; Kemal Balihodzi¢, Bugojno, Bugojno, 2003.; Ismet Dedic,
Sanjajuci zavicaj, Gornji Vakuf — ljudi, godine, Zivot, tradicija, Bugojno,
2006. godine.
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etickim skupinama. Na prostoru Gornjevrbaske regije zive
izmjeSani: BoSnjaci, Hrvati, Srbi i Romi.

Plodna Skopaljaska dolina, koju po sredini presjeca
prelijepa rijeka Vrbas, bogatstvo razli¢ith ruda, Suma i divljaci,
ucinili su ovaj kraj privlaénim ljudima koji su tu od prastarih
vremena gradili svoja naselja.’”

Odmah nakon naseljavanja Slavena na prostorima nase
zemlje u VII stolje¢u, iz Rima su pokrenute misionarske
aktivnosti s ciljem pokrStavanja doseljenih paganskih
naroda. Proces pokrStavanja trajao je dugo, a tek Sto je
dovrsen u Bosni i Hercegovini se raSirilo bogumilsko
ucCenje i formirala Crkva bosanska, neovisna od istocene i
zapadne crkvene hijerarhije. Formiranje Crkve bosanske
indirektno je utjecalo na ocuvanje vjerovanja, obreda,
rituala 1 obicaja starih Slavena. Naime, c¢lanovi Crkve
bosanske su se Zzestoko protivili svetim sakramentima
katoli¢ke i pravoslavne crkve. Ucenje Crkve bosanske bilo
je rasireno medu stanovniStvom Gornjevrbaske regije, §to je
vidljivo po brojnim bogumilskim nekropolama sa
ste¢cima.’"”

Osmanlije su na podru¢ju Gornjevrbaske regije zatekle
tri srednjovijekovna grada: Susid, Veselu Strazu i Prusac.
Prema podacima o naseljenosti Gornjevrbaske regije iz
1516. godine, nahija Uskoplje obuhvatala je 48 sela i to 30

*Muhamed Hadzijahi¢ i Mehmed Mujezinovi¢, , Uloga dzamije Mehmed-
bega Stocanina u formiranju Gornjeg Vakufa, Gronji Vakuf, 1971., str.
13.

1% rednjovijekovna groblja sa steécima nalaze se na podru&ju svih opéina
Gornjevrbaske regije. U Pridvorcima su steCci i muslimansko greblje
situirani jedno pored drugog potvrduju¢i na slikovit nacin bosanski
kontituitet lokalnog stanovnistva.
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sela zemljoradnickog stanovnistva 1 18 sela naseljenih
vlasima. Proces Sirenja islama otpocinje odmah nakon
uspostavljanja Osmanske vlasti. U narodu je raSirena
legenda o Ajvaz-dedi i njegovom uspjeSnom Sirenju islama
medu stanovniStvom Vesele Straze.’'' Intenzitet Sirenja
islama na podru¢ju Gornjevrbaske regije najbolje pokazuju
turski izvori iz tog doba. Popis stanovnistva iz 1516. godine
pokazuje da je u naselju Cesta, kasniji Gornji Vakuf, bilo
dvadeset dvije ku¢e od kojih je 8 muslimanskih. Prema
popisu iz 1550. godine u Cesti je bilo dvadeset $est kuéa, a
sve osim jedne su muslimanske. Kod 13 domacina vidljivo
je krs¢éansko porijeklo, jer je navedeno kr$c¢ansko ime
oca.’? Premda je proces Sirenja islama bio intenzivan i jak,
narod je, ipak, uspio saCuvati obicaje predislamskih
predaka. Uspostavljanjem Austrougarske vlasti na prostoru
Gornjevrbaske regije dolazi do znacajnijeg industrijskog
razvoja Sto kao posljedicu ima nestajanje nekih narodnih
obicaja.

Mjesto i metod istrazivanja staroslavenske tradicije u
praksi muslimana Gornjevrbaske regije

Prije terenskog istrazivanja tragova staroslavenske tradicije
u praksi muslimana Gornjevrbaske regije, bilo je potrebno
odrediti mjesta za istrazivanje. Odlucili smo da to budu dva
mjesta: jedno s podrucja op¢ine Bugojno, a drugo s podrucja
op¢ine Gornji Vakuf, jer ove dvije opéine obuhvataju 70%

' Cazim Ruséuklija ,“Ajvaz Dedo”, Novi Behar 11/1929., br. 23, str. 356.
12 Adem Handzi¢, “O formiranju nekih gradskih naselja u Bosni u XVI
vijeku”, POF, XXV/1075., str. 153.
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povrSine regije. Za mjesta u kojima bismo vrSili istrazivanja
postavili smo tri uslova:

a) da su naseljena isklju¢ivo muslimanima

b) da u mjestu nema znacajan broj doseljenika uz drugih

krajeva

c) da su udaljena od gradskih srediSta i magistralnih

puteva

Tragali smo za mjestima naseljenima iskljucivo
muslimanima, jer smo zeljeli biti sigurni da u narodnim
obi¢ajima mjeStana nema krs¢anskih utjecaja.

Iz slicnog razloga smo smatrali da u naselju ne treba biti
znacajan broj doseljenika koji bi eventualno donijeli neke
obicaje iz drugih krajeva.

Udaljenost nekog naselja od gradskih srediSta i bitnih
saobracajnica garantuje postojanje veceg broja narodnih
obicaja nego u mjestima blizim urbanim centrima.

Izmedu nekoliko naselja koja posjeduju trazene
karakteristike odlucili smo se da istrazivanja obavimo u Kozici,
op¢ina Gornji Vakuf, i u Planinici, planinskom naselju na
podrucju opcine Bugojno.

Malo, zivopisno selo Kozica, udaljeno petnaestak
kilometara od Gornjeg Vakufa, smjeSteno je u podnoZzju
planine Vranice. Kroz selo protice plaha Kozicka rijecica,
pritoka Vrbasa. Stanovnici Kozice vrlo rano su primili islam.
Prema podacima deftera iz 1574. godine u Kozici su zivjeli
samo muslimani, njih sedam domacinstva s baStinama i 8
neozenjenih. U selu je bio jedan mlin s 30 akéi prihoda.’” U

*Dzevad Drino, “Granice i naselja nahije Uskoplje”, Godisnjak BZK
“Preporod”, Bugojno, 2005., str. 185.

146



popisu stanovnistva iz 1991. godine, u Kozici je bilo 113
stanovnika. Danas ih ima oko 70.

Za razliku od Kozice smjestenoj u dolini, Planinica je
planinsko naselje smjesteno na obroncima Raduse, udaljeno 30
kilometara od Bugojna. Prema legendi, Planinicu je utemeljio
spahija Safet napravivsi tu prvu kucu. U defterima iz 1574. i
1603. godine, u Planinici su popisana 3 Cifluka: spahije Hasana
sina Timurhana, Kurda sina Sulejmanova i Mustafe sina
Hasanova.’* Godine 1991. u Planinici je bilo 164 stanovnika.
Danas ih ima 62.

Staroslavensku tradiciju u praksi muslimana Gornjevrbaske
regije istrazivali smo metodom intervjua, jer se taj metod,
izmedu ostalih, koristi i u situacijama kad je potrebno do¢i do
odredenih ¢injenica iz porodi¢nog zivota.’” Intervjuom smo
obuhvatili osobe koje su po savjetima njihovih komsija, a u
Planinici po savjetu mjesnog imama, znale najvise o predmetu
istrazivanja.’'® Intervjuisane osobe unaprijed su upoznate sa
temom razgovora i imale su dovoljno vremena da se pripreme
za njega. Prije izlaska na teren, smatrali smo da ¢e to biti
individualni intervju, medutim, u kuéi ispitanika, posebno u
Planinici, okupilo se desetak seljana koji su u odgovorima na
postavljena pitanja nadopunjavali jedni druge. Da bismo
izbjegli skretanje s teme, za intervju smo pripremili podsjetnik
sa sljede¢ima temama razgovora:

*Ibid., str. 186.

30 Intervju kao naucnoistrazivatkoj metodi vidi: Samir Beglerovié,
“Intervju kao naucénoistrazivacka metoda”, Novi muallim, godina V, br.
18., str. 63-71.

31U Planinici smo vodili intervju sa: Muratspahi¢ Izetom, Sefikom,
Mel¢om i Dzulom. Podatke o narodnim obicajima mjestana Kozice dobio
sam od Cosi¢ Adema, Alije, Smajla, Avde, i Senade, te Celi¢ Hasiba.
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1. Opisite svadbu u svom mjestu?

2. Da bi trudnica rodila zdravo dijete Sta treba, a Sta ne treba
¢initi?

3. Kakvi su obicaji vezani za novorodence?

4. Opisite Sta se ¢ini od trenutka kad neka osoba umre do
dzenaze?

5. Da li se za umrle osobe prireduju sedmine, Ceteresnice i
godisnjice i na kakav nacin?

6. Kakva su vjerovanja vezana za umrle osobe?

7. Koji obi¢aji su se praktikovali za Jurjev, Uskrs, Alidun i

Bozi¢.

8. Sta se ¢inilo da ljetina §to bolje ponese?

9. Da li je prisutno vjerovanje u Moru, vile, vjestice i
prikaze?

10. Sta se ne smije &initi na kuénom pragu?

11. Na kakav nain se mjeStani odnose prema kuc¢noj zmiji i
dazdevnjaku?

Terensko istrazivanje narodnih vjerovanja 1 obicaja
muslimana Gornjevrbaske regije proveli smo s ciljem
argumentovanja postojanja staroslavenske tradicije u obrednoj
praksi muslimana Bosne i Hercegovine.

S tim u vezi, na narednim stranicama ne¢emo ponavljati i
tumaciti ranije navedene i objasnjene obiCaje koji su takoder
bazirani na terenskom istrazivanju i tekstualnoj analizi, veé
¢emo se fokusirati samo na lokalne obicaje muslimana
Planinice i Kozice.
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Narodna vjerovanja i sujevjerja muslimana Gornjevrbaske
regije

Vjerovanje u astralnog dvojnika i svetost kuénoga praga
prisutno je i kod muslimana Gornjevrbaske regije. U Kozici i
drugim privorskim mjestima, kuéni prag je bio svetinja.
Smatralo se da onaj ko stane na kuéni prag kao da je stao na
Mushaf. Takoder je rasireno vjerovanje da ne valja sjediti na
kuénom pragu, jer to sluti siromastvu. U Planinici je
zabranjeno bilo kakvo stajanje na kuénom pragu, a pogotovo
kad grmi.

Od mitskih bica medu muslimanima Gornjevrbaske
regije duboko je ukorijenjeno sujevjerje u postojanje More i
vila. Stanovnici Planinice pripovijedaju da Mdra dode po noéi,
pritiS¢e osobu i ne da joj disati. U vrijeme kada su provodena
istrazivanja’’’ najviSe problema s MoOrom imao je Zahid
Muratspahi¢. Njega od rodenja mori Mdra i bole grudi.
Zahidovi roditelji pokusali su sve poznate metode lijecenja,
poput stavljanja u krevet tisovine, luci, kostrijeti 1 bijelog luka,
ali bez uspjeha. Mjestani Planinice vjeruju da, ako bi neko
osjetio da ga mori Moéra, pa je uhvatio izmedu dva prsta i
upalio svijetlo, da bi je vidio u pravom obliku.

U Kozici se, kao zastita od zlog utjecaja More na prsa
djetetu stavlja bijeli luk.

317 Ljeto, 2008. godine.
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Tragovi staroslavenske tradicije u obic¢ajima muslimana
Gornjevrbaske regije vezanih za rodenje djeteta

Nekada su muslimani Gornjevrbaske regije njegovali
brojne obiCaje 1 obrede vezane za rodenje djeteta, njegovo
zdravlje 1 napredak. Medutim, razvojem medicine i
medicinskih ustanova, postepeno dolazi do njihovog ukidanja i
nestajanja. Zabrane kojih su se nekada pridrzavale trudnice, a
koje su joj odredivale Sta smije, a Sta ne smije Ciniti, zamijenili
su savjeti lijekara i drugoga medicinskog osoblja. Ipak, i medu
muslimanima Gornjevrbaske regije zastupljeno je vjerovanje
da trudnica ,,6uda“ kada trazi neku posebnu hranu. Njena zelja
se, naravno, treba ispuniti.

Kada dijete napravi prve korake, majka u Planinici pravi
halvu ili hurmasice koje se nazivaju ,,Dzul-Fatma“. U Kozici se
pravi ,,podupornica®, halva koja se dijeli rodbini i prijateljima.
Funkcija ovog obreda je ,,podupiranje* djeteta u njegovom
nastojanju do Sto prije prohoda i stane na svoje noge.

I obicaj SiSanog kumstva prisutan je medu muslimanima
Gornjevrbaske regije. Obred se obavlja na sli¢an nacin kao iu
drugim krajevima nase zemlje, s tim da se u Kozici i Planinici
osiSana kosa djeteta baci u bistru vodu. Tim ¢inom Zeli se, da
dijete bude bistro i pametno, s jedne strane, a da raste brzo ,.k'o
iz vode®, s druge strane.

Kada djetetu po¢nu ispadati mlije¢ni zubi obicaj je u
Planinici da se zub baci na tavan izgovarajuéi sljedecu izreku:

Daj mi, miso, srebrene,
evo tebi koScane.
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Staroslavenski obicaji u Zenidbenoj praksi muslimana
Gornjevrbaske regije

Govorec¢i o Zzenidbenim obi¢ajima muslimana Planinice,
Lockwood je sedamdesetih godina proslog vijeka zabiljezio
sljedece: ,.,Kada mladi¢ sazrije za Zenidbu, a to je obicno
vrijeme nakon odsluzenja vojnog roka, porodica mu kupi novo
odijelo, te on pocne obilaziti vasare, pijace, sijela po kucama,
mevlude i svadbe traze¢i potencijalnu djevojku za Zenidbu.
Naoruzan svijetlecom baterijom koja mu sluZi za davanje
signala, mladi¢ provodi noci posjecujuci djevojke u obliznjim
selima aSikujuci potajno s njima stojec¢i pod prozorom. Veoma
Cesto on se udruzi s grupicom mladica koji aSikuju sa sestrama
od njegove djevojke, ili mu prave drustvo kada odlazi u
udaljena mjesta gdje traze nove djevojke. Vrlo brzo nakon
upoznavanja mladic¢ zaprosi djevojku. Moguce je, recimo da se
mladi¢ i djevojka sretnu na nekom vasaru, provedu
poslijepodne Setajuci zajedno, i da je on prateci je kuci upita
da li bi pobjegla s njim. Ako pristane, dogovore se da iste te
noc¢i on dode po nju. Ona napusta kucu pravdajuci se
ukucanima da ide po vodu ili u zahod, zatim se sastaje sa
svojim dragim na dogovorenom mjestu i njih dvoje odlaze
mladozZenjinoj kuci. Prosac koji ne uspije da u jednom
pokusaju dovede jednu djevojku, u svom sljedecem pokusaju
nastojat ¢e da dovede drugu. Postoje brojne price o mladi¢ima
koji su odlazili po jednu djevojku, a kuci dovodili sasvim
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drugu.“’"® T u drugim krajevima Gornjevrbaske regije brak se
vrlo Cesto sklapao na sli¢an nacin.

Obicaje koji su se praktikovali nakon dolaska nevjeste u
mladoZenjin dom, a koji se samo u pojedinim detaljima
razlikuju od mjesta do myjesta, opisali smo na prethodnim
stranicama. Napomenut ¢emo samo da se barikade koje se
postavljaju kao prepreka na put svatovima, u Planinici nazivaju
,vrljike®. U Kozici se nevjesta pri ulasku u mladozenjinu kuéu
iskusavala. Ispred praga na ulazu u kucu stavi se klupica.
Vjerovalo se za mladu da je valjana ako sklone klupicu, a ako
je prekoraci, predvida se da ¢e pregaziti i ¢ovjeka. Kada se
nevjesta knila u Planinici su djevojke pjevale sljedecu pjesmu:

Deder kume deder se pokaZi,

Pa ti nama koji dinar trazi!
Nakon kuma, djevojke su prozivale su djevera, svekra, svekrvu
itd.

Tragovi staroslavenske tradicije u posmrtnim obi¢ajima
muslimana Gornjevrbaske regije

Posmrtni  obicaji muslimana Gornjevrbaske regije
uglavnom su sli¢ni obiajima muslimana iz drugih krajeva nase
zemlje. Medutim, u pojedinim segmentima muslimani u Kozici
i Planinici su sacuvali izvornu islamsku Ccistotu obreda.
Istrazivaju¢i obicaje muslimana u Planinici, doSao sam do
saznanja da prije agresije na nasu zemlju (1992-1995) nije
postojao obicaj spremanja rucka nakon dzenaze. Planinicani taj

3BWilliam, G., Lockwood, “Bride theft and social maneuverability in
Western Bosnia”, Anthropological quarterly, vol 47., juli 1974. godine,
number 3., str. 260-261.
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obred smatraju krS¢anskim obi¢ajem koji su i oni poceli
praktikovati, jer su vidjeli da to ¢ine muslimani u gradu. Sli¢no
je i s muslimanima u Privoru.’” Ipak, staroslavenski obicaj
spremanja rucka nakon dzenaze danas je prisutan u praksi
muslimana Gornjevrbaske regije. Moguce je da su stanovnici
Privora i Planinice, nakon prihvatanja islama, ukinuli ovaj
obicaj, da bi ga u posljednje vrijeme opet poceli praktikovati.

U Planinici postoje veoma arhai¢na sujevjerja vezana za
umrle. Kad neka osoba umre, spuste je s kreveta na zemlju i
okrenu prema kibli. Na taj nacin umrli se i fizicki povezuje
s Majkom Zemljom koja treba da mu pruzi smiraj nakon
smrti, kao §to mu je darovala hranu i Zivot. Noc¢ prije
dzenaze muskarci iz sela presjedili bi pored umrlog pazeci
da macka ne prede preko njega, jer se vjerovalo da bi se
umrli tada povampirio. Kada se umrli iznosi iz kuce, za
njim bi se prosipala voda. Funkcija ovog obicaja nije
sasvim jasna. Moguce je da se to Cinilo da bi se kuca
ocCistila od zla umrle osobe. Nakon zakopavanja umrlog,
mezar se, takoder, polivao vodom. Vjerovanje u duhove
mrtvih 1 prikaze takoder je ukorijenjeno medu
muslimanima Gornjevrbaske regije. U Planinici su se
prikaze naj¢esée pojavljivale pored vrbe kod stare dzamije 1
na greblju. Hedi Muratspahi¢u se kod dzamije prikazao
njegov umrli rodak Zuhdo koji ga je progonio. I u Kozici je
ra§ireno vjerovanje u prikaze. Tako je Tifa Cosi¢ vidjela
prikazu i s njom razgovarala.

*Moj profesor, dr. Ismet Busatli¢, upozorio me je da se u Privoru ranije
nije i§lo nakon dzenaze kuéi umrlog na ruéak i ucenje sure Ja- Sin, ve¢ da
je to uvedeno kasnije.
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Godis$nji obicaji

Medu muslimanima Planinice veoma je zivo sje¢anje na
Jurjevske obrede i obiCaje koji su se do nedavno izvrsavali.
Obicaj je da se na Jurjevo jutro otvori kuéa i iznesu nove stvari iz
kuce da ih Sunce ,,dohvati“. Smatralo se da se na taj nacin stvari
mogu zastititi od mracnih ujecaja i procistiti se za ponovnu
upotrebu.

Od liske 1 vrbe se pravila truba i piS¢a, kojima se trubilo
uoci i na Jurjevdan. U Kozici bi trubaci i8li od kuée do kuce i
trazili darove. Ko bi imao najduzu trubu, on bi prikupljao darove
i kasnije ih dijelio s ostalim truba¢ima. Majke bi uzimale Stap od
drena i blago udarale svoju djecu govoreci:

Da si mi zdrav ko drenjak,
A debel ko telak

Djevojke iz Planinice na razli¢ite naCine su gatale o tome
kada i za koga ¢e se udati. Uoci Jurjeva brale su imelu, a zatim je
stavljale pod jastuk pjevajuci:

Imela, imela, tvoga ti imena
Kazi mi ime moga dragana
Koga djevojka usnije te no¢i, za njega ¢e se udati.

U Kozici je obi¢aj da djevojke uoci Jurjeva bacaju papuce
preko kuce. Na koju stranu se bac¢ena papuca okrene, vjerovalo
se da ¢e se djevojka na tu stranu udati. Navece se oguli jabuka u
jednom komadu i stavi pod jastuk. Koga djevojka tu no¢ sanja,
za toga ¢e se udati. Uoci Jurjeva, zakopa se kocka Secera u
zemlju, pa koliko bude mrava na kocki Secera sutra ujutro, toliko
¢e Celjadi djevojka zate¢i u mladozenjinoj ku¢i. Da li ¢e se
djevojka udati za momka ili ,,puséenca®, u Planinici se gatalo na
sljede¢i nacin: Djevojka dode pred kokoSinjac i baci na njega
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kasike. Ako se prvi javi pjetao, udat ¢ée se za momka; ako se javi
kokos, udat ¢e se za puscenca; a ako se javi vise kokosi, djevojka
¢e kad se uda zate¢i mnogo c¢eljadi u mladoZenjinoj porodici.

U Kozici bi majke ujutro na Jurjev budile ,.celjad*
rijeCima: ,,DizZite se, privuce Jure kola preko vas, pa cete biti
siromasni.“

Muslimani iz Planinice zabranjuju da se za Alidun mete
mlijeko, jer se vjeruje da grom puca tamo gdje se Cuje stap. Sve
do nedavno, muslimani Bugojna i Donjeg Vakufa okupljali su
se za Alidun na teferi¢ u Kopci¢u. Taj obicaj obonovljen je
2008. godine.

Stocarski i ratarski obicaji

U Planinci je, iz vremena kada se oralo volovima,
postojao obicaj da se prije pocCetka oranja desnom volu u
zaprezi o Celo razbije jaje i sveZe komad svile na desni rog.
Osnovna karakteristika ovog obicaja je zrtva koja se, u vidu
jajeta i svile, zrtvuje Bogu u zamjenu za blagoslov i obilan rod
koji se od zemljoradnje ocekuje. Volovima bi se davala po
jedna Saka zita iz bisaga, a ostatak bi se podijelio sirotinji. Pod
utjecajem islama, neko bi klanjao dva rekata namaza prije
pocetka oranja.

Medu muslimanima Gornjevrbaske regije u Privoru
nailazimo na spomen jo$ jednoga staroga narodnog obicaja s
funkcijom slicnom kao i obicaji u Planinici. U Privoru je bio
obicaj da se kad se ovrSe zito, napravi ,,nadovrSionca“ ili
maslenica. ,,nadovrSionca® je trpeza od Zrtvene Zivotinje, meda,
halve itd., na koju bi se pozvali rodaci, komsije 1 prijatelji
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proslavljajuéi uspjesno okoncanje najbitnije godiSnje aktivnosti
— prikupljanje Zita.

Zrtva prilikom izgradnje

Zrtvovanje kurbana, prlikom izgradnje, poznato je kod
muslimana Gornjevrbaske regije. U Kozici se to Cinilo jer se
vjerovalo da se na taj nacin ukucéani i majstori ¢uvaju od
nesrece za vrijeme izgradnje objekta. Krv kurbana se prosipala
na temeljima gradevine da je ne bi okrvarila ljudska krv — krv
majstora. Kada se kuéa ,,pokrivala®, pravilo se sljeme. Naime,
mjestani iz sela su majstorima donosili darove $to su uspjesno
okoncali izgradnju. Oni bi donesene poklone objesili na vrh
kuce 1 blagosiljali onoga ko ih je donio rije¢ima:

Masallah, Masallah, fina dara,
Donio nam taj i taj
Fala mu, Zivio
Sina ozZenio, ¢er udo
Zito mu rodilo
Kolo mu hodilo ...
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GLAVAYV
ODNOS ISLAMSKIH UCENJAKA U BOSNI I
HERCEGOVINI DO KRAJA XX STOLJECA PREMA
ELEMENTIMA STAROSLAVENSKE TRADICIJE U
PRAKSI BOSANSKO-HERCEGOVACKIH
MUSLIMANA

Odnos  prema  predislamskoj tradiciji ~ bosansko-
hercegovackog stanovnistva islamski ucenjaci formulisali su na
osnovu kur'anskih ajeta i postupaka Bozijeg Poslanika, a.s.
obradenih u prvom poglavlju knjige. Shodno tome, dokinuti su
svi obredi, rituali i obicaji koji su bili u suprotnosti s propisima
Serijata, dok su obicaji koji direktno nisu bili u koliziji s
islamskim propisima smatrani nebitnim narodnim obicajima.

Stolje¢ima prije dolaska islama na prostore Bosne i
Hercegovine, crkveni dostojanstvenici vodili su ogorcene
borbe pokrstavajuci, s manje ili vise uspjeha, idolopoklonicke
Slavene,’® ¢iji su idoli poruseni, a njihovo mjesto zauzeli su
kr§¢anski ili hris¢anski sveci, koji su u nekim slucajevima,
poput Svetog Vida, Svetog Ilije i Svetog Juraja, preuzeli
odredene funkcije ranijih bozanstava, o ¢emu je ve¢ bilo rijeci.

S te strane, islamskim ucenjacima je olakSan posao, jer su u
vrijeme osvojenja Bosne 1 Hercegovine stanovniStvo
sacinjavali vjerskim raskolima rastrgani kr§¢ani, patareni i

*Razliciti slavenski narodi primili su kr$¢anstvo u razli¢ito vrijeme:
Slovensci u VII vijeku, Cesi, Hrvati, Bosnjaci, Bugari i Srbi u IX vijeku,
Poljaci i Istocni Slaveni u X vijeku.
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hris¢ani tj., Ehlu Kitab — Narod Knjige. Odnos islama prema
Ehlul-Kitabijama razlikuje se od odnosa prema
idolopoklonicima. Klju¢na razlika, bitna za na$ rad, jeste
Cinjenica da islamska drzava toleriSe pripadnike Ehlul-Kitaba,
priznaje im status zimmija, Sticenika islamske drzave, te
zabranjuje da se prisilno tjeraju na prihvatanje islama.’”
Postuju¢i to nacelo Mehmed el-Fatih je 1463. godine
katolicima u Bosni i Hercegovini izdao ¢uvenu ,,Ahdnamu* u
kojoj im garantuje sigurnost i slobodu vjeroispovijesti.’*”
Stanovnici Bosne i Hercegovine imali su, dakle, moguénost
prihvatiti islam, ili ostati u svojoj staroj vjeri.

Prihvatanje islama od strane bosansko-hercegovackog
stanovnistva u prvom stoljecu, kao Sto smo to vidjeli u
prethodnim poglavljima, nije detaljno utjecalo na nacin Zivota
novih muslimana. Osnovno vjerovanje u temeljne istine islama
su prihvaceni, ali se zivot i nakon prihvatanja islama ravnao
kod novih muslimana, kao i kod onih koji su ostali u staroj
vjeri, po istim nepisanim narodnim pravilima, obicajima i
zakonima.

Narodne umotvorevine i mudrosti, narodna medicina i
prognoza vremena, narodni obiCaji iz zivotnog ciklusa po
kojima su muslimani i nemuslimani u Bosni i Hercegovini
stolje¢ima uredivali svoj zivot, nisu bili predmet kritike
islamskih uc¢enjaka. Neki od njih, kao Sto je prolijevanje krvi
Zrtvovane zivotinje po temeljima dzamije ili kuce, koji su u

**'Kur'an je po tom pitanju nedvosmislen: ,,U vjeru nije dozvoljeno silom
nagoniti...“ Al-Baqara, 256.

322Nakon oslobodenja Istanbula Mehmed el-Fatih je svim pravoslavcima u
Carstvu garantirao slobodu vjeroispovijesti, te stoga nije bilo potrebno da
im se u Bosni i Hercegovini izdaje nova ahdnama.
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suprotnosti s nacelima Serijata, prihvaceni su 1 smatrani
nebitnim narodnim obicajima. Islamski ucenjaci su najcesce
pisali  protiv  neislamskih  pojava poput masovnog
praktikovannja i obiljezavanja predislamskih blagdana, koje su,
ne ulazeéi u dublju analizu, uglavnom, smatrali kr§¢anskim.

Poistovjeéivanje staroslavenskih s kr§¢anskim
obicajima

Istrazivanje porijekla predislamskih blagadana od kojih su
najznacjaniji Jurjevdan i Ilindan, otpocelo je krajem XIX i
pocetkom XX stolje¢a. Na juznoslavenskim jezicima su
pocetkom XX stolje¢a nastajale znaCajne studije o
staroslavenskoj religiji sa jasnom argumentacijom o0
predkrs¢anskom 1 predislamskom porijeklu  pomenutih
blagdana, ali i BoZi¢a i Uskrsa.”” Stoga zacuduje Cinjenica da
ni jedan islamski uéenjak nije, piSuci rasprave o obiljezavanju
neislamskih blagdana konsultovao postojecu literaturu i ukazao
na njihovu stvarnu, staroslavensku genezu. Ne iduci dalje od
imena praznika nazvanih po krS¢anskim svecima da bi se
prikrilo njihovo istinsko, pagansko porijeklo, islamski uc¢enjaci
ih jednostavno smatraju krs¢anskim blagdanima.

Bas-vaiz Alija Aganovi¢ u veoma kriticnom i na momente
huskatkom tekstu navodi: ,Sestog maja u skoro svim
krajevima nas muslimanski svijet proslavlja Purdev dan, na
28. juna Vidovdan, 2. avgusta llindan, da ne spominjemo

33Vidi vrlo interesantno djelo O vjeri starih Slovjena prema pravjeri
Arijaca i prasemita, koje je Nikola Vitez Grizeti¢ GasSparevié, objavio
1900. godine u Mostaru.
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Spasov, Mitrov, Duhove i Gospojine. To su sve Cisto krs¢anski
praznici, i mi kao muslimani nemamo nikakve veze s njima.*“*

Slican stav o genezi pomenutih neislamskih blagdana
zastupao je Mustafa Busuladzi¢. U izvrsnom tekstu Nekoliko
protuvjerskih obicaja kod nas Busuladzi¢ navodi da su
muslimanska drustva prije Drugoga svijetskog rata priredivala
teferice, na kojima su se mijesali spolovi i pijancilo, a da
ironija bude veca, godiSnje priredbe priredivale su se na dane
krs¢anskih svetaca Ilin-dan i Purdev-dan.’” Busuladzi¢ zatim
navodi zacudujuce stavove italijanskih putopisaca prema
kojima su najsvecanije svetkovine kod muslimana u Bosni i
Hercegovini Purdev-dan, Alidun, Mitrov-dan i Bajram, te
zakljucuje: ,,Neuki svijet je priredujuci veselje na
nemuslimanske svetkovine kao sto su Durdev-dan i Alidun i
podrzavajuci kakve bilo obicaje u te dane skoro prisvojio za
sebe, pa onda nije ni cudo Sto stranci koji prolaze kroz nase
krajeve dobivaju dojam da su to najprije muslimanski, a tek
onda krséanski praznici. “**°

Jahja Zade jedini, od svih islamskih autora, malo dublje
analizira genezu jurjevdanskog uranka, ali ni on ne ide dalje od
kr§¢anskog porijekla ove svetkovine. U kratkom radu o
obiljezavanju durdevdanskih praznika Jahja Zade pise: ,,Mnogi
od nase zapuStene omladine i nazovi inteligencije jos se dici i
ponosi (na zalost), Sto moze da ucestvuje u praznovjerju
durdevskog uranka. Da je to nemuslimanski svetac, svjedoce

2 Alija Aganovié, “Spre¢avanje ruznih poslova (I Vaz)”, Glasnik IVZ, br.
5, 1940., str. 193.

3Mustafa BusuladZié,“Nekoliko protuvjerskih obi¢aja kod nas”, Novi
Behar, br. 4. 1945. godine, str. 50.

320 Tbid.
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ove rijeCi koje su navedene u zvanicnom aktu jedne visoke
drzavne ustanove: “Za dan razZalovanja i pogubljenja 23.
aprila  303. godine Sv. Georgija velikog mucenika i
pobjedonosca vezane su tradicije svih kr§éana, kao i svih
krs¢anskih vojski, jer je veliko-mucenik Sv. Georgije kao visoki
komandant Rimske pretorianske konjicke garde pogubljen kao
hris¢anin. Sa prelezom u hriséanstvo prenesen je na proslavu
dana krséankog svetitelja veliko-mucenika Georgija.”*’

Kritika obiljezavanja predislamskih blagdana i godiS$njih
svetkovina iz pera islamskih uc¢enjaka

Masovno praktikovanje godisnjih, predislamskih blagdana i
njihova rasprostranjenost medu muslimanima Sirom Bosne i
Hercegovine, dovelo je do toga da islamski ucenjaci
konstantno, ve¢ od XVI vijeka, pa sve do danasnjih dana, pisu
kriticke ¢lanke o tome. Gotovo da nema ni jednog islamskog
glasila, a da u njemu nema tekstova koji tretiraju proslavljanje
neislamskih blagdana. Odnos islamskih ucenjaka prema
obiljezavanju predislamskih blagdana varira od blagog
kvalifikovanja da su nevazna narodna okupljanja, kako ih je
okarakterisao Husein Pozo, do ostrog nazivanja nevjernicima
onih koji ih obiljezavaju, $to je vidljivo iz fetve Ebu Suda,**® ali
i iz pisanja drugih autora koji se pozivaju na ¢uvenu izreku

3 Jahja Zade,“Purdevski uranak”, El-Hidaje, br. 7-8., Sarajevo, juni-juli
1936., str. 113.
328Ebu Sud je obavljao duznost Sejhul-islama od 1545-1574. godine.
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Bozijeg Poslanika, a.s.: ,Ko se poistovjecuje s nekom
zajednicom on joj i pripada.***

Najstarija do sada pronadena osuda obiljezavanja
neislamskih blagdana ¢ija genaza se veze za staroslavesnku
tradiciju, dosla je iz pera glasovitog islamskoga u¢enjaka XVI
vijeka Sejhul-islama Ebu Suda. Fetvu Ebu Suda zbog njene
vaznosti donosimo u cijelosti:

Pitanje:

,Ako neki muslimani i njihove Zene budu uvazavali dane,
koje budu uvazavali krs¢ani, npr. ako ne budu radili nedjeljom,
na Bozié¢, Jurjevo i ovima slicno koliko god ima dana i ako
[to] budu uvazavali kao krsc¢ani zbog toga Sto idu na izlet, Sto
prave vise jela i §to ne rade — sto je za ovu grupu potrebno
po Serijatu, neka se objasni, te neka bude nagradeno [od
Boga] .*

Odgovor:

., Bit ¢e nevjernici; potrebno je da obnove vjerovanje i da
obnove brak i da se pokaju. Ako se ne osvijeste, neka se to-
liko vremena [u originalu nedostaje glagol!], dok se ne
obavezu da necée uvazavati te dane. To je nevaljalo stanje. Da
Bog sacuva. “**°

Premda jasna, nedvosmislena i vrlo ostra fetva Ebu Suda
nije urodila Zeljenim plodom. Muslimani u nasoj zemlji
nastavili su obiljezavati predislamske blagdane. To praksa se u
prvoj XX vijeka, kad je Bosna i Hercegovina usla u sastav

3Navedeno prema: Mehmed Handzi¢, ,Musliman je duzan cuvati
muslimanske obicaje i osobine, a kloniti se nemuslimanskih*, u: Mehmed
Handzi¢, Teme iz opce i kulturne historije, Izabrana djela, knj. V,
Ogledalo, 1999, str. 257.

330Navedeno prema: Muhamed Hadzijahié, ,,Sinkretisticki elementi ...” str.
302.
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Kraljevine SHS 1 kasnije Kraljevine Jugoslavije, pojacala, jer
su drzavne vlasti na odredenim nivoima zahtijevale od
muslimana da uéestvuju u obiljezavanju neislamskih blagdana.
Krajem 1938. godine Mustafa Dzaferovi¢, trgovac iz Donje
Mionice (srez Gradacac), uputio je Ulema medzlisu sljedecu
molbu:

»Molim g. pretsjednika Ulema medzlisa da mi izvoli izdati
fetvu — rjesenje o tome, da li musliman mozZe i smije sa
Serijatsko-pravnog gledista slaviti i slavama prisustvovati u
obredu, pa makar to muslimanu bilo naredeno od strane
drzavne, civilne ili vojne vlasti. Na primjer: na slave Svetog
llije 2. augusta, 8. novembra Sv. Dimitrije, 14. novembra Sv.
Vraci ,, Kuzman i Damjan “ i druge tome slicne.*

Ulema medzlis u Sarajevu je na sjednici od 08. januara
1939. godine na navedenu molbu donio slijedece:

Rjesenje (fetvu):

SMuslimanu  (muslimanima) nije ni u kom slucaju
dozvoljeno da aktivno sudjeluje ili ucestvuje u ma kojem
vjerskom obredu druge vjere. Ako bi musliman aktivno
sudjelovao u nekom obredu druge vjere, tim postupkom izgubio
bi iman, pa bi mu ga trebalo ponoviti, a i ni¢ah, ako je ozenjen.
Po islamu je Sirk moliti i oboZavati drugo bice osim Allaha. Pa
ako neko Sirk cini Allahu, on nije i ne moze biti musliman.**'

Ovu fetvu potpisao je Mehmed Ali Cerimovié, predsjednik
Ulema Medzlisa u Sarajevu. Poput fetve Sejhul-islama Ebu
Suda, i fetva Ulema medzlisa u Sarajevu jasno i nedvosmisleno
osuduje obiljezavanje neislamskih blagdana, nazivaju¢i one
koji to <¢ine musricima (idolopoklonicima). Medutim,

3'Ulema MedZlis u Sarajevu, “Fetva broj 9145/38” Glasnik IVZ, br. 2. str.
71.
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muslimani tadas$nje Kraljevine Jugoslavije zivjeli su u drzavi i
drustvu koje je od njih zahtijevalo da u odredenim situacijama,
po sluzbenoj duznosti, prisustvuju obiljezavanju neislamskih
blagdana. Stoga su Mehmed ef. Coloman iz Trebinja, Dervis
ef. Bajri¢ iz Osjeka 1 predsjednik sreskog odbora El-Hidaje iz
Banja Luke, ef. Jahi¢ trazili od Ulema medzlisa da pojasni
navedenu fetvu. Objasnjenje fetve o prisustvovanju muslimana
slavama inovjeraca broj 1695/39 objavljeno je u Glasniku IVZ
br. 5-6 iz 1939. godine. U Njemu stoji:

»INa pitanja stavljena u molbama odgovara arapska izreka
koja je navedena u fetvi, a koja glasi:

»Onaj ko se slaZe s njima u tome $to oni ¢ine toga dana.«

Sto znaci: ako musliman s inovjercima u jednom njihovom
vjerskom obredu radi ono sto i oni rade (i rijeCma i pokretima
aktivno ucestvuje u samom obredu), onda onaj musliman spada
pod hukum ove fetve.

Medutim, ako je musliman pretstavnik, sluzbenik i slicno, a
usto vjerski obrazovan, da nema bojazni da ¢e na njega znacaj
toga obreda djelovati da bi mogao istom obredu naklon biti
onda moze ka posmatrac prisutan biti i samo gledati i slusati,
dok se obred svrsi. Takvo ucestvovanje muslimanu ne ulazi pod
hukum ove fetve, kao $to ne ulazi i ucenje dove Kralju za dug
Zivot i sretno vladanje, prilikom raznih svecanosti.

Pitanje ucenja dove je jo$S ranije objasnjeno u raspisu
Ulema medzlisa u Sarajevu od 13-X-1934. broj 3362/34 tac. 1,
koji je dostavljen svima Povjerenstvima po kome se mozZe uciti
dova Kralju za dug Zivot i sretno viadanje. Djeca i slicni ne
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mogu ni u kojem slucaju prisustvovati obredima i slavama tude
viere.***

O proslavljanju Jurjeva, Aliduna i drugih neislamskih
blagdana piSe i Mehmed Handzi¢, glasoviti islamski ucenjak
prve polovine XX stolje¢a. lako je imao sklonost za
proucavanje razliCitih aspekata povijesti Handzi¢ nije detaljnije
analizirao genezu predislamskih blagdana, ve¢ ih jednostavno
naziva ostacima naseg dzahilijjeta — predislamskog doba koje
se medu muslimanima odrzalo zbog naseg dzehaleta —
’ Uz uobiCajeno navodenje izreka Allahovog
Poslanika, a.s., u kojima se zabranjuje poistovjeéivanje s
nevjernicima i prisustvovanje njihovim svetkovinama, Handzi¢

neznanja.”

navodi da je glavni razlog §to se to jo$ uvijek zadrzalo medu
muslimanima u Bosni i Hercegovini vjerska neprosvije¢enost i
neznanje. On tvrdi: ,,Na primjer, svetkovanje Jurjeva, Aliduna i
slicnih dana. To se narocito odrzalo medu neukim seljastvom,
a narocito u onim mjestima gdje nije bilo vrijednih i agilnih
ucitelja vjere. “***

Interesantan ¢lanak pod naslovom ,, Neislamski blagdani i
muslimani® posveCen odnosu muslimana u Bosni i
Hercegovini prema predislamskim svetkovinama, napisao je
Kasim Hadzi¢. U uvodu teksta Hadzi¢ je ustvrdio kako su
medu muslimanima Sirom Bosne i Hercegovine i Sandzaka
zastupljeni obiCaji i vjerovanja koja nemaju nikakve veze s

320lema Medzlis u Sarajevu, “Objasnjenje fetve o prisustvovanju
muslimana slavama inovjeraca — broj  1695/39 od 4. marta 1939.”
Glasnik IVZ, br. 5-6. str. 270.

3¥Mehmed Handzi¢, ,,Musliman je duzan cuvati muslimanske obicaje i
osobine, a kloniti se nemuslimanskih®, u: Mehmed Handzi¢, Teme iz opce
i kulturne historije, 1zabrana djela, knj. V, Ogledalo, 1999., str. 256-264.

3*Mehmed Handzié, op.cit., str.257.
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islamom. To su razliita sujevjerja, praznovjerice i tabui
kojima se uredivao svakodnevni zivot ljudi na selu. Nakon
toga, autor navodi Citav niz obiCaja vezanih za neislamske
blagdane. Hadzi¢ priznaje kako: “...ne zna da li su se ti obicaji
uvukli medu muslimane usljed zajednickog suZivota, ili su,
moze biti, ostali jos iz davne proslosti.***® Na primjeru iz svog
kraja Kasim Hadzi¢ navodi da su medu muslimanima raSirena
vjerovanja da se za Badnji dan ne valja sijati brasno, jer ¢e crv
te godine kokuruz nacinjati; uoc¢i Bozi¢a svoj kuénoj celjadi se
radi zdravlja mazu istu¢enim bijelim lukom tabani, dlanovi i
slijepocnice; na osnovu srece ili nesre¢e onoga ko se prvi
pojavi na vratima kuce na Bozi¢no jutro, gata se da li ¢e godina
biti sretna ili nesretna; na Purdevdan se kuhaju jaja i
kukuruzna zrna i daju se djeci da budu puna; radi zdravlja kite
se drijenom 1 Zarom; smatraju da muslimani ne treba da rade na
Ilindan, jer kazu da je do podne Ilija, a od podne Alija.**
Kasim Hadzi¢ smatra da takva praznovjerja treba trijebiti
vazovima i predavanjima. On tvrdi: ,,Sa dizanjem kulturno-
prosvjetnog nivoa naseg svijeta toga ¢e postepeno nestajati,
ali danas kada je medu muslimanima, ponegdje preko 80 %
nepismenih, to se jos uvijek podrzava. “*’

Masovono obiljezavanje predislamskih svetkovina Zestoko
je kritikovao Alija Aganovi¢, bas-vaiz. Za razliku od drugih
ucenjaka, Alija Aganovi¢c smatra da se svetkovanje
predislamskih  blagdana od ranije uobicajilo medu
muslimanima, tako da ogromna veéina naroCito Zenskog

335K asim Hadzi¢, “Neislamski blagdani i muslimani”, Narodna Pravda, br.
32.,1941. Str. 12.

36pid.

37 bid.
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svijeta, te svetkovine smatra islamskim obi¢ajem.”* Govoreci o
proslavljanju Purdevdana, Ilindana i1 drugih neislamskih
blagdana, Alija Aganovi¢ navodi: ,,Uoci i na dan ovih slava
nase zenskinje provodi vrijeme u caranju i gatanju. Ocekuje se
sreca, pale se lile i krijesovi, prireduju se narocita jela, kuhaju
se kolaci, a i musko i Zensko se preobuce u svecano
., bajramsko “ ruho. Cak postoje krajevi gdje se za meviud i za
mubarek — veceri skoro i ne zna, ali da u tim krajevima sva
djeca znaju za Vidov ili Spasov — dan*“** Po Aganovicu
roditelji su kljuéni krivei za takvu situaciju, stoga on pise:
,Bunimo se i protestujemo kada se nasoj Skolskoj omladini
preporuci od Skolskih viasti da prisustvuju akademiji o nekom
crkvenom dostojanstveniku, a na ,,Purdev — dan* ili , Ilin —
dan* tu istu omladinu sobom vodimo na ,,teferi¢“ ili ,,dernek
povodom slave dana crkvenog dostojanstvenika ,,Svetog
Dorda“ i ,,Svetog llije“. Dozvoljavamo da se nase Zene i djeca
u svecano ruho tih dana oblace, da se u nasSim kucama
nemuslimanski praznici svetkuju, a u isto vrijeme trazimo da
neko drugi, koji nije pozvan, nasu vjeru cuva i mladez u duhu
nase vjere odgaja. “**

Vrlo zanimljiv tekst o neislamskim obicajima napisao je
Mustafa Busuladzi¢.’*' Busuladzi¢ je identifikovao brojne
protuvjerske obi¢aje medu kojima znacajno mjesto zauzima
obiljezavanje neislamskih, krS¢anskih blagdana: Purdevdana i
Ilindana. On navodi kako se obiljezavanje predislamskih

338 Aganovié, Alija, “Spre¢avanje ruznih poslova (I Vaz)”, Glasnik IVZ, br.
5, 1940, str. 193.

91bid.

*1bid.

3*Mustafa Busuladzi¢, “Nekoliko protuvjerskih obicaja kod nas”, Novi
Behar, br. 4. 1945. godine, str. 49-51
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svetkovina toliko udomacdilo kod muslimana u Bosni i
Hercegovini da ih stranci prolaze¢i kroz nasu zemlju smatraju
islamskim praznicima. On tvrdi: ,,Predislamske blagdane koji
su po islamu kategoricki zabranjeni, obiljezava neuki
muslimanski svijet, te su intelektualci, narocito ulema, pozvani
da suzbijaju ove rdave navike naseg svijeta, da na koji bilo
nacin sudjeluje u svetkovanju nemuslimanskih praznika, c¢ime
Cine veliki grijeh. %

Ve¢ smo spomenuli tekst Jahje Zade (Jahi¢ Husein) o
Durdevdanu. U ovom kratkom osvrtu Jahi¢ navodi biografiju
Svetog Georgija, te poziva ulemu da: ,Muslimanski svijet
spasava iz ovakih ociglednih zabluda, kako ne bi i dalje
nasijedala.***

Slicno stajaliste o obiljezavanju predislamskih blagdana
zastupao je i Salih Colakovié. On je, bez Sire elaboracije,
obiljezavanje Jurjeva i Aliduna identifikovao kao obicaje koji
nemaju nista zajedni¢ko s islamom, te ih je, prema tome,
zabranjeno proslavljati, jer to nisu islamski praznici.*** Poput
Aganoviéa i Colakovié je istakao: ,Neki slave predislamske
blagdane, a kada bude proslava Nove muslimanske godine,
onda ih nema u dzZamiji, jer to po njihovom misSljenju nije
muslimanski praznik.“**

Razvojem nauke i1 obrazovanja, te podizanjem kulturne
svijesti, muslimani su postepeno napustali obiljezavanje
predislamskih svetkovina. To je wvidljivo iz fetve o

*2Mustafa Busuladzi¢, op. cit. str. 50.

*¥Husejn Jahi¢,“Durdevski uranak”, El-Hidaje, br. 7-8. Sarajevo. juni-juli
1936. godina. Str. 113.

**3alih Colakovié, “Muslimani su duZni Guvati svoje obicaje”, Glasnik VIS-
a, br. 7-8., 1966., str. 326.

bid.
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proslavljanju predislamskih blagdana koju je u drugoj polovini
XX vijeka izdao Husein Pozo. Na pitanje Sta misli o tome $to
muslimani prireduju teferice 1 razna veselja prilikom
Durdevdana, Pozo je odgovorio: ,,Poznati su takvi obicaji. Ja
mislim da ih je sada sve manje. Znam da su u mom kraju
muslimani pravili teferice na Petrovdan, Jurjev, Vidovdan,
Spasovdan itd. Ti teferi¢i bili su iskljucivo muslimanski. Sada
ih uglavnom nema vise. Ukoliko ih ima jos negdje, c¢ini se da su
potpuno izgubili vjersko obiljeZje i dobili karakter narodnog
veselja i teferica.***

U danasnje vrijeme obiljezavanje predislamskih svetkovina
izgubilo je u potpunosti vjerski karakter i obiljezje, odnosno, u
potpunosti je zadobilo islamsku formu i sadrzaj. Purdevdan
danas u Bosni i Hercegovini najviSe obiljezavaju Romi.
Gotovo da je zaboravljeno da je proslavljanje durdevdanskih
svetkovina bila masovna pojava medu muslimanima prije samo
nekoliko decenija. Sje¢anje na Purdevdan ili Jurjev, danas je
jos uvijek zivo, ali viSe kao datum za odrzavanje mevluda u
nekim krajevima ili vasara i sto¢nih pijaca u drugim.

Osim toga, niSta viSe od narodnih obiCaja, koji su nas
podsjecali na vrijeme kada su ¢uda bila moguca i kada je
grmljavina groma bila glas ljutitog Boga, a ne praznjenje
elektriciteta, nije preostalo.

Slicno je 1 sa Alidunom i drugim predislamskim
blagdanima i svetkovinama.

3P oz0, Husein, Fetve I, u: Husein Pozo, Izabrana djela, knj. 4., El-Kalem
i FIN, Sarajevo, 2006., str. 393.
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Metode islamskih u¢enjaka u sprjecavanju proslavljanja
neislamskih blagdana

Islamski ucenjaci u Bosni i Hercegovini energi¢no i
odluéno su nastojali sprijeciti obiljezavanje predislamskih
svetkovina. Od fetve Ebu Suda s kraja XVI stolje¢a do fetvi
Huseina Doze iz druge polovine XX stoljeca islamski u¢enjaci
su ukazivali na nespojivost proslavljanja predislamskih
svetkovina sa Cistim islamskim vjerovanjem i praksom. U tu
svrhu koristili su metod Allahovog Poslanika, a.s., mijenjajuci
predislamske praznike islamskim blagdanima. Stoga Mehmed
Handzi¢ kada upozorava na obiljezavanje Jurjeva i Aliduna
navodi da muslimani imaju svoje svetkovine, bajrame i petak, i
trebaju ih se drzati, a odbaciti sve ostale praznike. Takvo
stajaliSte potkrepljuje predanjem od Enes ibn Malik, r.a., u
kojem stoji: “Kada je Vjerovjesnik, a.s., dosao u Medinu
zatekao je kod stanovnika Medine dva dana u kojima su se
igrali i veselili. Allahov Poslanik, a.s., upitao ih je o tim
danima, a oni su mu odgovorili da ti praznici datiraju jos iz
vremena dzahilijeta. Vjerovijesnik, a.s., im tada rece: ‘Allah
vam ih je zamjenio boljim danima od njih. To su Ramazanski i
Kurban- bajram.””"

Drugi metod koji su islamski ucenjaci koristili u svrhu
sprjeCavanja obiljezavanja predislamskih svetkovina jeste
metod krS¢anskih svecenika. Opce je poznata Cinjenica da je
crkva u situaciji kada nije mogla da ukine neki paganski obred,
ritual ili svetkovnu pribjegavala taktici mijenjanja imena
blagdana s ciljem uvodenja pod okrilje krs¢anstva cjelokupnog

**TAbu Dawud, Sunen, Poglavlje o bajram-namazima, Knjiga I, hadis br.
246., str. 295.
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blagdanskog sadrzaja. Tako je ucinjeno sa Bozi¢em, Uskrsom,
Jurjevom, Ilindanom itd. Islamski ucenjaci sli¢no su postupili
nastoje¢i da odviknu muslimane od proslavljanja predislamskih
blagdana. Kasim Hadzi¢ navodi primjer mjesnog odbora
Gajreta iz Priboja kojem je uspjelo da Ilindanski teferi¢ sa
drugog augusta pomjere tri dana kasnije, i odrzavaju petog
augusta, te zakljuCuje: ,,Na taj nacin izbjeci ce se redovni
sukobi izmedu muslimana i pravoslavnih i, s druge strane,
muslimani nece vise proslavljati jedan nemuslimanski
blagdan.*** Ovakav nain djelovanja, po Hadzi¢u, trebao bi
sluziti kao primjer drugima da tako ¢ine, kako bi se jednom za
svagda iskorijenili obi¢aji koji nemaju nikakve veze s islamom,

ve¢ su mu u potpunoj suprotnosti.**’

Osnovne karakteristike odnosa islamskih uc¢enjaka u Bosni
i Hercegovini prema narodnom vjerovanju, sujevjerju,
praznovjerju, vracanju i gatanju

Tekstovi islamskih ucenjaka koji govore o narodnom
vjerovanju, odnosno sujevjerju, praznovjerju, te vracnju i
gatanju metodoloski su vrlo sli¢ni i slijede jedinstven obrazac.
U uvodnom dijelu navodi se da su sujevjerje i praznovjerje
produkt zaostalosti i neprosvjecenosti, te da su muslimani
posebno neprosvjeceni u odnosu na druge.”* Nakon uvodnih
konstatacija autori navode vidove 1 oblike sujevjerja i

¥ Hadzi¢, Kasim, “Neislamski blagdani i muslimani”, Narodna Pravda, br.
32., 1941, str. 12.

*bid.

3Bakalovié, Sukrija, “Odbacujmo Stetne obiaje i sujevierja”, Glasnik VIS-
a, br. I11, 1952, str. 220-222.
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praznovjerja  prisutne  medu  bosansko-hercegovackim
muslimanima, od koji su najzastupljeniji: tabui vezani za
odredene dane u sedmici,”® gatanje na osnovu prirodnih
pojava,’* vjerovanje u vampire, vjestice, karakondule, itd.*”
Nastojeci se Sto efikasnije obracunati sa sujevjerjem islamski
ucenjaci su ponudili dvije definicije ovog, veoma raSirenog,
fenomena: teolosku i nau¢nu. Prema teoloskoj, koju zastupa
vecéina autora, sujevjerje je pridruzivanje jednom jedinom Bogu
i drugih bozanstava, pa bilo u vidu apstraktnih, zamisljenih ili
izmisljenih bica, bilo u vidu postojecih, vidljivih Zivih bica ili
stvari.

Prema drugoj definiciji sujevjerje je vjerovanje koje ne
priznaje zakon kauzaliteta. Ono pociva na pretpostavci da ne
postoje fiksni i stalni zakoni materijalnog svijeta. Sujevjerje
vjeruje samo u ovaj materijalni svijet. Ono je upravljeno samo
na to da nama bude dobro ovdje, ili da nam se ovdje nista lose
ne desi. Sujevjerja se ne tice onaj, moralni svijet. Ako
primitivni urodenik ubije svoje dijete jer su mu prvo nikli
gornji sjekuti¢i, ako zakolje kravu jer je omotala rep oko
stabla, to sve cini da ukloni zlu kob, da sprijeci nesrecu koja
mu prijeti. Dakle sujevjerje je iracionalno i orijentisano samo
na Zemlju, a ne na nebo. Ono je pokusaj da se neadekvatnim

3K ulenovié, Sulejman, “Predrasude i praznovjerja”, Glasnik VIS-a, br. 7-9,
1951., str. 290-294.

?Hodzi¢, Saban, “Islam strogo zabranjuje vradanje i praznovjerje”,
Glasnik VVS-a IVZ, br. 4, 1934, str. 205-208

*33Hodzi¢, Vehbija, “Sujevjerje — ostaci mnogobostva (Sirka)”, Glasnik VIS-
a, br. 7-8, 1967., str. 302-309.

**bid., str. 302.

172



sredstvima djeluje na materijalni svijet i stoga se ono pretvara
u tlapnju i besmislicu.*”

Islamski ucenjaci se slazu da islam strogo zabranjuje
sujevjerje 1 praznovjerje, te da je ulema pozvana da se
energi¢no suprotstavi ovakvim pojavama.’*® Kao prilog ovoj
tezi navode se brojni ajeti iz Kur’ana i hadisi BozZijeg
Poslanika, a.s.

Autori pojedinih tekstova analiziraju genezu odredenih
parznovjerja i sujevjerja navode¢i, na primjer, da krajevi
nastanjeni islamskim narodima obiluju sujevjerjem,” da su
ljudi prirodnim pojavama ¢ije uzroke nisu znali pridavali neke
boZanske osobine,” itd., ali se nigdje narodna vjerovanja i
sujevjerja ne pripisuju nasim precima Slavenima. Razlog za to
je relativno nepoznavanje staroslavenske tradicije i ideoloska
usmjerenost ka istoku, prostoru u kojem su nastale velike
religije, ali i brojna sujevjerja.**

Proricanje buduénosti i gatanje neki autori tekstova osuduju
navodeci kur’anske ajete o tome kako samo Allah poznaje
buducnost.’”

33«Vjera i Sujevjerje”, nepotpisano, Takvim, 1968., str. 77-78.

336« borbi protiv praznovjerja”, nepotpisano, Preporod, br. 45, 1972., str.
1.

37K ulenovié, Sulejman, “Predrasude i praznovjerja”, Glasnik VIS-a, br. 7-9,
1951., str. 291.

38Hodzi¢, Vehbija, “Sujevjerje — ostaci mnogobostva (Sirka)”, Glasnik VIS-
a, br. 7-8, 1967., str. 304.

39U svom tekstu Kulenovié Sulejman izvore svih sujevijerja koja navodi u
tekstu veze za istoéne narode: Indijce, Perzijance, Arape, Asirce,
Egipcane i Vizantijce.

*Hukié, Abdurahman, “Predskazivanje buduénosti i islamsko uéenje”,
Glasnik VIS-a, br. 11, 1963., str. 487-491.
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Autori nekih radova analiziraju pojedine oblike i nacin
gatanja, ali bez navodenja njihove geneze.*®'

U zakljucku tekstova o proricanju sudbine i gatanju navodi
se da islam strogo zabranjuje odlazak gatarima jer se oni
svojim vjeStinama sluze da varaju praznovjerni svijet za
materijalnu dobit.**

Odnos islamskih u¢enjaka prema narodnom vjerovanju,
sujevjerju, praznovjerju, vra¢anju i gatanju

Zanimljiv tekst o izbavljenju muslimana u Bosni i
Hercegovini iz zala mistike i sujevjerja napisao je Mehmed
Salihspahi¢. Islam je, prema njegovim rije¢ima: ,,..omotan
gustim plastem mistike, sujevjerja i suvisnog ceremonijala.**®
Muslimani Sirom svijeta, po njemu, zive hermeticki zatvoreni,
udaljeni od kulturnog napretka i progresa. Razlog za jadno
stanje u kojem se muslimani nalaze je: ,,...naopako tumacenje
Kur’ana. “°* Salihspahi¢ tvrdi kako su: ,,...u jednom istorijskom
periodu razni opskurni i degenerisani vjerski korifeji prestali
da primjenjuju jasne propise Kur'ana.*** Vjerski korifeji koji
su utjecali da se sujevjerje i mistika ¢vrsto ukorijene kod
muslimana u cijelom svijetu, a time i u Bosni i Hercegovini, su
dervisi i derviski redovi koji su sablaznjivim ritualom djelovali

*'Hodzi¢, Saban, “Vradanje i praznovijerje”, Preporod, br. 49, 1972., str.
10.

2Hodzi¢, Saban, “Islam strogo zabranjuje vradanje i praznovierje”,
Glasnik VVS-a IVZ, br. 4, 1934., str. 205.

938alihspahi¢, Muhamed, “Islam bez mistike i sujevjerja”, Glasnik VIS-a,
br. 1-4, 1953, str. 29.

***Tbid., str. 29.

Tbid., str. 30.
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na uspjeSnu primjenu Ciste kur'anske misli i kulturnog
progresa.’®® Otvorenim neprijateljstvom prema derviSima i
derviskim redovima Salihspahi¢ svjesno cilja ka unistenju duse
islama, s obzirom da su jedino derviski redovi u vrijeme kada
Salihspahi¢ piSe svoj tekst cuvali duhovnost islama.
Salihspahi¢ svjesno zanemaruje cinjenicu da su donositelji
baklje islama u Bosnu i Hercegovinu bili dervisi, da su mnoge
medrese vodili visoki dostojanstvenici derviskih redova i da ta
¢injenica nije utjecala na slabljenje Osmanskog carstva, ¢ak
naprotiv, u to doba u Bosni i Hercegovini je cvjetala islamska
kultura i civilizacija.

Kratak tekst o odbacivanju Stetnih obicaja i sujevjerja
napisao je polovinom proslog stoljeéa Sukrija Bakalovi¢. U
uvodu teksta Bakalovi¢ istiCe kako su muslimani u dobroj
mjeri zaostajali iza ostalih naroda u naSoj zemlji, pa usljed toga
medu njima postoje Stetni i nazadni obicaji koji nemaju nista
zajedni¢ko ni sa islamom ni sa zdravim razumom.*” Od §tetnih
obicaja sa staroslavenskim porijeklom, Bakalovi¢ je pomenuo
pripremanje gozbi nakon dzenaze, salijevanje strave, te neke
svadbene obiCaje. Ne baveti se mnogo praznovjerjem i
suyjevjerjem on je napomenuo da je medu muslimanima
raSireno vracanje i gatanje gledanjem u grah, te lijeCenje
oboljelih zapisima. Bakalovi¢ na kraju teksta porucuje:
,,Duznost je svih nasih ljudi da rade na tome da se svi Stetni i
nazadni obicaji odbace i da se iskorijeni sujevjerje, a narocito
je to duznost islamskih vjerskih sluzbenika koji su po vjerskim

%Tbid., str. 31.
*"Bakalovié¢, Sukrija, “Odbacujmo $tetne obiaje i sujevierja”, Glasnik VIS-
a, br. I11, 1952, str. 222.
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propisima najpozvaniji da se bore protiv zaostalosti svoga
naroda.*®

Genezom razli¢itih sujevjerja prisutnih kod muslimana u
Bosni 1 Hercegovini bavio se Serijatski sudija Sulejman
Kulenovi¢.’®” Na pocetku teksta on navodi neka praznovjerja
muslimana, poput zabrana da se u odredene dane u sedmici ne
pere rublje, ili ne kroje haljine. Zatim, premda smatra da se za
pronalazenje izvora ovim sujevjerjima treba vratiti u daleku
proslost, Kulenovi¢ zastupa stav da su predrasude, praznovjerja
1 sujevjerja, prisutna kod nasih muslimana, dosla s istoka. Od
Kaldejaca® smo naslijedili gatanje po zvijezdama, dok smo
gatanje 1 proricanje buduénosti na osnovu bacanja graha
poprimili od Asiraca’ i Egipana.”’” Takvim stavom on
implicira da su svakako vjerovanja tako i sujevjerja prisutna
kod muslimana u Bosni i Hercegovini, uvezena, te da nikakvo
sujevjerje ili praznovjerje ne potjece od nasih predaka, Sto je
metodoloski neprihvatljivo.

wujevjerje znaci pridruzivanje jednom, jedinom Bogu i
drugih bozanstava, pa bilo u vidu apstraktnih, zamisljenih ili

Tbid., str. 222.

3 69Sulejman Kulenovi¢, “Predrasude i praznovjerja”, Glasnik, VIS-a, br. 7-9,
1951., str. 290.

0ko 800. godine prije nase ere podrugje Mezopotamije naseljavali su
Kaldejci, stari semitski narod. Kaldejci ¢e vremenom dobiti vaznu ulogu
u kulturnom razvoju Iraka i antickog svijeta, ali i politickim sukobima
Asirije i Babilonije. U 7. stolje¢u p.n.e. Kaldejci su osvojili Babilon i na
taj nacin se prosirilo kaldejsko ime i na tu zemlju. Kaldejci su se, kao i
Egipcani, mnogo bavili astrologijom i tumacenjem snova, tako da je u
staro doba naziv kaldejac bio sinonim za astrologa.

3" Asirci su pripadnici najranijih civilizacija s podrugja Mezopotamije.
Starosjedilacki su narod Mezopotamije i imaju povijest duzu od 6.700
godina. Asirsko carstvo nestalo je 612. godine prije Krista.

3"2Sulejman Kulenovié, op.cit, str. 290.
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izmisljenih bi¢a, bilo u vidu postojecih, vidljivih Zivih biéa ili
stvari. U sujevjerje spada i to da se covjek nekom od zivih bica
ili stvari obraca i uzima ga kao posrednika izmedu sebe i
Boga, ili da se nekim stvarima ili bi¢ima pridaju neke
nadprirodne osobine.**” Ovu vrlo detaljnu i obuhvatnu
definiciju sujevjerja, koja u mnogome podsjeca na definiciju
maloga i velikog §irka, ponudio je Vehbija Hodzi¢ u tekstu pod
naslovom ,,Sujevjerje — ostaci mnogobostva ($irka)*.’”* Hodzi¢
navodi razli¢ite oblike sujevjerja poput vjerovanja u vukodlake,
vampire, vjestice, karakondzule i razne duhove koji uzimaju
oblik sad ove sad one Zzivotinje i nanose ljudima zlo; zatim
vjerovanje da ne valja raditi u odredenim danima, te postojanje
raznovrsnih praznovjerica uo¢i Purdevdana, Ilindana, Boziéa,
Petrovdana itd.””” HodZi¢ upozorava da su ljudi u doba svoje
primitivne historije bili skloni da idu ,,linijjom slabijeg otpora®,
pa ne razmisljaju¢i dublje o mnogim stvarima ili prirodnim
pojavama, Ciji uzrok nisu poznavali, tako im daju neke
bozanske osobine, mole im se i prinose zrtve. Ovakva
vjerovanja su, kako tvrdi Hodzi¢, po islamskom, kur'anskom
stavu 1 terminologiji Sirk — mnogobostvo. Stoga Hodzi¢ u
nastavku teksta citira ajet: ,,I ne dodaji Allahu drugog boga da
ne bi u DZehennem bio bacen, prekoren i od milosti Njegove
udaljen”’, u kojem se musricima prijeti zestokom kaznom u
Dzehennemu.

3Byehbija Hodzié, , “Sujevjerje — ostaci mnogobostva (3irka)”, Glasnik
VIS-a, br. 7-8, 1967., str. 302.

pod istim naslovom ,Sujevijerje — ostaci mnogobostva (irka)®,
objavljena su dva teksta. Jedan u Glasniku VIS-a br. 7-8 iz 1967. G odine,
a drugi u Takvimu za 1967. godinu. Autor oba teksta je Vehbija Hodzié.

33y ehbija Hodzié, op. cit., str. 306.

3°Kur’an, Al-Isra, 39.
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Zivot muslimana u Bosni i Hercegovini, njihove navike,
obi¢aje i vjerovanja proudavao je Saban Hodzi¢. On je
primijetio da mnogi njihovi postupci poput vrac¢anja, gatanja i
praznovjerja stoje u potpunoj opreci s islamskim ucenjem.
Proricanje buduc¢nosti na osnovu polozaja zvijezda i1
praznovjerje da se u odredene dane ne smiju obavljati odredeni
poslovi, ostaci su neznabosStva koje se sacuvalo sve do nas.
Hadzica ne interesuje porijeklo tih neznabozackih obicaja, veé
navodi brojne ajete i hadise koji ukazuju da samo Allah zna
buduénost,’”” da odlazak gataru nije dozvoljen,’” te da je
bavljenje sihirom najstroZije zabranjeno.*”

Stav islama prema predskazivanju buduénosti prezentirao
je Abdurahman Huki¢. U vrlo jasnom i pouc¢nom tekstu Hukic¢
je tumacedi ajet: ,,On tajne zna i On tajne Svoje ne otkriva
nikome, osim onome koga On za poslanika odabere... ™
naveo nekoliko primjera laznih proricatelja buduénosti, koji su
ocigledno pogrijesili, a potom zakljucuje da samo Bog, dzs.,
zna buduénost; da Allah, dz.5., u izuzetnim slucajevima otkriva
Svojim poslanicima saznanje pojedinih dogadaja; ko god tvrdi
da poznaje buduénost postupa suprotno islamskom ucenju; te
da ljudi trebaju postenim radom i visokim moralom osigurati
bolju sutrasnjicu, a ne kroz pokuSaj prodiranja u tajnu

*""Medu ajetima koje Hodzi¢ navodi argumentirajuéi svoje stavove je ajet:
,,On tajne zna i On tajne Svoje ne otkriva nikome, osim onome koga On
za poslanika odabere...“ Al-Ginn, 26-27.

38Hadzié to dokazuje hadisom u kojem Allahov Poslanik, a.s., kaze: ,,Ko
ode gataru, madionicaru ili vracaru, vjerujuci u ono Sto mu on kaze, taj
Jje zanijekao ono Sto je objaviljeno Muhammedu.*

*PSaban Hodzi¢, ,,Vradanje i praznovjerje“, Preporod, br. 49. 1972.
godine, str.10.

80K ur’an, Al-Ginn, 26-27.
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sutrasnjice koja ¢e vjeno ostati misterija kako je to u Kur'anu
navedeno.™

Medu muslimanima se najviSe praznovjerja pridrzavaju
zene nastoje¢i da ga prenesu na mlade, tvrdi u ranije
spomenutom tekstu™ Kasim HadZzi¢. NajviSe praznovjerja
vezano je za kucu i kuéne poslove, te je stoga i razumljivo $to
ih se Zene najviSe pridrzavaju i od starina paze na njih. Hadzi¢
navodi neka praznovjerja: ,,Zabrana da se odjevena odjeca Sije
jer se vjeruje da ce se na taj nacin usiti pamet; ne valja u kuci
zvizdati da se misevi ne legu, u kuci ne valja nista ostriti, jer se
‘¥ Mnogo je praznovjerica i
sujevjerja vezanih za stoku i mlijeko, pa naprimjer, nije

celjad ostre izmedu sebe.

dozvoljeno kada se mlijeko vari pod njega puhati, jer ¢e u
krave ispucati vime itd.*® HadZzi¢ smatra da je za postojanje
praznovjerja i sujevjerja medu muslimanima kriv nizak nivo
kulturne prosvjeéenosti.**

Premda su islamski ucenjaci u Bosni i Hercegovini
neprestano ukazivali na Stetnost praznovjerja 1 njegovu
oprecnost sa Serijatom, ono je opstajalo i uzimalo sve vise
maha. Problemom praznovjerja, gatanja i sujevjerja u vise
navrata se bavio Husein Pozo. No, Pozo je, napustivsi matricu
po kojoj su se islamski ucenjaci bavili ovim pitanjem, pokusao
da da nau¢no obrazlozenje. U jednoj od svojih brojnih fetvi o

¥ Abdurahman Hukié,“Predskazivanje buduénosti i islamsko ucenje”,
Glasnik VIS-a, br. 11, 1963., str. 491.

*To je tekst “Neislamski blagdani i muslimani” objavljen u Narodnoj
Pravdi, br. 32., 1941. str. 12.

383K asim Hadzi¢, “Neislamski blagdani i muslimani”, Narodna Pravda, br.
32., 1941. sr. 12.

¥ 1bid.

*1bid.
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praznovjerju, sujevjerju, gatanju i proricanju buduénosti Pozo
kaze: ,Zna se da islam osuduje i zabranjuje sve vrste
praznovjerja, u Sta, svakako, spadaju i navedena gatanja. Ali
kako iskorijeniti praznovjerje i kako se boriti protiv njega?
Odakle sve cesca pojava praznovjerja u savremenom drustvu,
pa cak i medu intelektualcima?

Drzalo se da ¢e u progresivnom druStvu, u naprednim
sredinama nestati gatanja, zapisa itd. Vjerovalo se da ¢e putem
obrazovanja, kulturnog uzdizanja i prosjecivanja Sirokih
narodnih slojeva postepeno isceznuti praznovjerje. Mislilo se
da korijeni praznovjerja leZze u neznanju, u primitivizmu i
kulturnoj zaostalosti. lako ne moZemo rec¢i da to nije bez
osnova, ipak ostaje pitanje kada ¢e nauka biti u mogucnosti da
rijeSi sve probleme i udovolji svim potrebama ljudskog
drustva?

Nepobitna je istina da je osnovna pretpostavka
praznovjerja neznanje, ali se postavalja pitanje hoce li, i kada,
Covjek uspjeti da otkloni neznanje, naime da stvori takvu
situaciju u kojoj se nece moci naci u poziciji nemoci u bilo
kojoj oblasti Zivota?

Ocito je da covjek nece moci nikada ostvariti takvu
situaciju. Ljudske moci su ogranicene. Tamo gdje staje njegova
mo¢ i mo¢ nauke, covjek se obraca visoj sili, koja ga u
situacijama nemoci jaca, podrzava i ulijeva nadu.

Medutim, ovdje treba luciti vjeru u visu silu za koju se vezu

nade i uzdanja od praznovjerja.‘**

% Husein Pozo, Fetve I, u: Husein Pozo, Izabrana djela, knj. 4., El-Kalem
i FIN, Sarajevo, 2006., str. 399-400.
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Stav islamskih ucenjaka prema staroslavenskim obi¢ajima
iz Zivotnog ciklusa u praksi bosansko-hercegovackih
muslimana

Ranije smo pokazali da postoje brojni obicaji bosansko-
hercegovackih muslimana cije porijeklo nas vra¢a do starih
Slavena. Protokom vremena, ti obicaji su postali sastavni dio
kulture muslimana u Bosni i Hercegovini, tako da ih narod, ali
1 stranci smatraju islamskim i muslimanskim. Karakteristican
primjer mijeSanja islamskih i predislamskih obicaja u kulturi
bosansko-hercegovackih muslimana, jeste djelo Antuna
Hangija Zivot i obicaji muslimana u Bosni i Hercegovini.
Osvréuci se na Hangijevo izuzetno cijenjeno i hvale vrijedno
dijelo, u rubrici ,Listak® lista Behar navodi se da kod
muslimana ima obicaja viSe od svih drugih naroda koji su u
Bosni i Hercegovini obitavali, ali su medu njima islamski i
staroslavenski najbrojniji. List zatim navodi kako Hangi, ne
svojom krivicom, neke obicaje koji nisu islamski, pripisuje
islamu: ,,0n je tako cuo od muslimana koji zbilja drze da je to
vjerska ustanova, jer ne poznaju razliku izmedu islamskih
ustanova i obicaja starih Slavena.**®” Cinjenica da u praksi
bosansko-hercegovackih ~ muslimana, stolje¢ima  nakon
prihvatanja islama, postoje predislamski elementi, ukazuje na
otvoren odnos islamskih ucenjaka prema njima. Islamski
ucenjaci su, postupajuéi u skladu sa Poslanikovom, a.s.,
tradicijom, ostavljali netaknutim brojne narodne obicaje koji
nisu bili u suprotnosti sa slovom i duhom 3erijata. Sta vise,
neki obicaji, poput SiSanja novorodenceta ili zabrane ubijanja

1 istak”, Behar — list za pouku i zabavu, god. 1-XI, Sarajevo, 1990.
godine, str. 72-73.
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kuéne zmije, imaju i islamsko i staroslavensko porijeklo, sto je,
izmedu ostalog, utjecalo na ulemu da ima tolerantan odnos
prema narodnim obi¢ajima. Prikupljajué¢i gradu za ovaj rad,
nisam pronasao niti jedan tekst u kojem se islamski ucenjaci
osvréu na staroslavenske obiCaje vezane za novorodence i
svadbu. Istina, postoje tekstovi koji ukazuju na ruzne svadbene
obicaje, ali su to sve obicaji novijeg datuma poput ispijanja
alkohola na svadbama ili natjecanja u tome ¢ija svadba ¢e biti
skuplja i rasko$nija.’*® Islamski u€enjaci nisu medu brojnim
staroslavenskim obic¢ajima, vezanim za svadbu i rodenje
djeteta, nalazili nista Sto je izlazilo iz okvira Serijata, pa se nisu
ni osvratali na njih. Medutim, posmrtni obicaji obiluju
neislamskim elementima koje su islamski ucenjaci neprestano
nastojali ukinuti.

Odnos islamskih u¢enjaka prema posmrtnim obic¢ajima

Prema islamskom ucenju, dusa je vjecna. Smréu neke
osobe, njena dusa nastavlja da egzistira u berzahu — zagrobnom
zivotu, gdje boravi do Sudnjeg dana. Da li ¢e neko na drugom
svijetu biti sretan ili nesretan, zavisi od toga kako je proveo
zivot na ovom svijetu. Stoga propisi islama usmjeravaju
vjernike ka ispravnom zivotu na ovom svijetu, kako bi se
osigurala sreca na onom svijetu. Premda islam poStuje mrtve i
zabranjuje bilo kakvo oskrvnuée njihovih grobova’® propisi
vezani za umrlu osobu su vrlo jednostavni.*®

**¥Mehmed Handzi¢,”Ruzni obi¢aji u vezi s zenidbom®, u: Mehmed
Handzi¢, Teme iz opce i kulturne historije, Izabrana djela, knj. V,
Ogledalo, 1999., str. 256-265.

¥9Zabranjeno je sjediti na grobovima umrlih, s tijelom umrle osobe treba
postupati s posStovanjem, uciniti neugodnost umrloj osobi isto je kao
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Jedan od staroslavenskih posmrtnih obi¢aja u potpunoj
suprotnosti s islamskim ucenjem, jeste priredivanje gozbe,
objeda ili ruc¢ka za ucesnike dzenaze.”' Islamski ucenjaci vrlo
rano su primjetili da muslimani praktikuju ovaj neislamski
obicaj upozoravajuéi na njegovu Stetnost. Poznati prusacki alim
iz prve polovine XVIII stolje¢a, Mustafa Pruscak napisao je
1739. godine djelo Risala ad-dakir f7 ziyara ahl al-maqabir**u
kojem navodi: “Naricanje za umrlima i priredivanje jela u ime
umrlog (prvog, drugog i treceg dana) je zaista jedna ruzna
novotarija iz vremena dzahilijeta. Ako neko oporuci da se
poslije njegove smrti tri dana prireduje jelo za ljude ta mu
oporuka ne vrijedi. Preporucuje se da komsije i rodaci donose
hranu porodici umrlog i da nahrane ukucane jer su oni zauzeti
oko mrtvaca.””

Uprkos nastojanjima uleme iz Osmanskog perioda,
muslimani u Bosni i Hercegovini, ali i drugim krajevima
nastanjenim slavenskim narodima (ve¢ smo naveli da to Cine
muslimani u Rusiji) nastavili su s praksom priredivanja
posmrtne gozbe, pa su i savremeni islamski ucenjaci digli svoj
glas protiv ovog predislamskog obreda. Jedan od

uciniti neugodnost zivom. To su samo neki od propisa islama s kojima se
nastoji osigurati postivanje umrlih i njihovih grobova.

*Vige o islamskim propisima vezanim za umrlu osobu vidi u: Sinanudin
Sokolovi¢, Islamski propisi o cuvanju zdravlja, posjeti bolesnika i
sahrani umrlih muslimana, bez mjesta i godine izdanja.

*1Stav islama je sasvim suprotan: Porodici umrlog potrebno je spremiti
hranu jer njih smrt bliznjeg rodaka sprecava u tome. O tome vidi:
Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, Hanefijski fikh, Knjiga 1, Sarajevo, 2002.
godine str. 428.

392 Rasprava poboznog o posje¢ivanju grobova”.

3% Azra Kadi¢, ,,Rasprava o posje¢ivanju grobova od Mustafe Pruséaka,
Islamska misao, br. 136., 1990., str. 20-30.
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najistaknutijih zagovornika prosvje¢ivanja muslimanskih masa
u Bosni i Hercegovini XX vijeka, Husein Pozo, energi¢no se
usprotivio ovom neislamskom obicaju. Fetvu o spremanju
gozbe u kuéi umrlog nakon dzenaze prenijet ¢emo zajedno s
pitanjem.

Pitanje:

"Kod nas je obicaj kada neka osoba preseli (umre) i kad joj
se obavi dzenaza-namaz, da se svi skupa vraéamo u kucu
odakle je iznesen mrtvac i tu se jede i pije. Na par mjesta
pokusao sam da sprijecim vracanje u istu kucu, da tu ne
jedemo i ne pijemo i da oZaloSc¢eni ne moraju nista spremati.
Jedni se slazu, a drugi kazu da je to oduvijek tako i da to nista
ne smeta. Pitam da li su oni u pravu ili ja?"

Odgovor:

"Tvoj pokusaj da sprijecis obicaj gozbe u kuci umrlog
poslije povratka sa groblja sasvim je na mjestu. Ova gozba je
neislamski, paganski obicaj. Sve su to obicaji iz dzahilijjeta
koje treba sprecavati. Nije dozvoljeno da porodica umrlog
prilikom smrti ugosc¢ava prisutne, jer joj to jos vise otezava bol
i jer je to obicaj iz paganskog, predislamskog vremena. Ulema
je jednoglasna u tome da je to mekruh, dok jedan dio smatra
da je to ¢ak haram."*

Uz davanje fetve po pitanju priredivanja posmrtnih gozbi,
Dozo je naveo lijep primjer Odbora islamske zajednice Debar,
koji je u cilju ocuvanja Cistote obicaja, kao i Cuvanja islamske
tradicije, a imajuci u vidu razne neislamske posmrtne obicaje
koji sve viSe uzimaju maha, te psihicki i materijalno optere¢uju
ozalo$¢enu familiju, u vezi s dzenazom zabranio:

***Husein Dozo, Fetve I, u: Husein Pozo, Izabrana djela, knj. 4., El-Kalem
i FIN, Sarajevo, 2006., str. 444-445.
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1. pripremanje i davanje rucaka i vecera poslije sprovoda
ili prilikom dolaska na saucesce;

2. caS¢enje kahvom i cigaretama za vrijeme saucesSéa u
roku od tri dana;

3. grupni odlazak Zena na groblje nakon sedam dana
(sedmina), Sest sedmica (Ceteresnica), Sest mjeseci
(polugodisnjica) i nakon jedne godine;

4. dijeljenje halve poslije tevhida;*”

Fokusiraju¢i se na spomenuti predislamski obicaj Pozo
smatra da su tezak polozaj imama i materijalni interes koji je
evidantan kod dzenaza, odigrali najve¢u ulogu u opstanku
ovog, ali i nastajanju niza drugih obicaja i novotarija.** Sli¢no
misljenje dijeli i ruski autor koji je, analiziraju¢i identicnu
praksu muslimana u razli¢itim krajevima Rusije, napisao: ,,Oni
koji su pozvani da lijece tu bolest, ko na primjer ulema i
prvaci, oni se samo slijepo pokoravaju toj zloj navici.**”’
Navedene tvrdnje sugeriSu da islamski u€enjaci imaju dvojak
stav o pitanju pripremanja gozbe nakon dzenaze. Uvidjevsi
Stetnost ovog obicaja 1 njegovu ocitu suprotnost s propisima
Serijata, visoka ulema i Skolovani islamski ucenjaci energi¢no
su ustali protiv njega i osudili one koji ga praktikuju. S druge
strane, teska materijalna situacija vjerskih sluzbenika po
dzematima, utjecala je da oni prihvate obicaj pripremanja hrane
za umrlu osobu, navodeci kao opravdanje da je to "za rahmet"
umrle osobe.

3%Husein Pozo, op. cit., str. 41.

3%Tbid.

*"Navedeno prema: ,,Kulturne biljeske” Behar — list za pouku i zabavu,
god. [-XI, Sarajevo, 1990. godine, str. 73.
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Obicaj koji islamski ucenjaci u Bosni i Hercegovin nisu
osudivali, a ¢ija geneza se veze za korijene ljudskog roda, jer
ga nalazimo kod brojnih naroda, medu kojima su i nasi preci
Slaveni, jeste izvrSavanje vjerskih obreda u tacno odredeno
vrijeme: sedam dana, Cetrdeset dana, pola godine i godinu dana
nakon smrti.*”® Priredivanje sedmine i Ceteresnice zabiljeZeno je
u zaostavstini Munib — efendije Glode, mutevelije Gazi
Husrev-begovog vakufa koji je umro 1850. godine na otoku
Kreti. Izmedu ostalog u njegovoj Ispravi o sahrani i smrti stoji:
”Za cis¢enje i uredenje njegovog groba do sedam dana
sedmerici siromaha odreduje 3 grosa i 20 para, a da se za
Cetrdeset dana posjecivanja groba odreduje 60 grosa.**”

Priredivanje sedmine, Ceteresnice, polugodiSnjice i
godisnjice spada u red obicaja koji su nastali iz Zelje da se
umrlom podari i viSe nego $to mu je vjerom propisano. Ipak,
islamski ucenjaci u Bosni i Hercegovini nisu poklanjali
posebnu paznju ovim obicajima iz dva razloga. Prvi razlog je
op¢e prihvacen stav da umrli ima koristi od dove i ucenja
Kur'ana,*” $to je glavno obiljezje ovih obreda.*”' Drugi razlog

*%Obicaj Ceteresnice vezemo za staroslavensku tradiciju zbog toga ito je
prema Muhamedu Hadzijahi¢u prilikom ispitivanja neke kulturne pojave
najlogicnije se orijentirati, ako ima osnove, na svoju, makar i daleku
starinu, nego li za pojedinu pojavu traziti daleke analogije. U:
Hadzijahi¢, Muhamed, Predislamski elementi u kulturi bosanskih
muslimana, Sarajevo, 1973., str. 2-3.

*Ragid Hajdarevi¢, “Zaostavitina iza Ahmed-Munib-efendije Glode,
mutevelije i dzabije Gazi Husrev-begova vakufa”, Anali GHB Biblioteke,
knj. II-II1I, Sarajevo, 1974., str. 198.

400psiru raspravu o tome vidi u: Ibn Qajjim al-Gawzi, Knjiga o dusi,
prijevod Mustafa Prljaca, Sarajevo 2003., str. 287-353.

“Tpored toga postoje predanja o tome da su prve generacije muslimana na
neki nadin obiljezavale sedminu. Vise o tome vidi: Nedzad Ceman i
Almir Fati¢, "Imaju 1i mrtvi koristi od ucenja sedmine?",
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je eventualna materijalna korist koju imaju oni koji uce
sedmine i Ceteresnice.

Analiziraju¢i obiCaj priredivanja sedmina i Ceteresnica
Mustafa Busuladzi¢ je kratko napisao da i pripadnici drugih
religija njeguju slicne obicaje, te dodao: “Ustaljen je obicaj da
se sedmi i Cetrdeseti dan nakon smrti u kuci umrlog prouci
Kur’an (hatma ucini) i Cetrdeseti dan iza proucene hatme dijeli
prisutnima hljeb. Lijepo je i preporucljivo uciti Kur’an, ali
dijeliti hljeb pozvanim, mahom imucnijim, takoder je sa strane
primljeni obicaj.”*"

Dakle, Busuladzi¢ ne vidi niSta loSe u tome da se za dusu
umrle osobe prireduju sedmine i Ceteresnice, nego se protivi
jednom dijelu tog obreda koji je vezan za dijeljenje hrane
prisutnima, o ¢emu smo ve¢ govorili.

Na slican nafin o sedmini i Cetresnici je pisao hfz.
Sinanudin Sokolovi¢. On je osudio paljenje svije¢a u kuci
umrle osobe sedam ili ¢etrdeset no¢i nakon smrti, te stavljanje
posude s vodom cetrdeset dana na prozor sobe u kojoj je
boravio umrli.*” Medutim, iako je vrlo detaljno analizirao
razliCite aspekte ukopa umrlih muslimana, Sokolovi¢ nije
komentarisao obicaj u¢enja sedmine i Ceteresnice.

Premda Sokolovi¢ nije pisao o obi¢aju uc¢enja sedmine i
Ceteresnice, on je u svom pou¢nom radu ukazao na neislamske
posmrtne obicaje, ¢ije porijeklo detaljno ne istrazuje, ve¢ tvrdi:

http://www.preporod.com/duhovna-obzorja-mainmenu-75/623-imaju-li-
mrtvi-koristi-od-unja-sedmine.html. (01.12.2010.)

“2Mustafa Busuladzi¢, “Nekoliko protuvjerskih obi¢aja kod nas”, Novi
Behar, br. 3. 1945. godine, str. 38.

“Hfz. Sinanudin Sokolovié, Islamski propisi o cuvanju zdravija, posjeti
bolesnika i sahrani umrlih muslimana, bez mjesta i godinezdanja, str. 73-
74.
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»Mnogi narodi i plemena sirom svijeta s primanjem islama
unijeli su u njega brojne obicaje i sujevjerja koja s pravim
ucenjem islama nemaju nista zajednickog — naprotiv, ona su
mu potpuno strana. ““** Nakon toga, Sokolovi¢ navodi razlicite
obicaje koji se mogu zapaziti prilikom smrti muslimana, od
kojih su i danas prisutni sljedeci:

» da se plathom ili ne¢im drugim zastru sva kuéna
ogledala;

» da se ¢uva umrli da ga ne preskoci macka, jer bi se —
vele — mogao povampiriti;

» da se stavlja posuda s vodom na prozor u kuéi umrle
osobe 1 to 40 dana, da bi se dusa doti¢ne osobe imala iz
¢ega napiti kada dode kudi.

Govore¢i o obiCaju odrzavanja sedmine i Ceteresnice za
umrlu osobu dr. Safvet Halilovi¢ smatra da je: "Taj obicaj
najvjerovatnije preuzet iz krséanske tradicije", te da bi: "Zbog
toga takvu praksu trebalo postepeno ukidati, a ljude educirati
o tome da se sjec¢aju svojih umrlih na islamski nacin."*”

Raspravu o sedmini i Ceteresnici zaklju¢it ¢emo misljenjem
fetva-i-emina, dr. Enesa Ljevakovi¢a, koji je do sada, koliko je
meni poznato, o tome izdao Cetiri fetve. U posljednjoj od njih
fetva-i-emin kaze: "Spomenuti obicaji su se inkorporirali u
nasu islamsku praksu i tolerisani su od nase ranije i kasnije
uleme, buduci da u njima nisu vidjeli negativne, ve¢ uglavnom
pozitivne sadrzZaje i utjecaje. Opce poznato je da navedeni

4%Sinanudin Sokolovié, ,Islamski propisi o &uvanju zdravlja, posjeti
bolesnika i sahrani umrlih muslimana”, Glasnik, VIS-a, Sarajevo, 1972.
godine, str. 128.

4053afvet Halilovi¢, "DuZnosti prema umrlim", Takvim za 2010. godinu, El-
Kalem, Sarajevo, 1430/2009. godine, str. 98-99.
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obicaji i praksa nisu spomenuti u Kur'anu i Sunnetu ni u
pozitivnom ni u negativnom smislu, tj. niti su naredeni, niti
zabranjeni u ovim osnovnim izvorima. Zato i jesu predmet
sporenja i razlicitog tumacenja. Neki ih zabranjuju kao
novotarije opcenito, a drugi dozvoljavaju kao korisnu praksu,
sa stanovista okupljanja ljudi, zajednickog ibadeta, zikra,
dova, ucenja Kur'ana, namaza u dzematu i sl. Ono sto je
zabrinjavajuce i za Zaljenje jeste Cinjenica da su spomenuti
obicaji kod mnogih nasih muslimana postali neka vrsta
zamjene za propisane ibadete, poput namaza, posta i ostalih
farzova tako da tim obicajima posveluju vecu paznju nego
dnevnim vaktovima, sto je potpuno pogresno. Takvu anomaliju
u razumijevanju i praksi treba postepeno ispravijati i dovesti u
sklad sa ciljevima Serijata. U svakom slucaju, smatramo da
spomenuto nije pitanje od prioritetne vaznosti niti zavrjeduje
da mu se pridaje prevelika paznja."*** U drugoj fetvi dr.
Ljevakovi¢ smatra da: "Nema neke Stete cak i ako se ti obicaji
prakticiraju", te da ¢e: "Spomenuta praksa i obicaj vremenom
iSceznuti pa nema potrebe trositi energiju u tom pravcu."*’
PrenosSenje tabuta ugledne i istaknute osobe na uzdignutim
rukama iznad glava ni jedan islamski ufenjak nije osudio.
Hadzijahi¢ navodi da su uz tabut na kojem je bilo tijelo
rahmetli Mehmeda Handzi¢a iSli ljudi koji su drugima govorili

*"Organiziranje mevluda i tevhida",
http://www.rijaset.ba/index.php?option=com_content&view=article&id=
6964:organiziranje-mwvluda-i-
tevhida&catid=150:novotarije&Itemid=139

#7Sedmine i Eeteresnice"
http://www.rijaset.ba/index.php?option=com_content&view=article&id=
705:sedmine-i-ersnice&catid=160:smrtdfenazaopremanje-
umrlog&ltemid=139
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da ga ne dizu iznad glava, ali to je jedinstven slucaj. Gotovo
sve umrle islamske ucenjake spomenute u ovom radu ljudi su,
iz poStovanja prema njima, prenijeli do kabura na uzdignutim
rukama iznad glava.*”®

U pojedinim radovima o posmrtnim obi¢ajima
muslimana u Bosni i Hercegovini pisanim iz pera islamskih
ucenjaka, navode se razli¢iti neislamski obicaji ¢ije porijeklo se
ne moze sa sigurnos¢u dovesti u vezu s tradicijom naSih
predaka Slavena,*” ve¢ su najviSe pisali o postivanju mrtvih,
usmjeravanju molitvi njima i trazenju od njih da rjesavaju
nevolje i ispunjavaju zelje. Kult svetih i mrtvih rasprostranjen
je sirom islamskog svijeta, ali, poSto on nema staroslavensko

porijeklo, u ovom radu njime se ne¢emo baviti.*'’

Ostali obicaji bosansko-hercegovackih muslimana

O drugim staroslavenskim obicajima, islamski ucenjaci u
Bosni i Hercegovini su vrlo rijetko pisali. Obicaji vezani za
rodenje djeteta, Zenidbeni obicaji, stocarski i ratarski obicaji, te
biljni 1 animalni kultovi, sporadi¢no su spominjani prilikom
obrade drugih tema. Tako se obicaj salijevanja strave spominje

*8U nekrolozima povodom smrti Sukrije Bakaloviéa i hafiza Sinanudina
Sokolovi¢a posebno se napominje da su do kabura preneSeni na takav
nacin.

49Ferhat Seta,“Propisi i obi¢aji za dZenazu-namaz”, Takvim, 1983., str. 66-
68.

%0 kultu svetih i mrtvih pogledaj sljede¢e radove: “Kult svetih i mrtvih”,
Hikjmet, br. 16., str, 111-114; 17., str. 146-148; 18., str. 171-174.; br. 19.,
str. 201-205., br. 20., str. 238-242., 1930., god.; El-Magribi, “Odnos Zivih
prema mrtvim”, s arapskog preveo Sukrija Alagi¢, Glasnik VVS-a IVZ,
br. 9., 1934, str. 490-499.; Esma Smailbegovi¢, Neki motiv o predajama
o evlijama i Sehitima”, Islamska misao, br. 133, 1990., str. 37-39.
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opcenito kao dio narodnog gatanja i sujevjerja.*'' Vjerovanje u
prikaze Husein Pozo je kratko prokomentarisao, kazavsi da
uzroci tome nisu natprirodni, ukoliko to zaista postoji.** Neki
obicaji, poput Zrtvovanja kurbana na temeljima dzamija ili
stambenih kuca, smatraju se cisto islamskim, te se tako i
tretiraju.*"

1 Husein Pozo, Fetve I, u: Husein Pozo, lzabrana djela, knj. 4., El-Kalem

i FIN, Sarajevo, 2006., str. 399.; Sulejman Kulenovi¢, Predrasude i

praznovjerja”, Glasnik VIS-a, br. 7-9, 1951., str. 290.

Pozo, Husein, Fetve I, u: Husein Pozo, Izabrana djela, knj. 4., El-

Kalem i FIN, Sarajevo, 2006., str. 399.

13 Abdulah Genjac,“Obicaji kod gradnje kuée”, Preporod, br. 31, 1971.,str.
13.; Mulahalilovi¢ Enver, Vjerski obicaji muslimana u Bosni i
Hercegovini, Sarajevo, 1989., str. 45.
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ZAKLJUCAK

Odnos islama prema predislamskoj tradiciji zavisio je od
karaktera predislamskih obi¢aja i njihove usaglasenosti s
duhom Serijata. Shodno tome, plemeniti i druStveno korisni
obi¢aji su prihvaceni; obicaji koji su izvorno potjecali od
ranijih Bozijih poslanika, a.s., reformisani su i popravljeni; dok
su nemoralni i Stetni idolopoklonicki obi¢aji i obredi koje su
ljudi ¢inili obozavajuci svoja bozanstva odbaceni i ukinuti.

Islamski uc¢enjaci u Bosni i Hercegovini su slijedili ovaj
uspostavljeni obrazac i nisu odstupali od njega. Obicaje
bosansko-hercegovackih muslimana koji su bili u suprotnosti s
islamskim ucenjem nastojali su ukinuti, dok se na brojne
obicaje vezane za zivotni ciklus, poljoprivredne djelatnosti, te
biljne i animalne kultove nisu osvrtali tako da su oni opstali i
pod plastom islama postali nasi narodni obicaji ili tradicijsko
obiljezje od starina.

lako je prihvatanje islama u Bosni i Hercegovini u prvih
150 godine (do pocetka XVI stolje¢a) bilo masovno,
zahvacajuci po Sirini cjelokupno stanovnistvo, od kmetova do
plemica, prihvatanje islama, po dubini i snazi uvjerenja, u
prvom stoljecu, nije bilo jako.

Autori koji su istrazivali fenomen prihvatanja islama, slazu
se da je ono u pocetku bilo vise formalne nego stvarne prirode.
To je ostavilo dovoljno prostora za simbiozu predislamskih
obi¢aja kod stanovnika Bosne i Hercegovine s islamskim
propisima. Na takav nacin stvorena cjelina, nastavila je trajati
dugo, a u nekim slucajevima sve do danasnjih dana.

Bosansko-hercegovacki muslimani praktikuju razlicite
obicaje, od kojih su staroslavenski najbrojniji i najznacajniji.
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Najvise staroslavenskih obicaja vezano je za zivotni ciklus
covjeka 1 stjecanje opskrbe.

Posto ne postoje pisani izvori niti staroslavenski hramovi,
narodni obicaji predstavljaju jedini domaéi izvor za
proucavanje religije i mitologije Juznih Slavena. U pozadini
svakog obicaja, ili obreda, krije se magijski ¢in usmjeren ka
zadobijanju naklosti bozanstva za postizanje odredenog cilja.

Provedena istrazivanja na terenu pokazala su da, u
mjestima udaljenim od gradskih sredista i bitnih saobracajnica
naseljenim iskljuivo muslimanima sa starosjedilackim
stanovnistvom, postoji veliki broj narodnih obicaja koji potjecu
od Slavena. S druge strane, u gradskim naseljima sa
izmjeSanim stanovniStvom ti obicaji nestaju, a njihovo mjesto
zauzimaju savremena sujevjerja i moderni trendovi.

Istrazujuéi porijeklo razli¢itih obi¢aja spomenutih u radu,
dosli smo do saznanja da postoje odredeni obicaji prisutni u
praksi  bosansko-hercegovackih muslimana koji pored
staroslavenskog, imaju 1 islamski izvor. Tu ¢injenicu
objasnjavamo poslanickim naslijedem saCuvanim medu
paganskim Slavenima, jer su, prema islamskom ucenju, svi
narodi, pa i Slaveni imali svoje poslanike. Zajednic¢ko porijeklo
imaju sljede¢i obicaji: SiSanje novorodenceta, obiljezavanje
sedmine, vjerovanje u urokljive oci i kult kuéne zmije.

Islamski ucenjaci se nisu do sada studiozno bavili
proucavanjem predislamskih obi¢aja muslimana u nasoj zemlji,
1 ne postoji nijedno zasebno djelo napisano od strane islamskih
ucenjaka koje tretira pitanje praktikovanja predislamskih
obicaja od strane bosansko-hercegovackih muslimana.

Sluzbeni organi islamske zajednice, u koje za vrijeme
Osmanske carevine ubrajamo Sejhul-islama, su od XVI stoljec¢a
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i vremena prihvatanja islama, pa do kraja XX stoljeca,
ukazivali na neislamsku praksu obiljezavanja predislamskih
blagdana. Fetve Sejhul-islama, Ebu Suda, predsjednika Ulema
medZlisa i fetvi-emina Mehmeda Ali Cerimovaéa, Huseina
DPoze i Enesa Ljevakovi¢a zorno svjedoce o tome.

Pored reagovanja sluzbenih organa islamske zajednice, nasi
alimi, takoder, piSu o ruznim obicajima prisutnim u praksi
bosansko-hercegovackih muslimana. Medutim, njihovi radovi
pisani su bez sistemati¢nog i nau¢nog uvida, pri ¢emu su se
zadovoljavali samo identifikacijom 1 osudom. Svi njihovi
radovi slijede obrazac uspostavljen u vrijeme Allahovog
Poslanika, a.s.

Obiljezavanje neislamskih blagdana, posmrtni obicaji, te
sujevjerje, praznovjerje, gatanje i proricanje buduc¢nosti, glavne
su teme o kojima su islamski ucenjaci pisali i koje su, na
osnovu glavnih islamskih izvora: Kur’ana i Sunneta, bez
izuzetka osudili.

Prilikom analize pojedinih segmenata predislamske
tradicije, islamski ucenjaci se ne bave njihovom genezom, ve¢
ih jednostavno, bez dubljeg istrazivanja, nazivaju paganskim.

Odredeni staroslavenski obi¢aji vezani za rodenje djeteta,
zenidbu, te biljne i animalne kultove, postali su sastavni dio
bosansko-hercegovackog muslimanskog folklora tako da u
radovima islamskih ucenjaka u Bosni i Hercegovini nema
nikakvog pomena o njima.
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Trace of the Old Slavic Tradition in the Practice of the
Muslims of Bosnia and Herzegovina and the Attitude of
Islamic Scientists Towards Them

The existence of preislamic customs in the practice of the
Muslims has been determined by the practice of the God's
Prophet (peace be upon him), who accepted good and noble
customs. He abolished and prohibited rituals devoted to idols,
and unjust and inhuman social customs. Islamic scientists
applied the established pattern on all nations, who embraced
Islam after the time of the God's Prophet (peace be upon him),

Expansion of Islam in Bosnia and Herzegovina, in that
segment was not especially different from expansion of Islam
in any other part of the world. When old Bosnians embraced
Islam, they kept a series of old, national customs which did not
directly contradict with rules of Islam. As the time passed those
customs grew close to the Muslims of Bosnia and Herzegovina
and they became a part their tradition. Although some national
customs have been taken from the Illyrians, some from the
Romans, or from the Greeks, however the Old Slavic customs
are most common and most expanded. Ceremonies and rituals,
people’s beliefs and people’s customsof the South Slavs are
connected to their celestial beings, among which “Perun,
Svetovid, Volos, and Morana take the most significant place

The trace of the Old Slavic tradition is manifested in the
practice of the Muslims of Bosnia and Herzegovina through
people’s beliefs and superstition, customs related to the human
life cycle, annual customs and holidays, agricultural customs,
and plant and animal cults.
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The most common people’s beliefs and superstition are:
beliefs in Astral double, mysticism of the home threshold,
believing in fairies and nightmares, predicting destiny and
telling fortune on the bases of plants, animals, happenings and
events in the nature and around us.

Among the Muslims of Bosnia and Herzegovina it’s very
common a custom of “Straha” (A person, who is having
problems, nightmares, or so is covered with a piece ofcloth and
the person, who is conducting this ritual reciting some prayers
heats a lump of lead in a spoon and throws it in a bowl with
cold water and then tells the fortune looking at the strange
shape of the led taken out of the bowl), believing in evil and
bewitched eyes, and ritual sacrifice on occasions of building
objects. People’s wisdom and people’s beliefs survived through
moral-ethical syntagm as “good — no good” by what it has been
marked the childhood of the Muslims of Bosnia and
Herzegovina.

Customs from a lifetime cycle are related to birth of
children, wedding and contracting of marriage, and after death
customs. The custom of cutting hair of a godchild is very
common, which the Muslims of Bosnia and Herzegovina relate
itsorigin, not only to the Old Slavic, but also to the Islamic
tradition.

Contracting of a marriage was conducted for centuries by
an earlier defined pattern. Wedding party members would go
to pick up a bride; the bride would “sneak out”, and secretly
meet with her bridegroom, what was very common case, or she
would just go with her bridegroom and the wedding party
members; if the wedding is a public one, then a barricade
would be prepared for the wedding party members, who could
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pass only after they paid a certain amount of money; the bride
would be welcomed by the mother in law, who would give her
The Qur’an in her right hand and bread in her left hand; in the
house the bride would keep a little boy on her lap and she
would be standing to honour guests; after a certain time, closer
members of the bridegroom’s family would pay a visit “to
make a peace” with the bride’s family; after that a ritual of
“kna” (henna makeup of the bride) would be organized, then
the wedding party itself, ceremony of the wedding, and then
after the wedding “pohodi” (paying a visit of the bridegroom’s
family to the bride’s family) with a special custom of getting
the bridegroom tied up and symbolically torturing him. The
Muslims of Bosnia and Herzegovina contracted their marriages
this way for a long time with a small differences from a place
to a place.

After death customs are also various and they are deep-
rooted in the practice of the Muslims of Bosnia and
Herzegovina. After a funeral, the custom is to go to the house
of the deceased for reciting of a part from the Qur’an “Jasin”
and then lunch is served. In the house of the deceased, all
mirrors and television sets would be covered: respected persons
are usually hand carried to the grave. It’s also a custom to
organize praying for souls of the dead after the period of seven
days, forty days and after a year.

Some annual customs are related to coming of the spring
?Jurjevdan” (St George’s Day) and for fruits ripening “Ilindan”
(Ilija’s day) or “Alidun”. “Jurjevdan” (St George’s Day) was
very important for the Muslims of Bosnia and Herzegovina. It
would be predicted then what would be done and when, what
would be weather like, and if the year will be fruitful or not.
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Numerous taboos are related to the “Jurjevdan™ (St George’s
Day) Girls would take “omaha” from a watermill and they
would take a bath with it or they would wash their faces with it
to be healthy and beautiful, and along with that they would do
series of magic activities in order to choose the best marriage
partner. While young men were making trumpets from a
willow bark by which they drive evil ghosts away. And
“Ilindan” or “Alidun” was devoted to “Perun” the Old Slavic
celestial being of the thunder. It was believed that there would
no hazelnuts if there was thundering on “Ilindan” / “Alidun”
There were fairs and gatherings held all over Bosnia and
Herzegovina on ”Jurjevdan” “Ilindan” /“Alidun”. Agricultural
customs served for the purpose to have a fruitful year and
plenty of fruits and a good harvest. The soil, because of its
feeding role was called “Mother Soil”, and the best fruits
would be devoted to God:

In regard of plant and animal cults, among the Muslims of
Bosnia and Herzegovina, it can be pointed out the cult of a
linden tree, a salamander and a house snake.

It has been confirmed the existence of the above mentioned
people’s customs, ceremonies, beliefs, superstition, rituals and
cults by a research of the practice of the Muslimsin the
villages of Planinica, Kozica, the settlements in the Upper
Vrbas region

The attitude of the Islamic scientists in Bosnia and
Herzegovina towards the preislamic tradition present in the
practice of the Muslims in Bosnia and Herzegovina depended
on the character of the preislamic customs and their
coordination with the Shari’ah. They made efforts, and they
more or less succeeded to eliminate the customs of the
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Muslims of BiH, which were in contradiction with the Islamic
learning. The Islamic scientists criticised celebration of some
preislamic holidays. Since the Decree of Ebu Sud to the
present time, the Islamic scientists have been constantly
warning the Muslims not to celebrate non-Islamic holidays.
Superstition, divination, fortune telling, and after death
customs are also topics about which the Islamic scientists
wrote very often indicating on their noxiousness. On the other
hand numerous customs related to the life cycle, agricultural
activities, plant and animal cults were not a subject for a
debate, so they have subsisted and they have become people’s
customs of the Muslims of BiH under the veil of Islam
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1983., str. 61-68.
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Glasnik etnografskog muzeja, 42/1978., Beograd. 1878.
godine, str. 383-397.
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80.

81.

82.

83.

Zecevié, Slobodan, ,,Verovanja i obicaji o rodenju®,
Glasnik etnografskog muzeja, 42/1978., Beograd. 1978.
godine, str. 341-353.
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45, 1972. godine, str. 1.

“Vjera 1 Sujevjerje”, nepotpisano, Takvim, 1968. godine,
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283, Beograd, 2002. godine.
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Cermanovi¢-Kuzmanovi¢, Aleksandrina 1  Srejovic,
Dragoslav, Leksikon religija i mitova drevne Evrope,
Savremena administracija, Beograd, 1992. godine.

Glasse, Cyril, Enciklopedija islama, Libris, Sarajevo, 2006.
Encyclopaedia Britannica 2005. Deluxe Edition CD-ROM.
Enciklopedija Jugoslavije, Jugoslovenski leksikografski
zavod, Zagreb 1965. godine.

Faji¢, Zejnil, Bibliografija ,, Glasnika “ Vrhovnog islamskog
starjesinstva od 1933. do 1982. godine, Sarajevo, 1983.
godine.

Lavi¢, Osman, Bibliografija casopisa El-Hidaje i Islamska
misao, GHB i El-Kalem, Sarajevo, 2001. godine.
Smailagi¢, Nerkez, Leksikon islama, Svjetlost, Sarajevo,
1990. godine.

Skok, Petar, Etimologijski rijecnik hrvatskog ili srpskog
Jjezika, knj. 3., JAZU, Zagreb, 1973. godine.
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Dodatak

Biografski leksikon citiranih autora i znamenitih li¢nosti
spomenutih u radu

. Abdulaziz, sultan Osmanskog carstava, roden je 8.
februara 1830. Godine. Sultan postaje 25. juna 1861.
godine nakon prerane smrti brata Abdulmedzida I. Teska
ekonomska situacija u koju je zapalo Osmansko carstvo u
njegovo vrijeme  rezultiralo  je opc¢enarodnim
nezadovoljstvom koje je koluminiralo svrgavanjem
Abdulaziza s vlasti 30. maja 1876. godine. Umro je
nekoliko dana kasnije 4. juna.

. Abu 'Abdullah Muhammad b. Isma’il b. Ibrahim b. al-
Mugira al-G’ufi al-Buhari. Ime je dobio po poznatom
mjestu Buhari, gdje je i roden. Potjece iz porodice koja je
bila poznata po osobama koje je krasila ucenost. Roden je
194. godine po Hidzri, ili 810. godine po Isa a.s. Hadis je
poceo uciti vrlo rano. Nakon ucenja pred brojnim
Sejhovima u rodnom mjestu i prisustvovanju hadiskim
kruzocima, upucuje se s majkom i bratom Ahmedom u
Mekku. Uz znamenite hadiske ucitelje u Mekki, odlazi i
slusa hadiske znanosti od medinskih hadiskih autoriteta i
ve¢ tada pocinje pisati svoja znamenita djela. Neodoljiva
Zelja za znanjem i spoznajom vodi ga u naucne centre:
Sam, Egipat, Hidzaz, Basru, Kufu, Horasan i Bagdad.
Pored drugih djela, napisao je ¢uveno djelo iz hadisa Sahih
koje se smatra najautenti¢nijom zbirkom Poslanikove, a.s.,
tradicije.
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3. Abu al-Husain Asakir al-Din Muslim b. Haggag al-
Qushayri al-Naisabiiri. Roden je u Nejsaburu 202. godine
po Hidzri, odnosno 817. godine po Isa, a.s. u poboznoj i
Cestitoj porodici. Kao i Buharija, Muslim je posjetio sve
znacajnije centre tadasSnjeg islamskog svijeta tragajuéi za
naukom. Muslim je napisao niz djela iz hadisa od kojih je
njegova zbirka nazvana Sahih najznacajnija 1 najvaznija.
Umiro je 261. godine po Hidzri.

4. Abu Sufjan Sahr ibn Harb, roden je 560. godine. Bio je
voda Kurejsa u Meki i najveéi protivnik Poslaniku
Muhammedu, a.s., ali je kasnije prihvatio islam i postao
jedan od Poslanikovih drugova. Takoder je poznat i kao
otac halife Muavije ibn Ebu Sufijana, osnivac¢a dinastije
Emevijja.

5. Abu Sa'ld al-Hudri je poznati ashab. Njegovo puno ime je
Sa'ld ibn Malik ibn Sinan al-Hazragi al-Ansari al-Hudri,
viSe poznat po nadimku Abu Sa'id al-Hudri. Abu Sa'id je
ucesnik Prisege pod drvetom, o kojoj govori sura Al-Fath.
Hadis je prenosio od Allahova Poslanika. Smatra se da je
prenio hiljadu sto sedamdeset hadisa. Abu Sa'ld al-Hudri je
umro u Medini 74. godine po Hidzri u osamdesetoj godini
zivota.

6. Adem Handzi¢ roden je u TeSanju 1916. godine. Zavrsio je
Visu islamsku Serijatsko-teolosku Skolu u Sarajevu, a
doktorirao historiju 1970. na Filozofskom fakultetu u
Sarajevu. Istaknuti povijesni¢ar, osmanist, specijalist za
rana stoljec¢a juznoslavenskih prostora u okviru Osmanske
carevine, sa naroCitim interesom za historiju gradova i
vakufa. Radio je u Orijentalnom institutu u Sarajevu.
Objavljivao je studije u brojnim domaéim i stranim
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10.

1.

stru¢nim Casopisima, te nekoliko posebnih djela, npr. Tuzla
i njena okolina u 16. vijeku, Pregled islamskih kulturnih
spomenika u Bosni do kraja 19. stoljeca (na engleskom
jeziku), Population of Bosnia in the Ottoman Period,
Oblast Brankovica, Dva popisa zvornickog sandzaka iz
1519. i 1533, Opsirni popis Bosanskog sandzaka iz 1604.
godine, 1 dr. Umro je u Sarajevu 1998. godine.

Ahmad ibn Fadlan ibn al-Abbas ibn Rasheed ibn Hammad,
muslimanski putopisac koji je kao ¢lan izaslanstva halife
Muktedira pocetkom X vijeka boravio medu Slavenima.
Ahmad Ibn Rusta al-Asfahani, islamski istraziva¢ i
putopisac iz X stoljeca. Pisao je o razliitim narodima:
Kozacima, Madarima i Slavenima. Napisao je knjigu o
svojim putovanjima od kojih putovanje u Novgorod u X
vijeku i1 njegove zabiljeske o tome predstavljaju vrijedne
informacije o Rusima tog doba.

Ahmed IIT roden je 30. decembra 1673. godine. Na prijesto
je dosao 23. augusta 1703. godine. Za njegovo vrijeme
Osmanska carevina je ratovala sa Rusijom, Venecijom i
Austrijom. Umro je 1. jula 1736.

Ahmed Munib — efendija Glodo, mutevelija Gazi Husrev-
begova vakufa. Pripadao je kadijskom stalezu. Bio je vrlo
ucen i ugledan i pored svega neobi¢no skroman i darezljiv.
Zauzimao je razne polozaje u drzavnoj i vakufskoj upravi i
bio ¢lan mnogih vije¢a. Umro je na otoku Kreti 27. jula
1850. godine.

Alija Aganovi¢ roden je 4. septembra 1902. godine u
Sarajevu. Zavrsio je Serijatsko-sudacku $kolu, nakon Gega
je nastavio Skolovanje na El-Azharu. Bio je ¢lan Ulema
medzlisa 1 dugogodisnji potpredsjenik ,,El-Hidaje*. Svoje
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12.

13.

radove objavljivao je pod punim imenom i prezimenom u
Glasniku IVZ. Umro je u Sarajevu 9. januara 1961.
godine.

Antun Hangi roden je 1866. godine u Petrinji. Po zavrSetku
gimnazije polozio je u Zagrebu 1887. godine ispit za
Gradansku skolu, a ve¢ 1890. godine dolazi u Bosnu, gdje
postaje ucitelj i gde ostaje na sluzbovanju do kraja svog
kratkog zivota. Radio je u Maglaju, Livnu, Banjaluci,
Bihacu i Sarajevu kao prosvjetni radnik, radeci istovremeno
na sakupljanju narodnih pjesama muslimana 1 na
proucavanju njihovog zivota i obicaja. Umro je 1909.
godine od tuberkuloze. Rezultate svog desetogodisnjog
proucavanja zivota i obiCaja muslimana, Hangi prvo
objavljuje u nastavcima u mostarskom ¢asopisu Osvit 1899.
godine, u rubrici »lz drustva i nauke«, a pod naslovom
Zivot i obicaji muhamedanaca u Bosni i Hercegovini.
Bajazid II postaje sultan poslije smrti oca Mehmeda II 3.
maja 1481. godine. Pocetak njegove vladavine bio je
obiljezen borbom za vlast s bratom Dzemom. Njegova je
vladavina u usporedbi s prethodnicima doba mira, a sultan
od sunarodnjaka za svoj na¢in vladanja dobiva nadimak
"pravedni", §to kraj njegove vladavine uopée ne opravdava.
Naime, po tadasnjem osmanlijskom zakonu sultana je
trebao naslijediti najstariji sin, ali Bajazid je preferirao
drugog po starosti Ahmeda. Uvidjevsi u ofevom krSenju
zakona priliku za sebe, trecerodeni sin Selim I je uspio
dobiti podrsku janjiara i izvrSiti drzavni udar 15. aprila
1512. godine, pogubiti svoju bracu i prisiliti oca da
odustane od prestolja. Nedugo nakon toga Bajazid II je
otrovan.
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14.

15.

Helmold, saksonski historicar iz XII stoljeca i svestenik iz
Bosaua. Roden je oko 1120. godine u blizini Goslara.
Helmeld je napisao ¢uvenu Chronica Slavorum, historiju o
osvajanju 1 konverziji Polabskih Slavena. Premda
osporavana zbog neobjektivnosti  Chronica Slavorum
prestavlja izvanredan izvor za proucavanje vjerovanja,
obicaja 1 na¢ina zZivota Sjevernih Slavena. Helmold je umro
nakon 1177. godine.

Huki¢ Abdurahman, Sef Kabineta Reisu-l-uleme(1960-
1968), direktor Gazi Husrev-begove biblioteke u
Sarajevu(1975-1981.) 1 savjetnik u Vrhovnom islamskom
starjeSinstvu ( 1981- 1990). Roden je 03. 07.1921. godine u
Tojsi¢ima, opéina Kalesija. Osnovno obrazovanje stekao je
u Tojsi¢ima. Behram-begovu medresu u Tuzli okoncao je
1937.godine, a potom se 1938. godine upisuje na Usuli-din
na Islamskom univerzitetu Al-Azhar u Kairu, Egipat. Bio je
poliglota. Govorio je arapski, turski i francuski jezik. Svoje
radove je veinom objavljivao punim imenom i
prezimenom, a neke je objavljivao i pod pseudonimom
Dervi§ Hilmi, H. A. Hilmi a ponekad je koristio i inicijale
H.A. H. Preko dvadeset radova je objavio bez potpisa.
Pisao je u Glasniku, Preporodu 1 Islamskoj misli.
Najpoznatiji Hukicevi radovi su: Glavne islamske vjerske
Skole (mezhebi), Mala islamska enciklopedija, Kamata u
islamu. Napisao je i1 ', Jugoslovenski vodi¢ u arapskom
svijetu, Jugoslovenski govorni i turisticki vodi¢ u Turskoj,
Razgovor o islamu, Kako cu obaviti hadz (Menasikul-
hadzdz). Od poznatog egipatskog pisca Mustafe Mahmuda,
preveo je na bosanski jezik Moj put od sumnje do
vjerovanja. Umro je u 69. godini zivota (1990.)
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16.

17.

18.

Husein Dozo (1912-1982.) Markantna islamska li¢nost
druge polovine XX vijeka na nasim prostorima. Vrlo
aktivan, prodoran i utjecajan u nastupu i djelovanju. Godine
1970. pokrenuo je list Preporod c¢iji je bio glavni i
odgovorni urednik. Napisao je niz c¢lanaka iz oblasti
islamistike od kojih se istiCu njegova djela iz tefsira:
., Prijevod Kur'ana s komentarom (prvi, drugi, treci i cetvrti
dzuz)“ objavljeni u periodu od 1966-1976. godine; Tefsir —
tumacenje Kur'ana, skripta za prvu, drugu i Cetvrtu godinu
studija; i Serijatskog prava: Fetve u vremenu 1965-1977.,
Islam u vremenu 1 drugi radovi razliite tematike iz
Serijatskog prava.

Husejn Jahi¢ je roden u Miljanovcima, gdje je stekao
mektebsko znanje i zavrSio osnovnu Skolu. Nakon toga
zavrSava Behram — begovu medresu u Tuzli. Kao muallim
je sluzbovao u Miljanovcima i Lipovicama od 1910. do
1914. godine. Kada je poc¢eo Prvi svjetski rat 1914. godine,
odselio je iz Miljanovaca u Tuzlu, gdje je nastavio sa
muallimskom  aktivno$éu. Istakao se na kulturno-
mearifskom radu, piSuci za list Hikmet, Gajret 1 Glasnik.
Pocetkom 1924. godine postao je tabor - imam u Tuzli, a
kasnije je tu duznost vrSio u nekoliko mjesta Kraljevine
Jugoslavije, sve do svoje smrti 1945. godine.

James George Frazer roden je 1854. godine u Glazgovu.
Nakon osnovnog obrazovanja u rodnom gradu, 1873.
godine upisuje Triniti Koledz u Kembridzu gdje ostaje do
kraja zivota kao profesor antropologije. Njegovo
najpoznatije djelo je The Golden Brough (Zlatna grana) u
kojem se bavi pitanjima magije i religije. Umro je 1941.
godine.
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19.

20.

21.

22.

Kasim Hadzi¢ roden je 19. decembra 1917. godine u selu
Zaostro, u blizini Pljevalja, a koje teritorijalno pripada
opstini Priboj, gdje je pohadao i osnovnu skolu, u vremenu
od 1925. do 1929. godine. Nastavljajuéi porodi¢nu
tradiciju, odlazi na dalje Skolovanje u Veliku medresu, u
Skoplje, koju pohada i zavrSava u periodu od 1929-1937.
godine. Od 1937. do 1941. godine pohada Visu islamsku
Serijatsko-teolosku Skolu u Sarajevu, na kojoj je diplomirao
juna 1941.godine. Umro je u Sarajevu 1990. godine.

Matija Korvin, ugarsko-hrvatski, kralj roden je  23.
februara 1443. Bio je sin transilvanijskog plemiéa Janosa
Hunyadija, a nazvan je Corvinus prema gavranu (lat.
corvus) kojega je imao u grbu. Zasluzan je za usporavanje
turskog napredovanja. Umro je u Becu 6. aprila 1490.
godine.

Mato Topi¢, fratar, roden je 8. svibnja 1959. godine u
Tris¢anima, Donja Rama. Zavrsio je franjevacku teologiju
u Sarajevu. Suradivao je u Zborniku “Juki¢”, “Novom
cvijetu” 1 “Svjetlu rije¢i”. Kao fratar djelovao je u Docu
kod Travnika, Vare$u i Rami-Séitu kao Zupnik i gvardijan
samostana.

Mehmed Ali ef. Cerimovi¢ roden je u Ljubuskom 1872.
godine, gdje je zavrSio pocCetne vjerske nauke, mekteb i
nekoliko razreda mjesne medrese. Ruzdiju je zavrSio u
Mostaru. Nakon toga, upisao je Serijatsku sudacku $kolu u
Sarajevu, koju je u junu 1896. godine sa uspjehom zavrsio.
Poslije malo vise od godine dana provedenog u svojstvu
Serijatsko-sudskog vjezbenika, polozio je kadijski ispit u
Ulema medzlisu u Sarajevu. Godine 1898. premjesten je u
Bile¢u za Serijatskog suca, gdje ostaje do novembra 1901.
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23.

24.

kada je premjesten u Ljubinje. Na izborima za Vakufsko-
mearifski sabor Bosne i Hercegovine, odrzanim u maju
1937. godine izabran je za c¢lana Ulema medzlisa u
Sarajevu. U Ulema medzlisu je imao referat fetva-emina, a
uz to je od biranja za njegova Cana, pa do smrti obnaSao
Cast 1 njegova predsjednika. Poslije osnivanja El-Hidaje,
organizacije Ilmije Kraljevine Jugoslavije, Cerimagi¢ je bio
prvi izabrani predsjednik ove ilmijanske organizacije.
Suradivao je u listovima: Islamski svijet, Novi Behar, El-
Hidaje, Glasnik IVZ, i kalendarima Narodna uzdanica,
Gajret. Umro je u Sarajevu 1943. godine.

Mehmed II el-Fatih roden je 29. marta 1432. godine u
Edirnu, tada glavnom gradu Osmanske drzave. Njegov otac
je bio Sultan Murat II, a majka Huma Hatun. Njegov otac,
sultan Murat II, je u augustu 1444. godine sve drzavne
ovlasti prenio na svog sina Mehmeda II koji je tada imao
12 godina. Osvojio je Carigrad 1453. i Bosnu 1463. godine.
Umro je 1481. godine. Ukopan je u Istanbulu.

Mehmed Handzi¢, istaknuti intelektualac 1 vjerski
reformator iz prve polovine XX stoljeca. Roden je
16.12.1906. godine u Sarajevu. Nakon zavrSene osnovne
skole upisao je Serijatsku gimnaziju. Po zavrietku srednje
Skole, kao odli¢an ucenik, odlazi na studije u Kairo. Studije
je zavrsio 1930. godine, a ve¢ 1931. obavlja hadz s ocem
Mehmedagom. Radio je kao profesor u Gazi Husrev-
begovoj medresi i ViSoj islamskoj Serijatsko-teoloskoj skoli
gdje je predavao vise predmeta. Godine 1939. izabran je za
predsjednika El-Hidaje. Njegov knjizevni rad je obiman i
raznovrstan. Kao vrstan alim pisao je djela iz raznih
islamskih disciplina. Umro je u Sarajevu 1944. godine
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25.

26.

27.

nakon banalne operacije slijepog crijeva. Ukopan je u
mezarju na Hambinoj carini nedaleko od svoje rodne kuce.

Mehmed Salihspahi¢ roden je 1900. godine u Tuzli.
Zavrsio je uciteljsku Skolu, a nakon toga predavao u
Maglaju 1 Tuzli. Bio je aktivan ¢lan “Gajreta”. Jedno
vrijeme radio je kao nastavnik Behrem-begove medrese.
Umro 1970. godine u Tuzli.

Mesih Ahmed-pasa bio je rob sultana Mehmeda II. Odgo-
jen je u carskim dvorcima. Neko vrijeme bio je zapovjednik
mornarice. Godine 898. po Hidzri postao je beglerbeg
Rumelije. Za zivota je u Carigradu sagradio medresu i
dzamiju. Bio je pronicljiv, ucen, dobar i snazan upravnik.
Umro je 907. godine po Hidzri. Ukopan je pored Murat-
pasSine dzamije u Carigradu.

Muhamed Hadzijahi¢ roden je u Sarajevu 1916. godine.
Osnovnu i srednju naobrazbu stekao u Sarajevu, a pravni
studij zavrSio u Zagrebu. Doktorirao pravne znanosti. Dugi
niz godina bio je vanjski suradnik Instituta za druStvena
istrazivanja Fakulteta politickih nauka u Sarajevu, a u
mirovinu je otiSao u svojstvu naucnog savjetnika na
polozaju sekretara Komisije za historiju BiH pri ANUBiH.
Objavio je wveliki broj izvanredno znacajnih studija,
prvenstveno s podru¢ja historije BiH, u domacoj i
inozemnoj periodici. Najznacajnije knjige su mu Od
tradicije do identiteta (1974.), Islam i muslimani u BiH
(koautor, 1977.), Porijeklo bosanskih muslimana (1990.),
Predislamski elementi u kulturi bosanskih muslimana
(1973.), sa Atifom Purivatrom ABC muslimana (1990.),
Povijest Bosne u IX i X stoljecu (2004.) 1 druge. Smatra se
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28.

29.

prvim bosnjackim polihistorikom. Umro je u Sarajevu
1986. godine.

Muhamed Hevai Uskufi, bosanski alhamijado pjesnik i
sastavlja¢ tursko-bosanskog rje¢nika. Roden je u selu
Dobrinja kod Tuzle oko 1600. godine, a umro poslije 1651.
godine. Pjesnicki pseudonim mu je bio Uskufi (zracni).
Ostavsi rano bez roditelja, otisnuo se u svijet i dosao do
Carigrada, gdje se bavio raznim poslovima. Osim toga Sto
je bio jedan od naSih prvih pjesnika na orijentalnim
jezicima, prvi je sastavio tursko-bosanski rje¢nik u
stihovima Magbuli-arif ili Potur Sahidija, spjev iz 1631.
godine.

Mustafa Busuladzi¢ je roden 1914. godine u Gorici kod
Trebinja. Po zavrSenoj osnovnoj $koli upisao se u medresu
u Travniku, a poslije tri godine prebacio se u Gazi-Husrev
begovu medresu u Sarajevu gdje je i maturirao. Jos kao
ucenik medrese objavljivao je svoje tekstove u Islamskom
glasu, Novom Beharu, Obzoru, Svijesti, El-Hidaji, Glasniku
VIS-a, Nasoj domovini i drugim publikacijama. Nakon
zavrSene medrese upisao se na Visu islamsku Serijatsko-
teolosku Skolu u Sarajevu gdje je diplomirao 1941. godine.
Bio je zaposlen u Sarajevu kao profesor u Serijatsko-
teolokoj gimnaziji, a honorarno je radio u Zenskoj
medresi, Realnoj gimnaziji i Srednjoj tehnickoj Skoli.
Mustafa Busuladzi¢ je bio plodan pisac, a iz njegovog
opusa izdvaja se brosura Muslimani u Sovjetskoj Rusiji u
kojoj je opisao tesko stanje muslimana u carskoj Rusiji koje
se joS vise pogorsalo nakon dolaska boljSevika na vlast.
Ova knjiga je bila povod komunistima da prilikom ulaska u
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31.

32.

Sarajevo 1945. godine uhapse Busuladzi¢a, izvedu ga na
Vojni sud koji mu potom izrice smrtnu kaznu strijeljanjem.
Mustafa Ibn Muhammad al-Aghisari, roden je u Pruscu.
Nakon osnovnog Skolovanja primio je diploma u Kairu.
Bio je muftija i profesor u Pruscu. Napisao je niz tekstova u
kojima raspravlja aktuelnim temama svoga doba. Umro je u
Pruscu 1755. godine.

Prokopije iz Cezareje, gréki IIpokdmoc, bizantski pisac i
¢lan dvora bizantskog cara Justinijana I. Roden je krajem V
vijeka u Cezareji u Palestini. Bio je advokat, a 527. postao
je pravni savjetnik bizantskog vojskovode Belizara kojeg
prati u njegovim vojnim operacijama u sukobu s
Perzijancima i Vandalima. Kao pisac, u potpunosti je
iskoristio svoju poziciju Cesto nalazeci se u zizi kreiranja
glavnih poteza iz doba Justinijanovog pokusaja restauracije
Rimskog carstva i napisao znacajna djela po kojima se
prepoznaje kao vrstan historicar. Izmedu ostalog, u svojim
djelima Prokopije opisuje obicaje Slavena, vojnu taktiku i
provale Slavena na bizantski teritorij. Na osnovu njegovih
opisa vrsi se rekonstrukcija dolaska Slavena u podunavski
prostor i njihovi prvi upadi na jugoistoku Evrope.

Salih Colakovi¢ roden je 1. Juna 1945. godine u
Podgorima, Bijelom Polju kod Mostara. Zavrsio je Gazi
Husrev-begovu medresu u Sarajevu. Studij Serijatskog
prava uspjesno je okonc¢ao na Univerzitetu u Bagdadu.
Magistrirao je 1977. godine u Kuvajtu. Radio je kao
vanredan profesor tefsira na tadasnjem ITF-u. Izabran je za
Predsjednika MeSihata 1Z BiH 25.12.1990. godine.
Trenutno radi kao predava¢ tefsira u Karadzoz-begovoj
medresi u Mostaru.
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33.

34.

35.

36.

Sinanudin Sokolovi¢, hafiz, imam, hatib, kadija i muderis,
autor mnogih rasprava, bibliofil i bibliograf roden je 12.
oktobra 1911. godine u Priboju na Limu. Nakon osnovne
Skole i Getiri razreda Serijatske gimnazije upisao se na
Serijatsku sudacku $kolu koju je zavrsio 1936. godine. Do
kraja Drugog svjetskog rata bio je na sluzbi u Jajcu,
Visokom i Travniku. Poslije rata bio je sekretar Ulema
Medzlisa, a potom pravni savjetnik u preduzeéu ,,Sik*.
Godine 1960. postavljen je za profesora u Gazi Husrev-
begovoj medresi. Umro je 30. septembra 1973. godine.
Stjepan Tomasevi¢ Kotromani¢ je bio posljednji bosanski
kralj. Sin je kralja Stjepana Tomasa i krstjanke Vojace.
Dosao je na vlast nakon o¢eve smrti 1461. godine. Pogubio
ga je sultan Mehmed el-Fatih 5. juna 1463. godine za
vrijeme osvojenja Bosne.

Stjepan Vuk¢i¢ Kosaca roden je oko 1404. godine. Sin je
kneza Vuka Hrani¢a, veliki vojvoda bosanske drzave,
necak 1 nasljednik Sandalja Hrani¢a Kosace. Od 1435.
godine najistaknutiji je medu Kosatama. U sukobu s
Pavlovi¢cima preoteo je vojvodi Radoslavu Pavlovicu
njegove juzne posjede na podrucju Trebinja 1438. Od 1440.
do 1443. prosirio je vlast na Omis, Zavrsje (ili Tropolje),
Poljica, Gornju Zetu, Bar, Trebinje i Klobuk. Njegov sin
Stjepan Hercegovi¢ je u 20. godini primio Islam i postao
veliki Ahmed pasa Hercegovi¢. Herceg Stjepan Vukdcic
Kosaca umro je 1466. godine. Po osmanlijskom osvajanju,
posjed Hercegove zemlje dobio je ime Hercegovina.
Sulejman I Zakonodavac roden je u Trabzonu na Crnom
Moru 6. novembra 1494. godine. Sultan Osmanskog
carstva od 1520. godine. Pod njegovim vodstvom,
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37.

38.

Osmansko carstvo je doseglo svoj vrhunac. Osvojio je
ostrvo Rhodos, Beograd (1521), te pobjedio madarsku
vojsku Ludviga II u Mohackoj bici. Anektirao je velike
dijelove sjeverne Afrike i osvojio Transilvaniju. Bec nije
uspio osvojiti. Godine 1529. pao je obru¢ oko Beca koji su
Osmanlije uspostavile i njihov prodor u centralnu Evropu je
zaustavljen. U carstvu, Sulejman veliCanstveni je bio
poznat kao dobar i pravedan vladar. Donio je mnos$tvo
novih zakona 1 izgradio mnogo mostova, dzamija,
biblioteka itd. Umro je 6. septembra 1566. godine.

Sveti Juraj jedan je od najslavnijih kr§¢anskih mucenika
Istocne 1 Zapadne crkve. Postovan je Sirom Europe, a neke
su ga drzave uzele za svoga sveca zastitnika. Povijesna je
licnost. Roden je u 3. stoljecu u Palestini. Javno je
svjedocio da je kr$¢anin pred carem Dioklecijanom koji ga
je bacio u tamnicu. Tu je, prema legendi mucen strasnim
mukama, ali to nije pokolebalo njegovu vjeru. Na kraju je
car naredio da se Juraju odrubi glava, §to je ucinjeno u
Palestini 06. maja 290. godine. Posto datum njegove smrti
pada u vrijeme odrzavanja proljeénih svetkovina, crkva je
to iskoristila i stare predkrSc¢anske obrede 1 rituale
ukomponirala pod plast obiljezavanja svetog Juraja.

Sah Wali Allah roden je 1703. godine u Delhiju, Indija.
Spada u red najznacajniji islamskih reformista s Indijskog
potkontinenta. Njegovo najznacajnije djelo je Huggat Allah
al-Baliga u kojem pokusSava naucno predstaviti ucenje
islama. Umro je 1763. godine. Nakon njegove smrti,
njegova misao prerasla je u snazan pokret za oslobodenje
muslimana od okova zapadnog imperijalizma.
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39.

40.

41.

Saban HodZi¢ roden je 15. Marta 1903. godine u Bokavicu,
Lukavac. Nakon zavrSenog mekteba upisao je Ruzdiju u
Tuzli koju je okoncao 1916 godine odlicnim uspjehom. Iste
godine upisao je Okruzmu medresu u Sarajevu. Nakon
zavrSena 4 razreda Medrese, 1920. godine upisao je
Serijatsku sudacku $kolu u Sarajevu. Po zavrietku $kole
Saban odlazi na studije u Egipat, gdje je1929. godine
diplomirao na Al-Azharu. Radio je u Velikoj medresi u
Skoplju do 1934. godine kada prelazi u Biha¢ gdje se
zapoSljava kao profesor u Drzavnoj gimnaziji. Nakon
Bihac¢a u periodu od 1936-1945. Godine radi kao profesor
na VIST-u i Zenskoj medresi. godine 1945. Odlazi u Tuzlu
gdje radi u Zavi¢ajnom muzeju i Tuzlanskom arhivu do
umirovljenja 1965. godine. Umro je u Tuzli 21. septembra
1980. godine. Saban HodZi¢ bio je svestran i aktivan pisac.
Brojne radove objavljivao je u Kalendaru Gajreta,
Glasniku VIS-a, El-Hidaji, Takvimu i Preporodu. Vise o
zivotu 1 djelu Sabana Hodziéa vidi u: Hadzi¢, Kasim,
,.Profesor hadzi Saban HodZi¢ — Zivot i djelo, Glasnik VIS-
a, br. 6., 1980. godine, str. 471-476.

Sejhulislam Ebu Sud Mehmed — efendi roden je 1490.
godine u tekiji njegovog oca na Ejubu (Istanbul). Nakon
zavrsenog Skolovanja obavljao je funkciju profesora, kadije
i kadi askera do 1545. godine kada je postavljen za
Sejhulislama. Na ovoj funkciji ostao je trideset godina, sve
do smrti 1574. godine. Ukopan je na Ejubu. Zauzima vazno
mjesto u povijesti islamskog prava, jer je uspio uskladiti
Zemlji$ni zakon Osmanske carevine sa Serijatom.

Sukrija ef. Bakalovi¢ roden je 1914. godine u Ulcinju.
Nakon okon¢anog osnovnog obrazovanja u rodnom gradu
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42.

upisao je Skadarsku medresu u Albaniji koju je uspjesno
zavrsio. Od 1937. godine Sukrija je neprestano radio u
institucijama Islamske zajednice. Bio je imam-mati¢ar u
Dinosu, pored Titograda do 1951. godine kada je postavljen
za glavnog imama u Titogradu. Od 1957. godine Bakalovi¢
je bio predsjednik StarjeSinstva islamske zajednice u SR
Crnoj Gori. Umro je 12. oktobra 1975. godine.

Vehbija Hodzi¢ roden je 07. januara 1913. godine u
Cukotarima, Donji Pester. U rodnom mjestu zavrio je
osnovnu Skolu, nakon koje upisuje Veliku medresu u
Skoplju. Medresu je okoncao 1936. godine. Visu islamsku
Serijatsko-teolosku Skolu u Sarajevu Vehbija je upisao
1937. godine. Premda je sve ispite polozio u predvidenom
roku zbog ratnih okolnosti bio je sprijeCen izaéi na
diplomski ispit juna 1941. godine. Do kraja Drugog
svjetskog rata Vehbija je radio na mjestu sekretara
Islamskog starjeSinstva za Srbiju. Nakon toga radio je u
Op¢ini, Okruznom sudu, Narodnoj banci i najzad u
Skupstini opéine Novi Pazar gdje je ostao do smrti 1977.
godine. Vehbija je bio svestran pisac i autor. Pisao je za
Narodnu Pravdu, Glasnik VIS-a, Preporod, Zemzem 1
Takvim. Napisao je nekoliko zasebnih djela od kojih je
najpoznatije djelo Temelji islama. Vise o zivotu i djelu
Vehbije Hodzi¢a vidu u: Hadzi¢ Kasim, ., Zivotni put i djelo
Vehbije Hodzi¢a®, Glasnik VIS-a, br. 2., 1977. godine, str.
217-222.
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