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Konvertitsko iskustvo iSlama

Poodavno se ve¢ Evropom Siri literatura o islamu potekla iz
pera evropskih konvertita u islam (Engleza, Nijemaca, Talijana,
Francuza...) a narocito je to sluc¢aj u drugoj polovici dvadesetog
stoljeca. Sjetimo se sedamdesetih godinai intervjua Italia Chiussia, a
zatim i knjiga Muhammada 'Asada, Meryem Jamile, itd. Posebno je
Evropom, a ne samo kod nas u bivsoj Jugoslaviji, odjeknulo
konvertiranje u islam francuskog marksiste Rogera Garaudyja.

Izdavacka ku¢a Bemust upravo je objavila u ovoj biblioteci
dielo U susret Omeru Muhtaru, koje je napisao danski novinar Knud
Holmboe, takoder konvertit, log 1930. godine, dok je kao novinar
boravio u sjevernoj Africi prate¢i protukolonijalnu borbu Arapa i
Berbera u Maroku, Alziru, Libiji...

Dakle, bauk te konvertitske islamske literature Kkruzi
Evropom, i po obimu, a i po recepcijskom uticaju ona je znacajna i
viSe te knjige (i njihove autore) niko ne moZe smatrati
zanemarljivom ¢injenicom: ni muslimanski Evropljani, ni kr$¢anski
Evropljani, ni islamski tradicionalni centri, ai ni Crkva. Ta je
literatura naprosto tu, kao sto su i ti konvertiti u islam tu, u Evropi,
suvremenom svijetu, i u dobu koje obi¢no smatramo ili nazivamo
modernim, suvremenim.



Kad se pogledaju liste imena evropskih i opcenito zapadnih
konvertita u Islam prvo §to je uocljivo jeste visoko obrazovanje tih
ljudi. Neki od njih su &roko afirmirane javne li¢nosti (diplomate,
sveucili$ni profesori, stranacki politicki aktivisti, itd.). Ukratko,
klasicno doba bilo je poznato po konvertiranju u Islam Ccitavih
naroda, sada je rije¢, reklo bi se, o konvertiranju vrlo znacajnih
javnih li¢nosti. (Dakako, tradicionalni muslimani pretjeruju kad iz
ovog konvertiranja o¢ekuju 'neki novi spas dini-islamu’); ovo Sirenje
islama na Zapadu treba povezivati i sa, na prvi pogled neuocljivim,
ali masovnim napustanjem tradicionalnih formi islamskog Zzivljenja
stotina hiljada muslimana gastarbajtera, ili njihove djece (u literaturi
poznate kao druga generacija.) Napominjemo to, da bi se bilo realno,
kad je rije¢ o ovom konvertiranju u Islam i koliko-toliko cjelovitijem
sagledavanju ove dugotrajne pojave. Pritom se, naravno, ne smiju
zanemarivati ni snazni uticaji modernizma u samom islamskom
svijetu, te se 'izlaZzenje iz islama' i tamo, na ovaj ili onaj nacin,
dogada, a posebno je vidljivo kad je posrijedi napustanje
tradicionalnih obrazaca islama koji su posvuda u islamskom svijetu
stolje¢ima, itekako prepoznatljivi.

Na Zapadu postoje i tzv. 'intelektualni konvertiti' u islam, kao
&to su veliki naucnici koji nisu 'vjerom presli u islam', nisu dakle,
prevjerili, ali jesu vrlo mo¢no branili isam na intelektualnoj ravni.
Tu bih spomenuo Henryja Corbina, Tashihikoa |zutsua, Annemarie
Schimme, itd.

Dakako, najveéi uticaj u akademskim krugovima Siri tzv.
serkl filozofa perenijalaca koji su konvertirali u Islam ve¢ poodavno,
ali ciji filozofski i akademski uticaj moc¢no zraCe njihova djela.
Spomenuo bih Renea Guenona, Frithjofa Schuona, Titusa
Burckhardta, Martina Lingsa... Svi su uzeli i muslimanska imena
(npr. Yahya lbréhim, 'Isi Nur ‘ad-Din, 'lbréhim 1zz 'ad-Din, 'Abu
Bakr Sirdg 'ad-Din, itd.).

Bili bismo nepravedni ako ne bismo spomenuli i veliki broj
'obi¢nih', nepoznatih zapadnih konvertita, ve¢inom su to Zene.
Nedavno su francuski novinari objavili istrazivanje gdje se tvrdi da
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najveci broj konvertita u Islam danas na Zapadu sacinjavaju Zene,
unato¢ famoznoj prici poznatoj pod mrskim naslovom 'polozaj zene u
islamu'. Kao da se radi o kamenu, ili ‘'mrtvoj prirodi' pa joj se ima
odrediti polozaj, ni manje ni viSe, negoli u tako dinami¢noj 1 bez
Zena nezamislivoj vjeri islamu!

Djelo Idam kao alternativa njemackog diplomate Murada
Hofmanna (vidi njegovu kratku biografiju na poledini) svrstava se u
red konvertitskih djela egzemplarne naravi. Naime, to su moderne
konvertitske apologije pisane u prilog islamu. Zapadni konvertiti
najbolje znagju kako i Sta Zapad u islamu napada, i onda Islam na svoj
nacin brane!

To je, ukratko, glavno pozvanje te literature. S druge strane,
dielo Murada Hofmanna je i konvertitska kritika Zapada i njegovih
Ceda: scijentizma, modernizma, sekularizma, hladnog
individualizma...

Svojim sunarodnjacima 1 biv§im suvjernicima krS¢anima (ili
vjerski indiferentnim osobama) Murad Hofmann i njegove kolege
konvertiti zele objasniti &a je Islam, to jest, kako su oni vidjeli &taje
islam, i zasto su Islam prigrlili.

Posebno Zele podvréi kritici uobicajena stereotipna shvacanja,
tzv. stereotipije! Oni vide da ima jedna stereotipna predstava o
islamu i onda se Zestoko bore da je opovrgnu. Dijelovi te stereotipne
slike su dzihad u verziji 'svetog rata', zZena, fatalizam,
fundamentalizam, poligamija, Muhammedovo (a.s.) viSeZenstvo,
Orijent kroz dliku zakrabuljene zene... Ali, njihova djela kritizirgju i
muslimanske stereotipije o Zapadu (ono pogresno mnijenje da je
cijeli Zapad 'zlo' i 'carstvo nemorala, gdje cvjeta 'svakovrsna pogan',
gdje se zene 'nude ¢im se izade iz aviona.)

S pravom se moze kazati da je ovo djelo Murada Hofmanna
prava mala enciklopedija odgovora na skleroticna i ve¢ stolje¢ima
najop¢ija zapadna shvacanja islama i, istovremeno, enciklopedija
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pobijanja zapadnih stereotipa. Isti se napor zapaza i u djelima
Muhammada Asada, Knuda Holmboa, Rogera Garaudyja, a posebno
je slucaj kod Murada Hofmanna. To sada moze sasvim lahko
prosuditi 1 bosanskohercegovacko citateljstvo na temelju vrlo dobrog
prijevoda Hofmannove knjige Islam kao alternativa koji je uradila
hafiza Behija Durmisevi¢, svrSenica Fakulteta islamskih nauka u
Sargjevu.

AV

Ima li koristi od ove literature? Odgovor je nedvojbeno
potvrdan. Konvertiti su danas (kao i uvijek) zanimljive osobe. Oni su
‘aktivniji' od drugih, 'starih’' vjernika, ¢ak zele biti 'tradicionalniji' i od
onih stolje¢ima starih tradicionalnih muslimanskih porodica. (Bio
sam jednom na iftaru uz ramazan u kuc¢i jednog konvertita. Nikako
nije mogao shvatiti da se Bosnjaci koji poste ne mogu uvijek omrsiti
datulama, hurmama. On smatra da je 'mrSenje hurmom' sastavni,
'sveti' dio ramazanskog posta... Potom je, naravno, uvijek Zelio sjediti
okrenut prema Mekki). Dakle, konvertit je Cesto i 'dosadan’, ali i
simpati¢an s tvrdoglavim nametanjem ove forme, koju je, naravno,
dobro ispuniti kad god se moze! Uz to, konvertit je neumoran u
promoviranju svoje nove vjere, buni ga ‘lijenost’ i 'mlitavost
tradicionalnih vjernika, ¢esto smatra, daje samo 'njemu znano' i daje
samo 'njemu sinulo' (jedno posebno shvacanje, npr. nekog segmenta
islama.)

Citao sam, npr., vrlo dosadne, no sasvim pismeno i
intelektualno potkrijepljene, konvertitske odbrane ritualne higijene u
islamu, zabrane svinjetine, akohola, itd. Naime, konvertit je to
'shvatio’ i sadasumnjadali sutoi drugi 'shvatili'.

Uz sve to, konvertiti u islam su medusobno povezani. Ima
neka duhovna klima, neki duhovni tonalitet koji ih spaja. Najcesce su
to veliki ljubiteji i Stovatelji islamske umjetnosti, posebno
graditeljske, zatim KAllgrafije, ornamentike, islamske hortikulture,
itd.

Recimo na kraju da se danas javlja sve viSe ovakve literature.
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Potrebno ju je Citati ¢ak i onda kad ocito vidimo da promovira
shvacéanja koja su daleko od uobicajenih i opéeprihvaéenih islamskih
shvacanja. Jer, konvertitska literatura je opseZzna, a uz to, sami
konvertiti najeS€e 1 najradije Citaju upravo svoju, konvertitsku
literaturu.

Ovom kratkim osvrtom nisam Zelio obuhvatiti jednu drugu
vrstu konvertitske populacije u islamu, rekao bih onu unutarislamsku
populaciju, koju uocavamo kad god je na djelu unutarislamska
mezhebska zategnutost! Danas se $iri moda promjene obredoslovnih
mezhebskih formi, Siri se jedno rigidno shvaéanje islama koje se
oCituje u ruSilackom napadu na tradicionalne islamske forme i
mezhebe. Tek ¢e se, ¢ini se, muslimanska javnost s ovim fenomenom
susresti, ali je ve¢ sada moramo proucavati.

Dr. Enes Karié
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Uvod

Slijede¢i skorasnje tragicne dogadaje u islamskom svijetu,
izlozi knjizara su preplavljeni naslovima sa islamskim temama.

Pri blizem ispitivanju, medutim, postge jasno daje samo mali
broj autora zelio ili zaista bio u stanju pisati o duhovnom
backgroundu kulturnog fenomena ‘islama'. Vodeni strahom od
radikalnog fundamentalizma, 'integrizmal, 'svetog rata i 'islamskog
maca' i pri tome pozivani brojnim naslovima, mnogi su se Citaoci
zadovoljavali povr$nim sociopolitickim komentarima.

Nemoguce je imati bilo kakvo razumijevanje cak ni ideje o
pokretnoj sili i karakteru poboznosti suvremenih muslimana bez
poznavanja njihovih vjerovanja, njihove religije idama, te
duhovnosti njegove.

Ova knjigakoju piSe njemacki musliman, opisuje vjerovanja i
civilizaciju islama u dvadeset poglavlja, od kojih je svako
korespodentno sa polemi¢kom temom.

To je znanstvena odbrana islama poduprta historijom i
svjesnosScu problema, ali oslobodena apologetike.

Sve dok su zapadni svijet i komunizam bili suprotstavljeni
jedan drugom, Islam je smatran 'tre¢im putem', opcijom izmedu dvije
filozofije. Ali danas on sam sebe vidi kao alternativni put, kao krunu
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u ponovo dualistiCkom svijetu. Dalekovidi promatraci smatraju
maltene neizbjeznim da Islam u dvadeset i prvom stoljecu postane
dominantna svjetska religija, ako Bog da. Razlog za ovo sugeriran je

u naslovu knjige. Ne samo da Islam vidi sebe kao alternativni put.
On jest dternativa.

Rabat, Ramazan, 1993.
Murad Wilfried Hofmann
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Predgovor

'Mrzimo ono &o ne poznajemo'. Ove se rijedi pripisuju 'Aliju
‘ibn "Abi Talibu, ¢etvrtom halifi u islamu, prvom Siijskom imamu,
rodaku i zetu poslanika Muhammeda.

Nepoznavanje sigurno proizvodi mrznju i strah, kao §to se to
tokom historije moglo opaziti u odnosima izmedu ljudi i izmedu
drzava. Populisticke publikacije ili TV-emisije 0 malo poznatim
temama ne rjeSavgu problem stoga Sto postoji opasnost od
reporterovog naglasavanja onih tacaka koje osobito zanimaju njega, a
na ustrb drugih jednako vaznih stvari. Moze biti naslikana pogreSna
slika kulture proizvode¢i neSto §to bi se moglo imenovati
intelektualnom alergijom.

Ovo je jos izrazajnije ukoliko se radi o stvarima religije.
Islam je tipi¢an primjer pogreSnih tumacenja ove vrste. Upravo
onako kako su umjetnici devetnaestog stoljeca zeljeli naslikati sliku
muslimana (muhamedanaca nije korektan termin) kao okrutnih
ratnika sa sabljom u ruci, ili u vru¢im haremskim scenama, tako i
danas rije¢ Islam frekventno zaziva sliku fanati¢nih bradatih
orijentalnih ucenjaka ili okrutnih terorista. Slike i ideje ove vrste
bazirane su na pogresnim interpretacijama koje su u poziciji
korigirati oni koji su studirali islamsku kulturu ili su zivjeli medu
muslimanima. Shvatljivo je da su islam kao religiju rodenu podlije
krS¢anstva srednjovjekovni evropski krS¢ani vidjeli kao herezu
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(ovdje je porijeklo starog mita 0 Muhammedu a.s. kao odmetnutom
kardinalu!), budu¢i da su u ovoj nepoznatoj religiji vidjeli sli¢nosti sa
srednjovjekovnim paganizmom (odatle slika Muhammeda as.
naslikana u formi zlatnih ikona ili statua, a koja se moze naci ¢ak u
pjesnickim djelima njemackih romanti¢ara). Za njih je to bila
neobi¢no iskrivljena religija koja u svom sredistu ima apsolutno
vjerovanje u jednoga Boga, ¢iji je poslanik Muhammed a.s. (570. -
632.) sebe vidio i opisao samo kao 'Covjeka kojem se Objava
objavljuj€.

Iznenadni rast muslimanske zajednice polucio je brojne
uspjehe uzrokuju¢i medu Zapadnjacima strah od politicke i vojne
superiornosti muslimana: Na zapadu su prosli tjesnac Gibraltar 711.
godine polazu¢i temelj grandioznom zdanju andaluzijske 'maurske’
kulture. Iste su godine osvojili Transoksaniju omogucavajuc¢i buduce,
bogate, izvanredne i raznolike manifestacije islama u centranoj
Aziji. Takoder su te godine stigli i do mrkih Indusa i inkorporirali u
halifino carstvo podrucje koje danas €ini juzni Pakistan.

Istovremeno je Spanija postdla relgska stanica izmedu
Evrope i islamskog svijeta, a brojni znanstveni, medicinski,
astronomski 1 kulturni termini danas svjedo¢e o sofisticiranom
uticgju muslimanske andaluzijske kulture gdje su kr$cani, zidovi i
muslimani zivjeli jedni pored drugih u harmoniji I medusobnom
razumijevanju, &o se nikada nigdje viZe nije moglo vidjeti. U Spaniji
je pokusano prvo prevodenje Kur'dna. Ovg latinski prijevod iz 1143.
stolje¢ima je bio najtacniji, a Stampan je u Baselu 1543. godine na
Lutherovu sugestiju. Kasnije su prijevodi svete Knjige, sve do
novijih vremena uvijek bili prac¢eni prevodiocevim odbrambenim
govorom i isprikama. Dakako da Kur'an objavljivan izmedu 610. i
622. u Mekki, a onda u Medini, postavlja skoro nesavladive
probleme prevodiocu. Za muslimana je to Rije¢ Bozija objavljena u
jasnom arapskom jeziku, a njezin prijevod moze biti jedva povrsSinski
buduci da niko ne moze prenijeti nenadmasivu ljepotu rije¢i Bozije u
drugi jezik. Mnoge prefinjenosti i prizvuci koji prate svaku rije¢ u
arapskom jeziku ¢ine izuzetno teSkim svako prevodenje sa arapskog
jezika. Nijedan prijevod ne moze proizvesti tako dobar smisao kao
original, a ovo samo po sebi dovodi do tesko¢a u razumijevanju.
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Sama organizacija Kur'ana nemuslimanu je teze shvatljiva, buduéi da
114 poglavlja (sdra) nisu organizirane hronoloski, nego u redoslijedu
opadaju¢ih duzina, izmedu Fatihe, kratke sure kojom se Knjiga
otvara na pocetku, i dviju sura u kojima se trazi 'utoc¢iste kod Boga',
nakraju. Ali zato Sto kratke sure (zadnje sure u danasnjem ustrojstvu
Kur'éna, ¢ije datiranje seze do treCeg halife 'Usméana) pripadau
najranijem periodu objavljivanja, dok druge najceS¢e pripadaju
periodu u kojem se Muhammed a.s. bavio drustvenim uredenjem
Medine, ¢itaocu nije lahko pronaci put kroz Kur'an.

Postoji opasnost da recenice budu izvucene iz konteksta, te da
se tako naprave pogresni zakljucci. Osim toga, nemusliman je jedva
svjestan stupnja kojim Kur'an prozima islamske jezike, zahvaljujuci
argpskom afabetu i jakom uticgju na njihov usmeni govor. Mnoge
oblasti znanosti koje su nastale studiranjem Kur'ana, umjetnost poput
kAllgrafije i prilagodeno recitiranje Kur'ana razvijeno u nastojanju
da se RijeCi Bozijoj da najve¢a forma, zatim klasicna djela na
jezicima islamskog svijeta - bilo da se radi o arapskom, perzijskom,
turskom, urdu ili bilo kojem jeziku kojim govore muslimani - tesko
mogu biti shvaceni bez izravnog poznavanja kur'énskog vokabulara.

Za muslimana je Kur'éan Rije¢ Bozija, mestvorena Knjiga,
upravo kao S§to je za krS¢ane Krist rije¢ BozZija, 'nestvoreni ¢ovjek'.
Muhammed je nosilac koji je ovu rije¢ prenio na ovaj svijet, i upravo
onako kako je Kur'an stolje¢ima pogresno shvacéan, tako je licnost
Muhammeda pogresno tumacena. Za muslimana je on blistajuci
idealan primjer za svaku zivotnu situaciju - Njegov sunnet, njegovo
ponasanje, prihvaca se kao model za slijedenje. Ali Cinjenice da je
Muhammed bio poslanik i ucitelj, te da se nije povlacio iz svijeta,
nego je bio porodic¢an covjek (brakovi koje je zaklju¢ivao u poznijim
godinama svoga zivota, posebice su bili antipati¢ni srednjovjekovnoj
kr§¢anskoj crkvi) i da je, uz to, jo§ u godinama koje su slijedile iza
njegova preseljenja iz Mekke u Medinu (Hidzra, 622.) organizirao
drzavu, Cine se nespojivim sa idealom svetog Covjeka. Ali za
muslimana je upravo ova dvojnost kombinacije religije i aktivnosti u
svijetu obiljezje istinskog religijskog lidera. (Ovdje pocinju
beskrajne diskusije o prirodi islamske drzave.)
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Upravo kako su stolje¢ima pa sve do danas Kur'dn uvijek
iznova tumacili znanstvenici, mistici i fanati¢ni vjernici, tako su se i
ispredale legende oko licnosti Muhammedove. Kao ¢ovjek koji je
uvijek naglaSavao svoju samo ljudsku prirodu, u misticnim je
interpretacijama postao blistajuca svjetlost, prvo stvorenje koje je
Bog stvorio, jedina svrha i cilj stvaranja, dok se u modernim
interpretacijama on opisuje kao idealni drustveni reformator.

Historijski i geografski islam je Siroko rasprostranjen, te nas
ne bi trebale iznenaditi mnoge lokalne varijante issama - u Indoneziji
naprimjer, ili u crnoj Africi. Poslije svega postoje i mnoge forme
kr§¢anstva koje se ogledaju u zivobojnim ikonostasima grcke
pravosavne crkve, kalvinistickoj jednostavnoj BozZijoj kudi, te
irskom katolicizmu i strogosti metodista.

Uprkos varijabilnosti u lokalnim islamskim koloritima,
zajedniCka osnova je jedna i ista: vjerovanje da je Bog jedan, bez
drugova, Svestvoritelj i Vjecni Vladar. Najtezi grijeh bi bio sugerirati
da On ima druga. Drugi dio oCitovanja islamskog vjerovanja koje
slijedi nakon rije¢i 'Nema drugog bozanstva do Boga' jest
svjedocenje da je Muhammed Boziji poslanik'. Ovo znaci da je on u
dugom nizu poslanika posljednji, te da je onaj koji je prenio BoZiju
konac¢nu objavu jo$ jedanput saopéavajuci Boziji vjecni zakon. Ove
jasne ¢injenice moramo imati na umu te nikad ne zaboraviti da islam,
¢ije ime znaci 'predanost Bogu', stavlja Boga 1 Njegovu rije¢ u
srediSte Zivota. Mnoga pogresna shvacanja koja danas susre¢emo
poticu od nase tendencije da sve sagledamo iz perspektive kasnog
dvadesetstoljetnog zapadnog drustva. Stvarni problem lezi u ovome:
Moze li neko bezuvjetno prihvatiti vrijednosti prili¢no 'bezboznog'
drustva?

Generacija naSih baka bi bila vjerovatno Sokirana mnogim
stvarima koje mi danas drzimo normalnim aspektima svakodnevnog
zivota. Da li mi, naprimjer, joS§ uvijek idemo u crkvu pokrivene glave
kao sto smo nekada i8li? Pokrivanje kose je znakovita tradicija u
skladu sa ranim ¢ovjekovim vjerovanjem, kosa je obdarena velikom
moc¢i. Svi znamo pri¢u o Samsonu koji je izgubio snagu nakon §to su
mu odsjeceni uvojci kose. U jevrejskim drustvima je od najranijeg
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vremena postojala tradicija pokrivanja kose. Pobozna jevrejka
pokriva kosu kao §to i pobozan jevrejski student ili profesor ¢ak prati
predavanja na Harvardu sa jarmulku ili skull kapom. Zasto onda
turska djevojka ne bi trebala nositi mahramu? Islamska religija,
smatraju neki medutim, zahtijeva pokrivanje glave samo za vrijeme
obavljanja molitve ili u¢enja Kur'adna, ani u kojem drugom vremenu.
Zene i muskarci su pozvani da na isti nadin obavljaju sve religijske
duznosti i Kur'én konstantno upucuje na 'pobozne muslimane i
muslimanke'.

'Mi mrzimo ono $to ne poznajemo’, kada pokuSavamo utvrditi
korijene nepoznate kulture.

Saznajemo, naprimjer, daje frekventno koristeni termin 'sveti
rat' izraz koji potjece iz krS¢anskog jezika krstaskih ratova, a arapski
termin dzihad zna¢i 'nastojati’, ‘truditi s, te da se vjernik treba
'truditi na stazi Bozijoj', odnosno braniti svoju vjeru i, kada je
potrebno, pomoci Sirenje religije. Ali, dzihdd takoder upucuje na
unutarnju borbu protiv vlastitih slabosti.

Primjere pogresnog shvacanja mogli bismo navoditi jedan za
drugim. Stoga bismo trebali biti zahvalni sto u ovoj knjizi jedan
njemacki musliman, ¢ije su strucne oblasti pravo i filozofija, nudi
¢itaocu vlastita tumacenja.

Analize dr. Hofmanna o uzornom sunijskom islamu u velikoj
mjeri odgovaraju ucenjima pakistanskog znanstvenika Fazlur
Rahmana, kojeg je ultraortodoksna pakistanska ulema progonila
zbog podrzavanja ideje 'Zive sunne'. On se usredsredio na smisao
Poslanikovog primjera i njegovim analizama (Sto takoder ukljucuje
odbacivanje 'lbn 'Arabijevog misticizma) dao je glavni znacaj. Dr.
Hofmann bi takoder naSao slican smisao za reinterpretaciju islama na
temelju Kur'éna u rije¢ima indomuslimanskog pjesnika i filozofa
'Ighdla. On je naglaSavao da idgja Kur'ana biva neiscrpna u svim
svojim aspektima, ali je takoder poducavao ljudskoj obavezi da
usavrSava svoj svijet, te da razvije Bogom dane talente. Ovo
ukljucuje odbacivanje onoga Sto se Cesto oznacCava kao islamski
fatalizam, stava kojeg su mnogi smatrali uzrokom stagnacije islama.
Hofmannovi komentari na ovu temu ¢ine se osobito vaznim:
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apsolutna vjera u Boga koja je znaajka islama, ne iskljucuje
moguénost Covjekovog nastojanja i truda, ali pomaze poboznom
muslimanu da podnese sve §&o mu vjera donosi; za hjega je zapravo
istina u ¢injenici da je Bog najbolji Sudac, te da On zna §ta je za koju
osobu nabolje u datom momentu. Ovo ne iskljucuje Covjekovo
nastojanje, naprotiv - rije¢i koje se pripisuju Poslaniku glase: 'Ovaj
svijet je zitno polje za slijedeci svijet', svaka akcija u sebi nosi vlastiti
plod. Islamski fatalizam ne odvraca muslimane od akcije, ai ih
poducava da svaki dogadaj, ¢ak i patnja, ima svoj smisao. Onaj ko je
vidio poboznu Turkinju u momentu kada dobiva vijest o smrti svog
desetogodisnjeg sinai pri tome je tjeSe njezini uplakani prijatelji, zna
na sto mislim.

Naravno, modernom zapadnom drustvu je ovaj stav tud i
neobican, ¢ak neshvatljiv, uprkos ¢injenici da je veoma blizak ranom
krs¢anstvu - to je stvar kompletne vjere u Boga, Stvoritelja,
Zastitnikai Sudiju, ali ¢ija su glavna imena 'Svemilosni' i 'Samilosni',
sa kojima pocinje svaka sura u Kur’'anu, kao i svaki posao.

Ali, tragi¢na je tendencija da se suvremeni islam identificira
sa terorizmom ili fundamentalizmom (opet termin koji je uzet iz
americke historije religije), mada je u nekoj mjeri razumljiva, buduci
da se radi o onim manifestacijama religije koje su strane naSem
vlastitom shvacanju religije koja uvijek privla¢i najviSu paznju, te
stoga Sto umjerene grupe nikad nemaju visoke profile.

A identificiramo 1li mi kr$¢anstvo sa terorizmom kada ¢ujemo
za napade u razli¢itim gradovima Evrope? Ponekad mi se ¢ini da
strah od Turaka koji su u dva navrata bili stigli do Beca (1529. i
1683.) jos uvijek Zivi ispod povrsine u centralnoj Evropi, oblikujuci
poglede mnogih ljudi na religiju Turaka, Arapa, Perzijanaca i
muslimana u indo-indonezijskom svijetu. Cak i obrazovani ljudi
zngju malo o obilno bogatoj islamskoj literaturi i umjetnosti, a
malokad govore da su Alhambra u Granadi i Tadz Mahal u Indiji
diela musiimanske arhitekture. A koliko ljudi zngu da isam s
velikim postovanjem govori o Isusu i njegovoj majci djevici? Isus se
smatra poslanikom koji je prethodio Muhammedu i ¢ovjekom koji je
javno propovijedao ljubav i asketizam, ali on nije razapet nego je
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uzdignut na nebo.

U ovoj knjizi ¢e ¢italac na¢i mnogo novih ili za njega
nepoznatih interpretacija. Mozda ¢e nekada biti iznenaden, ako ne
Sokiran, autorovim britkim stavom baziranim, u prvom redu na
klasicnom islamu koji ne smatra vrijednim islamski misticizam
kojem su Zapadnjaci naklonjeniji. Citalac ¢e naéi islam, kojeg mnogi
Zapadnjaci vide kao spomenik zastarjelih srednjovjekovnih formi,
prezentiran kao religiju punu zivota, produktivnu 1 dostojnu Zivljenja
i nadamo se religiju koja ¢e zadobiti dublje razumijevanje ove vjere.

Na krgju, ne bismo trebali zaboraviti Goetheovu izreku iz
Istocno-zapadnog divana, djela koje svjedoci o njegovom dubokom
poniranju u duhovni svijet islama:

Ako islam znaci predanost Volji Bozijoj, onda u islamu svi
Zivimo 1 umir émo.

Annemarie Schimmel, Advent, 1991.

19



|slam i Zapad

Pred kraj zivota je Vjerovjesnik islama poslao poruke sus-
jednim vladarima - Negusu u Abisiniju, Kisri Il (590. - 628.) u
Perziju 1 isto¢no-rimskom imperatoru Heraklu (610. - 641.).
Muhammed ih je pozvao jednostavnim i nedvosmislenim rijeCima da
prihvate islam za njihovo vlastito dobro i dobro njihovih naroda.*

Ova epizoda u diplomatskoj historiji oznafava pocetak
sluzbenih odnosa izmedu islama i Zapada: odnosa koji, za 1.400
godina, nikada nisu prekinuti, niti su ikada dozivjeli opustanje i,
uprkos mnogim plodnim ekonomskim i intelektualnim kontaktima, ti
odnosi su uvijek bili konfrontirajuce prirode.

Ovo je razlog, uz bekgraund historijskog krS¢ansko--
islamskog konflikta, da se danas Zapad i Istok, Okcident i Orijent ne
smatraju komplementarnim nego proturjeénim, i ¢ak neprijateljski
raspolozenim svjetovima koji gledaju jedan drugoga bojazljivo i bez
razumijevanja. Kolektivno pamcenje obje strane je sasvim svjeze.

Historijski razvoj, posebice uspjeh i domasg rane islamske
ekspanzije, objadnjava vrlo mnogo. Vrlo brzo nakon Muhammedove
smrti (632.), Sirijai Palestina (634./35.), Perzija (637.), Egipat (643.
- 649.), Armenija (652.), Kipar (653.), Magrib (od 670.) i ¢ak Spanija
(od 711.) postai su idamski. Konstantinopolis je pretrpio prvu
opsadu jos 688. U njoj je ucestvovao i jedan od Poslanikovih ashaba
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- 'Ayy(lb, nosilac zastave.

Imajuéi u vidu ovakve uspjehe, razumljivo je da je Zapad jos
uvijek istrajan u predocavanju islama kao agresivne religije koja
duguje zahvalnost za svoju ekspanziju 'ognju 1 macu'. Tacno je, sa
vojne tacke gledista, da su krSc¢anska i iranska podrucja bila nemoc¢na
suprotstaviti se neustraSivosti i religijskoj gorljivosti  prvih
muslimana, ali je takoder ta¢no i to da mali broj muslimanskih
ratnika ne bi bio u mogucnosti osvojiti tako velika podrucja da im se
narod nije pridruzivao masovno i u velikom broju.

Jedan od sigurno veoma slozenih razloga za ovo ne laska
sasvim zapadnom pogledu na samoga sebe: heterodoksni krS¢ani na
Magribu 1 Masriku, ukljuuju¢i arijance i donatiste, prihvatili su
isamsko ucenje stoga Sto nisu vjerovali niti u Isusovu bozansku
prirodu niti u trinitet.? U jedanaestom stolje¢u islam se progirio do
Senegala, Malija i Cada bez ognja ili maca a i danas se mirno §iri
diljem crne Afrike.

Op¢i pad dinamizma kod muslimana duboko se odrazio i u
znanstvenim 1 kulturnim podru¢jima ovoga doba. Oni su postigli
epohalne rezultate u svim oblastima umjetnosti i nauke - ukljucujuéi
matematiku, optiku, botaniku, hirurgiju, oftaimologiju, higijenu,
leksikografiju, historiju, sociologiju - i u nastavljanju Aristotelove
filozofije, koja je bila zaboravljena na Zapadu. U ovim i drugim
oblastima islamska civilizacija je zagenila zapadnu civilizaciju od
devetog do Cetrnaestog stoljeca, ¢ak i kada bismo samo uzeli u obzir
licnosti kao S§to su ‘Al-Rézi (Rhases), 'Al-BirGni, 'lbn Rusd
(Averroes), 'lbn Sina (Avicenna), 'lbn Halddn, 'lbn Bat(ta i 'Al-
Hawarizmi® Kada su muslimani konatno bili zaustavljeni u
Francuskoj 733. godine, zapadni svijet je pokrenuo kontra-napad sa
krizarskim ratovima (od jedanaestog do trinaestog stoljeca) i
portugalsko-$pansko ponovno osvajanje (dok su bizantski kr§éani
ubrzo naucili smisao krS¢anskog 'ognja i maca' na latinskom
pustoSenju Konstantinopolisa 1204.).

A onda se Zapad ponovo uplaSio usjed otomanskog
osvganja Konstantinopolisa (1453.) i napredovanja njihove armije
na podrucju Balkana, koja je stigla ¢ak do Bec¢a (1529. i 1683.)
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Od osamnaestog stolje¢a pa nadalje Cinilo se da se ovi epski
konflikti postepeno privode kraju. Od tog vremena do danasnjih dana
dva svijeta su se raziSla nadramatian nacin. Zapad je proSao najvisu
eksploziju razvoja nauke i tehnologije od vremena renesanse i doba
prosvjetiteljstva, razvoja koji je omogucio enorman ekonomski i
vojni dinamizam, kao i superiornost u odnosu na ostali svijet, sto se
vidi kao dokaz generalne superiornosti krs¢anske civilizacije.

U isto vrijeme je islamski svijet zapao u stanje takve nes-
posobnosti, letargije i dekadence da je kolonizacija zapadnih sila u
devetnaestom stoljeCu bila neizbjezna. Realno je vjerovati da je
Atatirk zadao islamu smrtonosni udarac ukidanjem hilafeta.

Na taj nacin, od polovice nasega stoljeca, ¢inilo se da je samo
pitanje vremena kada ¢e zapadna kultura postati 'obavezan uzorak'
(Theodore von Laue), svjetska kultura, sa transformacijom svih
drugih kultura. Od Seula do Sohoa, ¢ovjek buduénosti bi nosio dzins,
jeo hamburgere, pio kokakolu, puSio marlboro, govorio engleski,
gledao CNN, Zivio u bauhausu stilom kojim se zivi u kuéi jedne
demokratske drzave i vjerovatno bi, pro forma bio ¢lan kr$¢anske
crkve.

| danas se diskutira o razlozima zaostalosti islamskoga svi-
jeta*® Po mome midjenju, postoje tri glavna faktora koji su tome
doprinijeli.

U trinaestom stoljecu krs¢anski svijet i Mongoli, oboje u isto
vrijeme, slomili su islamsku vojnu mo¢, udarajuci zilu kucavicu tako
&to su dva centra islamske intelektualne kulture bila pregaZzena
gotovo u isto vrijeme - Qordoba 1236. i Bagdad 1258. godine. Do
danasnjeg dana se islamski svijet nije oporavio od ovih katastrofa.

U cetrnaestom stoljecu fiksirana je ideja u islamskom pravu,
pruzajuéi se na zajednicu u cjelini, da je sve §to je vrijedno znanja
veé spoznato i bolje shvaceno od prvih generacija koje su bile bliske
izvoru. Ovo je vodilo naobrazbi baziranoj na imitaciji (taglid) i u
potpunosti neislamskoj stagnaciji intelektualnog zivota (vidi takoder:
Religijai nauka).

Posljednji 1 najvazniji faktor nije baziran u islamskom nego u
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zapadnom svijetu: ne moze se pore¢i da je ogroman materijalni
prosperitet od devetnaestog stoljeca pa nadalje nerazmrsivo povezan
sa postepenim raskidanjem sa krS¢anskom vjerom. Svakako da je
motivirajua snaga iza tako uspjeSne znanstvenosti i pozitivizma
ovoga 'stoljeéa bez Boga™ bila opéeprihvaéeno stajaliste, ako ne
uvijek ateizam, onda agnosticizam, koji su propovijedali Feuerbach,
Marx, Darwin, Nietzsche i Freud. Tako je, onda, znanstveni
racionalizam, koji priznge vrijednost samo izmjerive, ogetilne
percepcije, postao dominantna zapadna ideologija moéi. Vjerovanje
u Boga je tolerirano kao moguéa teorija & la Swinburn,® a bilo kakvo
postavljanje pitanja o konacnom kraju postaje tabu zahvaljujuci
'magic¢nosti smrtne represije' (W Freund).

U dvadesetom stoljecu su ¢ak i mase prihvatile takve ideje.
Kao rezultat subjektivizmai relativizma koje su usvgjili Zivjeli su de
facto vulgarni ateizam sa novim idolima: mo¢, novac, ljepota,
popularnost i1 seks. Prihvaceno je bilo da je znanost, buduci da je
opre¢na religiji koja ju je gusila, nedostatna kada se pred nju stave
pitanja smisla zivota, StaviSe, smatralo se da ¢e takva pitanja
naprosto nestati zgjedno sa iracionalnim Kr$¢anskim vjerovanjima
kojasu ih porodila.’

Ovo gubljenje transcendentnosti, ova vulgarni materijalizam
na Istoku i na Zapadu vodio je pohlepnom hedonizmu ljudi bez
ogranienja koji uzimaju svoje emocije kao mjeru svih stvari i koji
ofekuju da ih neprestani 'progres' ucini konzumentima rajskog
blazenstva na zemlji.8 To se postize u industrijskom drustvu ¢iji su
najvisi principi ekonomske prirode: razvoj, proizvodnja, puna
zaposl enost, maksimalan profit, specijalizacija.

Alfred Miiller Armack opisao je ovaj logi¢ni proces u knjizi
Religija i ekonomija (Religion und Wirtschaft, 1959.) u samo
nekoliko rijeci:

Stoga Sto je covjek platio za svoju smionost poricanja Boga
prinudom da nastani svoj svijet idolima i demonima, historija
religije... je nekompletna bez historije pomanjkanja religije. Bog kao
najvisa vrijednost zamijenjen je idolima koji... vode progresivnom
gubljenju supstancije. Ova historija iskrivlijavanja vjere (pseudo-
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religija), historija je destruktivnih snaga koje vode u katastrofu. (str.
15.)

Ni islam, niti kulture preostalih religija ne bi se oduprli
snaznom naletu materijalnog, potaknutog na ovoj hedonisti¢koj stazi.
Imajuci ovo u vidu - a s obzirom na tre¢i glavni razlog islamskog
'zaostgjanja - pogrjesno je pitati Sta je to odskora 'krenulo krivo'
muslimanima. Zapadni svijet je taj koji je krenuo krivo!®

A onda, Sesdesetih i sedamdesetih godina, suprotno oceki-
vanju, obje strane trpe znacajne padove u razvoju. Ali islam, premda
bitno pogoden krizama, nije pokopan. Naprotiv, ponovo je 0zivio, i
to u takvoj mjeri da mnogi ljudi strahuju od njegovog ponovnog
procvata. Cak $tavise, krize su se pojavile u zapadnom industrijskom
drustvu.

Ovo moze biti neocekivano: oba razvoja se danas vide kao
neizbjezna.

Sociolozi poput Daniela Bella smatrali su da ekonomski
uspjeh kapitalistickog svijeta potkopava one vrijednosti (a prema
tome i ponasanje) na kojima je bazirana Weberova protestantska
etika. Ova samodestruktivni mehanizam moze biti promatran u
C¢injenici da su u bogatim drustvima vrline kao $to su marljivost,
ekonomicnost, preciznost, strpljivost, bratstvo i hrabrost oklevetane i
izopacene tako S$to su to postali negativni kvaliteti, ili su zamijenjeni
novim vrijednostima i novim kodeksima ponaSanja, koji su uistinu
‘postindustrijski' u mjeri da, generalno prakticirani, ne bi mogli nositi
industrijsko drugtvo.™®

Tako je individualizam izopacen u narcizam, bratstvo u
pararacionalno kolektivno ponaSanje grupa na rok-koncertima,
samoodredenje u moralnu anarhiju, Sirokogrudost u razuzdanost,
tolerancija u vrijednosnu neutralnost, natjecanje u iskazivanje
mahnitosti, iskreno druzenje u nivelaciju (umjesto istih uspjeha, isti
rezultati), osjecajnost u placljivost, opreznost u odbijanje
preuzimanja rizika, postovanje u pribojavanje, erotika u seksualnu
atletiku, marljivost u opsesivnu potrebu za radom i fleksibilnost u
mrznju prema tradiciji. Ukratko, kao S$to je Marcel Boisot ustanovio
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1984., takve su perverzije neminovne kada izmedu klju¢nih faktora
racionalnosti, slobode i ljubavi ve¢ duze vrijeme nema harmonije.
Desilo se to stoga $to racionalnost bez slobode vodi u Arhipelag
Gulag, a racionanost bez ljubavi vodi u Auschwitz; sloboda bez
ljubavi vodi u eksploataciju drugih, sloboda bez racionalnosti vodi
samouni&tenju.™

Moderna 'scena’ u industrijskim drzavama poznaje simptome
disfunkcije. Simbolizirgju ih 'zeleni' studenti u Americi Koji
napustaju studij trazeéi alternative za isti sistem koji im je dao
izobiljei slobodu. Ovako mladi ljudi iskazuju sasvim temeljito - kroz
svoje specificne probleme, opsesije ili frustracije - strukturalnu
zabrinutost, potrebu za emocionalnom sigurno$¢u, nelagodu prema
zagonetnom pritisku hipertroficne tehnologije, otpor prema onima
koji strah ulijevaju i obozavanje racionalnosti kada je u pitanju
ckonomsko ili nuklearno zastrasivanje.

Oni, zapravo, pokazuju da se ne mogu pokidati ¢ovjekove
transcendentalne karike, a da se ne suoCi sa besmislenos$cu,
beskrajnoscu 'proklete slobode'.

Pogledajmo ih, ove zrtve amoralnog industrijskog drustva.
Oni imagju sve - autonomiju, zastitu od beSike do groba, seks bez
tabua, drogu maltene na zahtjev, veliki dio slobodnog vremenai sva
ljudska prava koja se mogu zamigliti. Ali ono §to oni osjecaju, to je
egzistencijalna praznina, ono za ¢ime Ceznu je toplina u drustvu i
duhovni ucitelj koji zraCi autoritetom. A iza ovoga svega stoji sve
vaznije pitanje smisla.

Ovo je zalede iznenadnom, ponovnom pojavljivanju reli-
gioznosti kao ‘psiho-buma sa mnogim sektama i ekstremno
subjektivnim kontemplacijama njihovih sredistal (Rosemaria Stein),
&to je uzrokovalo da se Anglikanska crkva nepovoljno izrazi o
njenom misticnom potencijalu. Oval trend prema ezoteriénom, prema
Jesus-tripu moze krenuti nepoznatim stazama. Prije ili kasnije, u
traganju za aternativom, za nepobitnom religijom, srest ¢e se sa
fenomenom islama koji je u usponu i koji se danas spoznaje kao treci
put izmedu utopije Zapadai materijalizma Istoka.
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Druk¢iji razvoj u islamskom svijetu poceo je sa oslobod-
ilackim pokretima ovoga stolje¢a koji su konacno izborili svoju
politicku nezavisnost. Sa AlZirom (1962.) posljednja kolonizirana
muslimanska drzava, izuzimaju¢i Palestinu, ponovo je stekla
suverenost.

U pocetku su ove mlade drzave i njihovi heroji - Muhammad
'‘Ali Gindh, Gama 'Abd 'Al-Néasir, 'Ahmad ben Bella, Huari
Bumedijen - nastojali kopirati zapadne modele: liberalizam,
nacionalizam, socijalizam, komunizam.. Islam nije igrao specifi¢nu
niti prominentnu ulogu, budu¢i da je rani arabizam bio jednako
nereligiozan kao i rani cionizam. Alzirski FLN i tuniski Novi DustQr
(Ustav) hili su sekularni na nivou upravljanja. Ovo prilagodavanje
Zapadu, koje kontinuirano traje od zadobijanja samostalnosti, u
osnovi je korespodentno kemalistickoj doktrini i1 idealima vestern-
izacije modernistickih muslimana, poput Muhammada 'Arqina u
Francuskoj i Bassama Tibija u Njemackoj.

Ali, svi ovi eksperimenti pokazali su se neodgovarajuéim u
borbi za zaustavljanje porasta nataliteta, niske stope izvoza, odliva
kapitala, nepotizma, korupcije, duga i emigracije intelektualaca,
uprkos ¢injenici da su napravljeni mnogi pokusgji da se problemi
rijeSe zajedno: osnovane su Arapska liga (1944.), Organizacija
islamske konferencije (OIC - 1969.), Kooperacioni savjet zemaja
Zdjeva (GCC - 1981.) i UnijaMagriba (UMA - 1989.).

Protivno ovom backgroundu, pocetkom sedamdesetih godina
ovoga vijeka fenomen reislamizacije je u porastu i od tada je
neprekidno predmet anadliza s aspekta isamizma ('islamiyya),
fundamentalizma 1 integrizma, o ¢emu ¢e biti rijeci 1 u nekim od
poglavijaove knjige.*?

U pocetku se vjerovalo (i hadalo) da je to bio samo pokret
drustvenog otpora. Ovaj nacin gledanja na ponovno ozivljavanje
islama samo kao funkcije tehnoloske praznine jedino govori o
nesposobnosti analiticara da shvate religijski faktor. Jasno je da
njima nedostaje razumijevanja za ljude koji pristupgu svojoj vjeri
ozbiljno, cCak i u slucajevima gdje je islamski svijet promatran
blagonaklono kao tre¢i romanticarski svijet.
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U meduvremenu je Bassam Tibi pokazao da termin reis-
lamizacija sadrzi pogrjeSnu premisu posto, izuzev medu nekim
zapadno orijentiranim gradskim 'intelektualcima, islam nikada nije
izgubio svoj znaCaj kao sistem vjerovanja i upucivanja, ¢ak ni u
Turskoj, nego je svoju vaznost zadrzao ispod 'tanke kore
modernizma (Arnold Hottinger).

Danas postoji suglasnost u tome da obnovljena manifestacija
islama mora biti sagledavana kao ponovno nastupanje svetog u javnu
sferu (Gilles Kepel posebno je ovo naglasio u naslovu svoje
posjednje knjige La revanche d'Allah). Logicki, ovo podrazumijeva
temeljno odbacivanje zapadne suvremenosti. Islamski svijet gleda na
zapadno gubljenje i prekidanje veza sa transcendentalnim kao na
sakacenje ljudske sposobnosti, odgovarajuéi na to kontraprojektom
koji navjescuje kraj evropocentrizma (Poslije propasti komunizma, a
u pogledu historije ideja svijet je ponovo bipolaran).

Ovo je kompatibilno sa stanjem stvari u kojem ponovni
procvat islama pruza povrijedenim muslimanima Treceg svijeta
Sansu da se vrate svojim korijenima i konacno povrate osjecaj
dostojanstva: odustgjanjem od natjecanja (u kojem nikako ne mogu
pobijediti) sa Zapadom u potroSackom sektoru. Naprotiv, ocigledno
neprekidni lanac ponizavanja arapskoga Svijeta, specijalno u
Palestini, pripremio je politicku osnovu za religijski i moralni revolt.

Naravno, u islamskom svijetu postoje i islamisticke snage
koje koriste religiju primarno u svrhu pravdanja svojih politickih
ciljeva. Revolucionarno §iitsko preuzimanje vlasti u Iranu (1979.) i
Zajevski rat (1990. - 1991.) neki su okarakterizirai u stilu: "Nanijeli
su islamu vise Stete nego iSta drugo u ovome stoljecu" (Wolfgang
Giinter Lerch).*®

Dakako, kao i vise puta u njihovoj historiji, Oxident i Orient
jos§ jedanput ocituju prizor destrukcije. Tokom Zaljevskog rata strah
se rasirio medu muslimanima u Evropi i u USA, upravo kao i medu
Evropljanima na Magribu i Bliskom istoku. Cinilo se da ¢ekamo
nove krizarske pohode iz oba smjera. ViSe nije bilo govora o
kr§¢ansko-islamskon dijalogu (vidi Islamski pogled na krsé¢anstvo).
Umjesto toga, islam je demoniziran vise nego ho je to bio slucg
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tokom dugog vremenskog perioda.**

Iz ove tuzne 1.400-godisnje historije sluzbenih odnosa
izmedu Istoka i Zapada mozemo izvuéi pouku da oba svijeta,
specijalno u eri odbrane od masovne destrukcije, morgju pokazati
jedan drugome viSe tolerancije ako se Zeli odrzati svjetski mir.
Najbolje je da Zapad po¢ne razumijevati islam i islam Zapad, to bi
bilo lakSe. Ova knjiga pokuSava probiti 'sve kulturno determinirane
zapreke razumijevanju' (Wolfgang Slim Freund) koje nam na putu
stoje.
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Kompletna religija

Kr$¢anski misionari pripisuju zaslugu za silovit prodor islama
u zapadnu Afriku, Senegal, Kamerun i Obau Slonovace,
jednostavnosti njegovg ucenja i oslobodenosti od zamrSenih
misterija. Ako je to ta¢no, onda je moguce opisati cjelovitu religiju u
samo jednom poglavlju.

Biti musliman znaci ispunjavati dvije pretpostavke: a)
vjerovanje u personanog (ali bespolnog) transcendentalnog Boga
(koji je aktivan u svijetu) i b) vjerovanje u Njegove objave jednako
vazne od 'lbrdhima do Muhammeda.

Muslimani vjeruju u Boga stoga $to im je Njegova
egzistencija logi¢na u pogledu egzistencije svijeta (ontoloski) i
Njegove nedeterminiranosti (kauzalno) uprkos znanju da je, sa
znanstvene tacke gledista, prijeporno zakljucivati da postoji nesto §to
ne moze biti osjetilno opazeno, pa je shodno tome vrijednost nase
logike za takve operacije neprovjeriva.

U prvom dijelu dipartitivnog islamskog ocitovanja vjere
musliman 'o€ituje' svoju vjeru u Boga (‘aShadu), mada ne u
najjednostavnijoj formi (‘ashadu Allahd) nego, shodno 112. suri,
izrazava protivljenje dualistickoj, trinitaristickoj 1 politeistickoj ideji
Boga
Reci: 'On, Allah, Jedan je!

30



Allah je utociste svakome!
Nijerodio, nit' roden je!
| niko Mu ravan nije!

Sa formulacijom Ja ocitujem da nema drugog boga osim
Allaha (Ashadu 'an 1a 'ilaha 'illa “Allah) musliman naglaSava
jedno¢u Boziju. Sa muslimanske tacke gledista, princip jedinstva
(tawhid) primjenjuje se na duh i materiju, dusu i tijelo, znanost i
religiju, Covjeka i prirodu, kao i na musimane same: njihov
neprestani cilj je stvoriti jedinstvo u formi umme.

Kao teisti muslimani su agnostici u terminima epistemol oske
teorije, po pitanju BoZije egzistencije, Njegove esencije 1 djelovanja;
oni vjeruju da je Njega mogucée opisati samo u negativnim
terminima; naprimjer, da Bog nema pocetka i nema kraja. Muslimani
su takoder uvjereni da (prirodnim promisljanjem) nije moguce
prona¢i zivotni put sasvim prikladan ljudskim bi¢ima. Stoga
inzistiraju na vaznosti Objave.

Osim toga, vjeruju da je Bog poslao svoju poduku ljudskim
bi¢ima preko vjerovjesnika monoteizma kao Sto su lbréhim, Mdsa i
IS, Cije poruke su 'zapececene' Kur’ @nom, kulminirajuci sa porukom
upuc¢enom Muhammedu (Muhammed ... je pecat vjerovjesnikd,
33:40). Zato drugi dio islamskog ocitovanja vijere glasi: | ja ocitujem
da je Muhammed Njegov poslanik (Wa 'ashadu 'anna Muhammadan
rasila“Allah).

Samo ono $to je zavrSeno, a u pitanju Bozije objave ono Sto je
kompletno, moze biti zapecaceno. Uprkos poslanstvim. Musaai Isaa,
postojala je potreba i prigoda za kompletiranjem: potreba, stoga sto
su sa islamske tacke gledista jevreji i krS¢ani falsificirali poruku
upucenu njima - jevrgji kroz postulat o ‘izabranom' narodu
pregovaraju¢i sa Bogom, a kr$¢ani kroz postulat o sinu Bozijem, a
prigoda, stoga $to je ljudski razvoj u sedmom stolje¢u bio
uznapredovao do tacke na kojoj bi jasnije norme mogle biti ponovo

" Svi prijevodi kur”anskih ajeta na bosanski jezik preuzeti suiz: Kur’an sa
prijevodom na bosanski jezik, preveo Enes Kari¢, Bosanska knjiga, sargjevo, 1995.
(prim. prev.)
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uspostavljene i upotpunjene Objavom.?

Ovo objasnjava rije¢i objavljene na deveti dan mjeseca
hodoc¢as¢a (d0 'al-hidzdza) 632. godine, 81. ili 82. dan prije
Muhammedove smrti:

Danas sam vam vjeru vasu upotpunio,
i blagodat Svoju prema vama ispunio,
i daislamvasa vjera bude

- Jasamhtio! (5:3)

Muslim je particip aktivni glagola salama ili ‘aslama, koji je
korespodentan arapskom korjenu sim a koji odreduje ideju predanosti
i pokornosti. Zato je u originalnoj Kur’anskoj definiciji musliman
ong koji nalazi spas putem dobrovoljne pokornosti. Na temelju
ovoga, Johannes Sokolowsky dao je uzornu definiciju islama kao:
"predanosti koja glavno teziSte stavlja na mir i koja omogucava da
neko bude sasvim kompletan, fizicki i duhovno zdrav".®> Stoga se
ljudi poput 'Tbréhima, 'Iséa i nekih predislamskih arapskih beduina
mogu smatrati muslimanima.

Danas, medutim, musliman oznacava nekoga ko nalazi mir u
pokornosti Bogu specijalno u skladu sa Kur’ @nom; ovo ukljucuje

- postojanje Boga,

- postojanje drugih duhovnih bic¢a (Boziji meleki)

- postojanje Bozije objave (Bozije knjige)

- danje poslanika (Boziji vjerovjesnici)

- Sudnji dan (zivot poslije smrti)

- predodredenje (vidi: Fatalizam)

S druge strane, islam propisuje kodeks ponaSanja koji je

specifican sam po sebi i koji zajedno sa o€itovanjem vjere (Sahadah)
obuhvata takozvanih pet temelja:

- ritualnamolitva u odredeno vrijeme pet puta dnevno,
- godisnje placanje poreza na kapital (zakat),
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- dnevni post tokom mjeseca ramazana,
- ukoliko je moguée, jedanput u Zivotu hodocastiti Mekku.*

Ovi 'temelji' pokazuju da se islam bazira na vjerovanju i
djelovanju, molitvi i radu; ¢ak i takve duhovne aktivnosti kakav je
namaz (uvjetno kazano ‘islamska molitva') spojene su sa fizickim
aktivnostima. Ovo je jasno izloZzeno u suri 'Al-'Asr, objavljenoj u
Mekki:

Tako mi vremena, covjek je na gubitku, doista - osSim onih koji
vjeruju i dobra djela cine, i koji medu se istinu preporucuju, i koji
medu Se strpljenje preporucuju! (103:2).

Ovo je minijaturni portret dobrog muslimana;, on namaz
obavlja 1 vjeruje u Boga, ¢ini dobro za svoje bliZze jednako kao 1 za
islam, bez arogancije.

Musliman moze pogrijesiti bez dovodenja u pitanje svoje
pripadnosti islamu. Ali ako je prestao namaz obavljati pa prematome
prekinuo svoj odnos sa Bogom, njega se teSko moze smatrati
muslimanom. Ova namaz u svom ritualu zahtjeva formu (saléat) i u
njegovom sredistu nije moljenje nego je hvaljenje, sto dakako ne
iskljucuje druge oblike bogostovlja.

Kao konacna objava, Kur’an je najvazniji ai nei jedini temelj
islama. Ova knjiga sa svojih 6.236 stavaka (‘ayat) i nesistemati¢no
podijeljenih 114 poglavlja (sOrét), najvise u stihovanoj prozi, sadrzi
sve objave koje je Muhammed primio otprilike izmedu 610. i 632.
godine u njihovoj kompletnoj i originalnoj formi. Za muslimana
Kur'an je Rije¢ Bozija koja nije stvorena nego je objavljena u
jednom historijskom razdoblju na arapskom jeziku 1 jedina
nadnaravnost islama (i u isto vrijeme, najcudesnija potvrda
Muhammedovog poslanstva).” Uz to, Kur’ an nije, kao to je to slucaj
sa ve¢im dijelom Starog i Novog zavjeta, -'inspiriran’, nije pripovijest
iz druge ruke, nego je Boziji govor u cjelini, kako u prvom licu
jednine ili mnozine, tako i1 u tre¢em licu jednine (tako da uvijek
ostajemo svjesni problema shvacanja Njegovoga bica).

Nemusliman moze pore¢i autenticnost objave, ali ne moze
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poreéi autenti¢nost teksta. Ovo vazi za zapadne orijentaliste koji su, u
slu¢aju Kur’@na, odobrili one kriticke metode koje su gotovo potpuno
izostavljene naulomcimaBiblije.

Nemusliman moze odbaciti sadrzaj Kur'éna, ali ne moze
ignorirati fascinantnost koja izbija iz snage njegova jezika i poeti¢ne
moc¢i njegova teksta, koji je ocCarao i Johanna Wolfganga von
Goethea i Friedricha Riickerta® Arapima su jasnoéa i harmonija
Kur’ anskoga jezika dovoljan dokaz njegovog nadnaravnog porijekla.
Na zalost, neki muslimani shvacaju iz Kur’ anskoga stavka: A u Knjiz
mi nista nismo zanemarili (6:38) da Kur'én ima gotovo
enciklopedijsku kompetenciju u podru¢jima koja nemaju niSta sa
teologijom i etikom, osobito kada su u pitanju znanstveni fenomeni.

To $to je Maurice Bucaille pokazao da, u poredenju sadrugim
svetim knjigama, samo Kur'an nije u konfliktu sa modernim
znanstvenim  spozngjama, odaje sasvim drugo, iznenadujuce
stanovidte.” Osobno, ja drzim da je opis oplodivanja Zene, u suri 96:2,
krainje impresivan: sa medicinske tacke gledista joS prije 1.400
godina korektno je opisan u Kur'dnu kao priévrséivanje ili
prikopcavanje (spermatozoida). Do dana danasnjeg arapska rijec
‘alaq pogresno je prevodena jednostavno zato $to u ovom kontekstu
niko nije mogao pronac¢i odgovarajuci ekvivalent ovoj rijeci.

Mada je nemoguce prevesti Kur'én bez desemantizacije,
uglavnom zbog osobitih karakteristika arapskoga jezika u kojem je
moguce tvoriti vremenski neodredene izjave i zbog obilja njegovih
asocijacija, ipak je on postao najprevodenija,® i naj&ampanija knjiga
u historiji svijetai jedina knjiga koju na hiljade ljudi znaju napamet.
Arapski jezik je ta] koji danas objedinjuje islamski svijet, svijet koji
broji milijardu ljudi.® Njegova gramatika i bogatstvo njegovih rijei
uzrok su c¢injenice da je arapski jedini jezik u kojem 1.400 godina
stare tekstove mogu Citati prosje¢no obrazovani ljudi bez prevodenja
na nesto sto bi se zvalo suvremeni arapski.

Ova knjiga postala je jedna vrsta super-oruzja (Die Zeit), a
poslije Zaljevskoga rata bila je bestseler 1991.%° godine.

Ovo ne daje nuzno pozitivan razvoj, ima li se u vidu ¢injenica
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da Kurédnske studije bez valjanog uskladivanja mogu biti
kontraproduktivne, stoga postoji i drugi stub islama kao sistema
vjerovanja: tradicija poslanika.

Kur'dn moze ispravno shvatiti samo onaj koji je dobro
upoznat sa historijskim kontekstom u kojem su objavljivani geti
pojedina¢no kao i sa redosljedom njihovog objavljivanja. Brojni
komentari nude sasvim razli¢ite tacke glediSta u zavisnosti od toga da
li dijede literarna ili 'skrivena znaenja, Siitske ili sunijske
tendencije, dali ih je pisao sufijaili obi¢ni vjernik,** dali ih je pisao
'Al-Tabari u devetom ili Muhammad 'Asad u dvadesetom stoljeéu.*?

Jednako je vazno poznavanje §ta je poslanik islama, ¢ovjek
najvideg integriteta, autoriteta i duhovnosti i goleme harizme™
uradioili svjesno nije uradio (hadit) obzirom nato daje kao primalac
Objave bio njen najbolji interpretator u stvarima koje su manje jasne.
A Kurén izri¢ito zahtjeva da slijedimo Muhammedov primjer.
Islamski pijetet okrenuo je ovu teznju u imitaciju vanjskih detalja
(noSenje brade, nacin c¢is¢enja zuba, sklonost ka medu itd.). Ovo
ukljuéuje i musko obrezivanje koje nije spomenuto u Kur’ &nu nego je
praksa koja potjece iz Starog zavjeta i koju prakticiraju sve islamske
tendencijei sekte.

U nekim krugovima velicanje Muhammeda, kojega je Bog
izabrao kao dostavljaca Svoje objave, preraslo je u cgzaltirajuée i
nesigurne forme glorificiranja, $to je posebno evidentno kroz
slavljenje njegova rodendana (mawl(d) a Sto nije sasvim bezopasno
imali seu vidu razvoj Isusa u kristologiji. Ova skromni Arap, koji je
prilikom prve objave (Citaj!....) u Velikoj noé¢i (Laylat 'al-gadr)
priznao da je nepismen i koji je uvijek isticap svoju samo ljudsku
prirodu, opisuje se kao bezgrijeSna preegzistencijalna kosmicka svjet-
lost (svjetlo Muhammedovo), okruzena mitom i legendom.**

Samo potanko proucavanje hadiskih zbirki, bazirano na
istinskom poznavanju tradicije, omogucava vjernicima i onima koji
se interesirgju za Islam potpuno razumijevanje islamskoga morala i
etickih poucavanja u svoj njihovoj kompleksnosti. Samo prakticiranje
ovoga sunneta gradi specificnoga islamskog covjeka i islamsku
civilizaciju.®> Ovgj svijet nije moguce opisati na kratkom prostoru.
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Za nas je vaznije istraziti razlike izmedu islamskog i zapadno-
kr$¢anskog gledanja i poimanja ¢ovjekai morala danas.

Uprkos fundamentalnim moralnim osjecajima, mi imamo
zajednicke vrline kao $to su bratstvo, iskrenost, samilost, darezljivost,
uljudnost itd. - tako da je moguce izvesti Sest znacajnih razlika
izmedu ovoga dvoga:

1. Musliman zivi u svijetu bez klera i religijske hijerarhije,
kada molitvu obavlja - ne obavlja je preko Isusa, Marije ili nekih
drugih posrednika, nego se direktno obra¢a Bogu - kao emancipirani
vjernik - aovo religiju oslobada misterije.

Atmosfera ovakve vrste primjerena je modernom,
demokratskom i punoljetnom gradaninu znatno vise nego atmosfera
pravoslavnih i katoli¢kih crkava koja odise posrednistvom, koja je
usredsredena na sakramente.

2. Sa svojom apsolutnom zabranom svinjskog mesa, alkohola
i drugih opojnih sredstava, IsSlam doprinosi opéem zdravlju. Stalno
isticani efekt redovne kontemplativne molitve koja je strukturalni dio
dana svakog muslimana takoder doprinosi dobrom zdravlju pojedinca
a i cijelog drustva u mjeri u kojoj to krs¢ansko nedjeljno bogostovlje
i jutarnja molitva ne doprinose.

3. Suprotno tome Sto Sveti Pavle ne odobrava seksulanost,
vanbracnu ili bra¢nu, 1 propagira monastvo, koje je odgovorno za
vrlo mnogo patnje, represije i grijeha u katolickom svijetu, Islam
odobrava seksulanost bez rezerve. S druge strane propagiranje
Svetog Pavla u koliziji je sa aktualnom situacijom - modernom
'seksualnom slobodom' koja je nastala kao posljedica opceg
nedostatka sprjecavanja. Ovdje dolazi do izraZaja Cinjenica da je
Islam kontinuirano uz prirodne uloge muskaraca i zena, muza i zene,
s uvjerenjem da je nemoguée za dugi period Ciniti neSto protiv
prirode, a da to ne prouzrokuje katasflofalne konsekvence (Vidi:
Zena u drustvu i Zakriveni Orijent).

4. Sa svojom zapovjedi Ljubi svoga bliznjega kao samoga
sebe, krs¢anstvo daje zapovjed prosje¢noj osobi kojoj je nemoguce
ispuniti je, ai koja zbog toga nosi tezak teret na Svojoj savjesti. Ovo,
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poput onoga o demonizaciji seksualhosti, vodi ka porastu negativnih
psiholoskih konsekvenci u¢enja o prvotnome grijehu, sve do tacke na
kojoj je moguce manipulirati masama zahvaljujuci njihovom osjecaju
krivice. Suprotno ovome, Islam je religija zlatne sredine, cije
zapovijedi (Ramazan, dnevni namazi) nisu lahke, ali ih je moguce
ispuniti. Osim toga, Islam ne poduc¢ava muslimana da sebe gleda kao
nekoga ko trazi iskupljenje. Iz masovne sociologije mogli smo
nauciti 0 konsekvencama sindroma iskupljenja

5. Islamski stav prema biznisu i radu socijano je orijentiran,
nije primarno fokusiran na mo¢ i kapacitet proizvodnje, te se stoga
moze sagledavati kao protusredstvo iskakanju iz industrijskoga
drustva (vidi: Islamska trzzsna ekonomija).

6. Na kraju, islamski stav prema pluralistickoj, sekularnoj
drzavi odrazava model tolerancije, uprkos kasnijem materijalistickom
stgjalistu i zahtjevu da bude jedini put ka univerzalnoj sre¢i (vidi:
Tolerancija ili nasilje?) sto je vidljivo iz zadnjih gjeta 109. sure, koja
bi trebala biti pricvrS¢ena iznad radnog stola svakog muslimana,
kr§¢anina, ateiste i agnostika, kao i iznad stola autora ove knjige -
prije ulaska u bilo kakvu komparaciju sistema:

Ja necu robovati onima kojima vi robujete,

a vi necete robovati Onome kojem ja robujem,
ja nisam bio rob onima kojima ste vi bili robowi,
ani vi niste bili robovi Onome Kome robujem ja!
Vama - va3a vjera, a meni - vjeramojal

Biljeske:
1. Danam je Bog 'blize nego nasa Zila kucavica' ne treba shvatiti u
smislu imanentnosti kojavodi u panteizam. Vidi 2:255.

2. Mogucénost zamjene ranijih geta kasnijim, spomenuta u 2:106,
generalno je usvojena i ne upucuie na metafizicke ili historijske
fakte. Slazem se sa Muhammadom 'Asadom da rije¢ 'ayat u
ovom kontekstu treba shvatiti kao poruku, sto podrazumijevada
se abrogacija odnosi samo na predkur’ anske objave, a ne na
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korekciju u istom periodu. Vidi Muhammad Asad: The Message
of the Qur'an, Gibraltar, 1980., fusnota 87., na 2:106., i
Mahmid Ayoub: The Qur'an and its Interpreters, knjiga 1,
Albany, 1984., str. 138. Gdje god ne postoje proturjecni propisi
u Kur’anu, oni moraju biti sagledavani u odnosu lex specialis i
lex generalis, podljednji prelaze¢i preko prvog, ¢ak i ako je
posljednji objavljen kasnijeg datuma. Vidi na primjeru
postepene zabrane vina, Helmut Gitjee Koran und
Koranexegese, Ziirich, 1971., str. 264.

Friede und Islam, u Geist und Leben, 1983., br. 2., str. 145.
4:136, 2:285.

Za historiju Kur'éna vidi Ahmad von Denffer: 'Ulim ‘al
Qur'an, An Introduction to tbe Sciences of the Qur'an,
Leicester, 1983. i Muhammad Talbi: Reflexions sur le Coran,
Paris, 1989.; Paul Schwarzenau: Korankunde fur Christen, Il
izdanje, Hamburg, 1990. Za orijentalisticku ta¢ku glediSta:
Rudi Paret: Mohammed und der Koran, Stuttgart, 1985.

Ahmad von Denffer: Der Islam und Goethe, Al-Islam, Munich,
1990., brojevi 1-4. Achmed Schmiede: Goethe und der Islam,
Al-lslam, 1982., broi 6., str. 15.; Rickert je veoma uspiesno
preveo Kur’én primarno u stihovanoj formi (Der Koran, 1888.,
ponovo Stampano u Hildesheimu, 1980.).
Zagonetni Kantov doktorat iz 1755. ima Bismillu rukom
napisanu na ovaj nacin Bismillahi-r-rahmani-r-rahim; vidi
Ahmad fon Denffer, Deutsche Denker und der Islam, Al-Islam
1985., br. 2., str. 20.

Maurice Bucaille: The Bible, the Qur'an and Science- the Holy
Scriptures examined in the light of modern knowledge, preveli
Alastair D. Pannell i Maurice Bucaille, Indianapolis, 1978.

Muhammad Hamidullah je dodao svome prijevodu Kur',Ina 40.
stranica popisa prijevoda Kur’@na na svim mogu¢im jezicima,
ukljucujuéi i yiddish. Vidi Le Saint Coran, t rinaesto izdanje
1985., str. LX. Kao prvi prijevod na engleski jezik Hamidullah
navodi ongj iz 1648., koji je preveden sa francuskog jezika a
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10.
11.

12.

13.

14.

15.

uradio ga je Sieur du Ryera 1647. godine. Prvi prijevod na
njemacki jezik uradio je Salomon Schweiggern 1616. godine
prevode¢i sa talijanskog. U meduvremenu su uradena najmanie
22 kompletna prijevoda na njemacki, ali samo je jedan preveo
Nijemac sunijski musliman.

Za nacionalno razvrstavanje u skladu sa Yearbook of the
Encyelopedia Britannica, vidi Al-lsslam 1982., 4/5, str. 9.

Susanne Mayer: Die Wunderwaffe, Die Zeit, 15. februar 1991.

Za bolji pregled predmeta vidi Mh. Surty: A Survey of 'Tafsir
Exegesis Literature in Arabic u Muslim World Book Review,
Leicester, 1987., br. 4., str. 51. i Rabah Stambouli: Le
commeniaire, oranique u El-Moujahid, Alzir, 30. mart i 1. april
1990.

'‘Al-Tabari: The Commentary of the Qur'an, knjiga I, Oxford
1987.; Muhammad Asad, citirano djelo, fusnota 2.

O li¢nosti Muhammeda vidi 'Ibn 'Ishaq / 'Ibn Hischam: The life
of Muhammad, Oxford, 1955.; Martin Lings: Muhammad, New
York, 1981.; i Virgil Gheorghiu: La vi de Mahomet, Paris,
1970.; Emile Dermenghem: Mahomet, Paris, 1960.; Karen
Armstrong: Muhammad: A Western Atlempt to Understand
Islam, London, 1991.

Annemarie Schimmel: Und Muhammad ist sein Prophet,
Cologne, 1981.

Najvaznije hadiske zbirke su one i od 'Al-Buhérijai Muslima
Raspolozivi kompletni prijevodi su samo na engleskom i
francuskom. Vidi Sahih al-Buhari , IX knjiga, Chicago, 1976.;
Sahih Mudlim, IV knjiga, Lahore, 1976. Za kompletno
prikazivanje islamske vjere upuéujem na Henri Laoust: La
profession de foi d' Ibn Taymiyya - La Wasitiyya, Paris, 1986.;
Muhamad Hamidulldh: Initiation a 1' idam, Alzir, 1981.;
Muhammad 'Abduhu: Rissalat at-Tawhid, Paris, 1925.
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Islamski pogled na kr§éanstvo

Kad god musliman izgovori ili pro¢ita ime poslanika
Muhammeda, takoder i dok ¢ita ovu knjigu on uvijek moli mir i
blagoslov za njega! On isto treba ¢&initi kad god spomene ime
vjeroviesnika'lsda.

Ovo bi moglo iznenaduiuc¢e zvucati onim ¢itaocima koji ne
poznaju dovoljno islamsko ucenle. Islam ne treba razumijevati kao
novu, mladu religiju u odnosu na kr§¢anstvo, nego kao konacno
uobli¢enje ‘lIbréhimovog monoteizma. Islam se moze sagledavati i
kao ngmlada i kao ngstarija od tri svjetske religije. U stvari,
sukladno svojoj toleranciji,? iSam ne zadrzava to pravo ekskluzivno
za sebe, kao Sto to Cini katolicka crkva. Zapravo, priznajuéi u
principu sve ranije poslanike,® a samim tim i neospornu jezgru ranijih
objava,* Kur' an je ekumenska objava.®

Ti reci: Mi vjerujemo u Allaha, i vjerujemo u ono $to je nama
objavijeno, i u ono o je objavijeno ‘Ibrahimu, 'Ismailu, i 'Ishaqu, i
Ya'qibu, i unucima, i u ono $to je objavlijeno MUsau, 'lsau i
vjerovjesnicima od njegova Gospodara. Mi medu njima ne gradimo
nikakvu podjelu i mi smo predani Allahu

Vrijednost islama ne proizlazi iz njegova nepriznavanja druge
dvije religije, nego iz njihove uporedivosti.® U stvari, islam, judaizam
1 kr§¢anstvo su objavljene religije, ¢ije su razlike male u usporedbi sa
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budizmom i hinduizmom.’

Razumljivo je da mudimani vide Isda kao vjerovjesnika
isama, ali ne posljednjeg, koji je u svakom slucaju bio musliman s
obzirom da je bio 'pomiren s BoZijom voljom'? Islamska teologija
u¢i da je Muhammed (Ahmad) bio nagavljen, ne samo u Starom
zavjetu, ve¢ i od Isda, takoder, kao posljednji poslanik koji ¢e
zapedatiti sve objave (33:40).°

Islamsko uc¢enje o 'lsdu i Maryami primarno se temlji na
tre¢oj i devetnaestoj suri Kur'ana,'® di (o je manje poznato) i na
islamskoj tradiciji (sunna). Oba izvora predocavau u osnovi ‘Isdovu
i Maryaminu ulogu u historiji spasenja, pa su, prema tome, manje
narativne a vise arhetipne naravi:

A spomeni u Knjizi i Maryamu, kad ona od celjadi svoje na
istocno mjesto ode... a mi smo k njoj poslali Gibrila i on joj se
pokaza u liku muskarca lijepoga... Kako ¢u ja imati djecaka - povika
ona - kad me muskarac ni jedan dotakao nije? (19: 16-20)

... Tako ¢e biti - Allah rece - Allah stvara ono sto hoce! Kad
On nesto odredi, On samo rekne 'Budi!’ i ono bude. | Allah ¢e njega
Knjizi nauciti, i Mudrosti, i Tawr Gatu, i 'Ingilu. (3:47)

.. i iscjelivat ¢u slijepca od rodenja, i gubavog, i oZivjet ¢uU
mrtve dozvolom Allahovom! (3:49)

Ovi geti c¢ine jasnim da muslimani vide 'lséa kao vjerov-
jesnika rodenog na nadnaravan nacéin, od Boga nadahnutog (5:110)
poslanika zidovske tradicije, ne od Boga zacetog (112:3; 72:3), nego
ga je Bozijom voljom rodila ¢asna djevica Maryama. On nije
preegzistencijalni, konsubstancijalni 'Sin Boziji' kako poducava
nauka o inkarnaciji, nego je Njegov sluga (‘abd):

| oni vele: Allah je uzeo sebi dijete!’ Hvaljen On nek je! On ni
0 kom ovisan nije! (10:68)

A oni govore: 'Svemilosni je uzeo sebi dijete'? Vi zbilja nesto
podlo zborite! (19:88)
Kur’an jasno odbija svaku idgju o Svetom trojstvu (5:72-75)
ukljucujuéi de facto i bozansku Maryaminu prirodu (5:116-118), Sto
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bi moglo proziéi iz njezinog pretjeranog postivanja (ilustracija cega
je dogma o njezinu uskrsnu¢u na nebo, na primjer).” Kao i njezin
sin, Maryama je znak svjetovima (21:91) i jedna od posludnica
(66:12), ni vise ni manje!:

| 'Trojica su!' - ne govorite! Prestanite... Samo je Allah Bog
jedini. (4:171)

Kur’an potvrduje 'lséovo uzdignu¢e na nebo (4:158) koje,
medutim, nije udlijedilo nakon njegova raspeca, kako to opisuje
Evandelje (4:157).

Kako se danas moze gledati na odbacivanje bozanske prirode
Iséove, odbacivanje Svetog duha kao bozanskog bica, pa prema tome
1 trojstva? Ja vjerujem da ¢e Islam na ovol veoma znacajnoj tacci
pridobiti pristalice kr§¢anskoga smjera.

Svaki dan krsc¢ansko Zi¢e Sveti duh sve teze igra svoju ulogu.
Postaje evidentno da je ovo bozansko 'bic¢e' intelektualna konstrukcija
postala zahvaljujuéi predkrs¢anskim platonskim i gnostickim kao i
neoplatonistickim idejama koje su se kasnije postepeno infiltrirale u
crkvu.

Autor Evandelja po Ivanu, ma ko on bio, dao je ovoj
spekulativi gorsku svjezinu: "U pocetku bijase rijec, i rije¢ bijase sa
Bogom i Bog bijase rijec..."

Filozofsko obli¢je boZzijeg trojstva u tekstu Novog zavjeta
postalo je procesom tumacenja i1 prevodenja. Relevantna rijec
'utjeSitelj’ prvo je bila prevedena kao "duh" a, onda u glavnim spisima
kao 'Sveti duh'.*?

‘Logos ili 'duh’, medutim, opisan je svuda u Novom zavjetu
kao nesto §to nije osoba, $to nije licnost, medu ostalim i kao 'duh
boziji' (1 Cor. 2:10-12) i kao dar (Luke 11:13). Sigurno je da Isa
nikada nije upucivao na postojanje tako fundamentalne stvari kao sto
jetrojstvo; On je kao i svi zidovski krSc¢ani sigurno slijedio zidovsku
idgju Boga.™®

Kao §to je poznato, ovo nije sprijecilo Koncil u Nikeji (325.)
da ustanovi trojstvo, ne kroz deklaraciju, nego konstitutivnim aktom,
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samo kao dogmu, istovremeno eliminirgjuc¢i svu raniju kr$éansku
literaturu koja je kontradiktorna ovoj konstrukciji.

Vazna je (ili tragi¢na) Cinjenica da su najstariji prezivjeli
manuskripti Novog zavjeta oni koji su napisani poslije Koncila.
Mada se neko ne mora nuzno sloziti sa Karlheinzom Deschnerom,
koji upucuje na 'kriminalnu historiju krS¢anstva', njegove teze su
sasvim korespodentne muslimanskoj teoriji.**

Kadaje u pitanju ontologijski status Isusai njegova uloga kao
gpasitelja, situacija je ista Danas protestanti, ali takoder i neki
katoli¢ki teolozi, ne samo da obmanjuju sami sebe kada je u pitanju
nesigurnost izvora koji tretirgju povijesnu vjerodostojnost 1susa, nego
su i popustljivi i prema bezbrojnim kontradikcijama i anahronizmima
u Evandelju i kasnijem uvodenju paganskih elemenata u kr§¢ansku
praksu. Relevantan materijal je u toj mjeri oskudan da znanstvena
istrazivanja ¢ak stavljaju pod sumnju pitanje da li je Isus ikada bio
stavljen na ku$nju. U svakom slu¢aju, postoji nekoliko dokaza o
njegovoj smrti, ai nije bilo ocevidaca njegove sahrane ili
uskrsnuca.

Ova situacija objasnjava I sus bum u suvremenoj literaturi gdje
samo popis literature napisane o Isusu u posljednjih 30 godina broji
otprilike 500 stranica.

Cak je nesigurna i tekstualna evidencija koja govori o
inkarnaciji. U korektnom prijevodu Novog zavjeta nepristrasan
Citalac ne bi nasao ni jedne reference koja bi upucivala na bozansku
prirodu Isusovu. Isus i Bog ne tretirgu se identicno. U stvari,
situacija je suprotna, ne samo u pitanju Golgote, nego generalno. U
Evandelju po Ivanu Isus kaze: Ja se uzdizem do mog Oca i tvog Oca,
i stizem do mog Boga 1 tvog Boga (20:17).

Ne trebamo doslovno shvatiti termine kao $to su ‘otac’ i sin;
oni imaju alegoricki smisao u svim objavljenim religijama.

Suprotno ovom backgroundu, danas je moguce razlikovati
Cetiri kristologije u okviru crkava:

1. Vecina obi¢nih vjernika, posebno u seoskim sredinama,
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prakticirgju monoteizam u kojem je Bog viSe ili manje identi¢an sa
Isusom. Ova antropomorfisticka ideja Boga - dijete u jaslama -
proizlazi iz nase potrebe za oboZavanjem necega S$to se mnogo ne
razlikuje od nas samih (Ovog Boga je Nietzsche ubio!).

2. U protestantskom svijetu posebice, cak 1 medu
sveéenicima, Isus se sve manje promislja kao Bog a vise kao ¢ovjek
koji je postavio standarde, koji je zivio u skladu sa principima bratske
ljubavi, kao ganutljiv Covjek koji je uzivao ugled i Cast, a je li ili nije
tako zivio - postavlja se pitanje nakon §to krs¢ansko-humanisticka
filozofijanije potvrdila samu sebe kao vrijednost samu po sebi.

Osim toga, Isus je u opasnosti da bude sveden na prototip
socijalnog radnika u okviru sistema bizarne teologije.

3. Suprotno ovome gledistu, stoji teologija koja docarava
mitskog Isusa, teologija koja trazi i nalazi utoc€iste od hermeneutickih
problema u misteriji i misticizmu.

U svakom slucaju, ja ovako shvacam Riidigera Altmanna
kada piSe Misteriju noci, u kojoj je Bog (sic) roden i koji ispovijeda
gnosticizam kricanstva.” Vjernicima koji pristaju uz ovakvo ucenje
podastiru se izvori koji ve¢ dugo sluze samo kao nesto na ¢emu se
zasnivaju mitologije o Bogu, Svetoj majci, Nebeskom svjetlu, Sinu i
Spasenju. Teolozi ove provenijencije bez zapreke govore da "Bog
potpuno potvrduje samoga sebe kroz pristojnog covjeka", ne strahu-
juéi od blasfemije govore da "On, Bog, postaje joS neko putem
inkarnacije".!’

4. Na krau, postoji tendencija koju predstavlja Svicarski
teolog Hans King. Oni hrabro i bez iluzija priznau krhkost
originalnih tekstova, ali ne traze utociste u gnostickim iluminacijama
ili u bizarnoj svjetovnosti. Zapravo, oni nastoje rijeSiti historijske i
ontoloSke probleme procesom Zzrtvovanja neodrzivih dogmi za nove
definicije: Ovo vodi ka Isusu kao bi¢u "od Boga odabranom i
ovlastenom”, a trojstvo postaje "Bozie otkrivanje u Isusu Kristu
putem duha".’® Kiing je, &avide izvukao jasan zakljutak svojim
priznavanjem da postoji velika razlika izmedu originalnih navoda u
vezi sa Ocern, Sinom, i Duhom i kasnijih dogmati¢nih crkvenih
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ucenja o trojstvu i kako veé "postoje razliciti kristoloski koncepti
unutar Novog zavjeta'. On priznaje dau Novom zavjetu jedva postoji
iSta Sto bi makar iz daleka sli¢ilo doktrini troj stva.’®

Ako je realna intencija ove kristologije kazati da Isus nit je
zacet od Boga, niti je konsubstancijalan s njim, te da boziji duh ne
predstavlja bozije bice, onda je to musliman, i potvrduje se navod da
su 'muslimani bolji kr§¢ani' - a proizlazi iz toga i stariji kr§¢ani. Samo
je u Kur’anu, kako je to ponovo otkrio Hans King, kristologija
zidovskih kr$¢ana ostala Cista.

Ovo novo/staro razumijevanje prirode i uloge Isusa budi
strahopoStovanje, u kojem je bice poslanika dakako to koje budi
strahopostovanje. Takvo razumijevanje Isusa zahtijeva od svojih
predstavnika da objasne zasto ipak i daje gledgu sami sebe i
izjadnjavaju se kao kr&tani.®

Po mom misljenju, ovo uvjerenje morat ¢e se pozabaviti
aspektom spasenja i izbavljenja, sa backgroundom kojem je doktrina
isto¢ni grijeh, a istaknuto mjesto, muke Isusove.

Islam odbacuje ideju isto¢noga grijeha zato Sto je fatalisticna,
Sto pretpostavlja ograni¢enost Bozijeg stvaranja i1 zato S$to je
kontradiktorna principu Kur'a@na po kojem niko nefe morati nositi
teret necijeg grijeha, specijalno ne cijeli ljudski rod, kroz citavu
vjecnost, noseci globalnu odgovornost za postupke Adema i Have.
|deje ovakve vrste oprecne su islamskom shvacanju Boga.?

Isam ne odbacuje samo potrebu spasenja. On ocjenjuje
bogohulnom teologiju zrtvene smrti koja navodi "U smrti na krizu u
kojoj se akumulirala sva ljudska patnja, Bog preuzima njihove patnje
na samoga sebe da bi spasio njih".?* Teologija ove vrste pretpostavlja
da je Bog bio nesposoban spasiti ljudski rod bez stvaranja drugog
bozanskog bi¢a i njegove patnje. Ovaidega- Boga kao zrtve ljudskog
roda koji se digao protiv njega, jednako je oprecna islamskom
shvacanju.

S obzirom na ovakve okolnosti, mozemo se sloziti sa Paulom
Schwarzenauom kada upucuje na muslimansko poricanje Isusove
smrti na krizu kao protest protiv krS¢anske ideologije kriza
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opéenito.” Sukladno muslimanskom gledanju na stvari, Juda nije bio
taj koji je ubio Isusa, a ¢ak i da je bilo tako kako se njima pricinilo,
Isus nije trpio smrt, nego je bio pozvan od Bogai uzdignut na nebo:

| kada Allah rece: 'O '1Sa ja ¢u tebe k Sebi uzeti i k Sebi te
uzdici .... (3:55)

Sta se doista dogodilo kada je Bog pozvao 'Isia, niko ne zna
uprkos brojnim neautenti¢énim spekulacijama:

O njemu oni nemaju znanja pouzdana i samo dlijede pret-
postavke. A doista, nisu ga ubili, ve¢ je njega Allah uzdigao Sebi, a
Allahjesilani mudar (4:157).?

Imajuéi u vidu citirani ajet, legendi o Isusu kao covjeku koji
je Zivio i umro u Kagmiru treba dati mjesto koje joj i pripada.®

Slijedi da je ovo background sigurno ngjznacajnijem pitanju -
kakve bi Sanse mogao imati kr§¢ansko-islamski dijalog kao imperativ
za uzdrzavanje svjetskog mira.?’

‘Nema svjetskog mira bez mira medu religijama, tema je
predavanja koje je Hans Kiing odrzao u Alziru, 22. novembra 1988.,
mada nije znao Sta ¢e se desiti dvije godine kasnije u Zaljevu.
Njegova nada u 'duh nacija’ bazirana je nareligijskom razumijevanju
- ne samo jedne religije niti sinkretisticke mjeSavine.

Uradeni su mnogi od pripremnih radova za oval dijaog,
pogotovu se krS¢anska strana pobrinula kako za stvari od
supstancijalne vaznosti,®® tako i za atmosferu koja ¢e pridonositi
ovome dijalogu. Ovo ukljuCuje interkonfesionalne sastanke u
Cordobi, respektabilne publikacije cClanova razli¢itih religijskih
redova (poput) Michela Lelouga®® papine godidnje pozdrave
muslimaniina povodom zavrSetka mjeseca posta (‘idul-fitr), njegov
poziv na zajedni¢ku molitvu u Assisi 27. oktobra 1986. godine.

Medusobno razumijevanje pretpostavlja da obje strane
prihvate jedna drugu sa mnogo tolerancije. A to znaci da muslimani
ne trebaju optuzivati kr§¢ane za politeizam, makar Sto ¢e, Cini se, biti
razvodnjen njihov monoteizam. Od krS¢ana se trazi da napuste
doktrinu extra ecclesiam nulla salus (izvan crkve nema spasenja) ne
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samo formalno, kao $to se dogodilo u Vaticanu |1, nego istinski. Ovo
se ¢ini bezizglednim sve dotle dok se katolicka crkva drzi principa
extra ecclesiam nullus propheta (izvan crkve nema poslanika), prih-
vacajuci Islam kao put spasenja, a ne prihva¢aju¢i Muhammeda kao
vodica na tom putu. Jedna od drugovatikanskih proturjecnosti bila je
da je Vatikan odlucio priznati muslimane ¢ak 'sa respektom' ai je
pazljivo izbjegao bilo kakvu referencu u vezi sa Kur'dnom i
covjekom kojemu je prenesen.30

S obzirom na ovakvo stanje stvari, ve¢ mozemo pretpostaviti
da ¢e razumijevanje u teoloskim stvarima vjerovatno biti ogranicenog
dometa, ¢emu ¢e osobito doprinijeti tvrdokornost, nefleksibilnost pa,
shodno tome, i nepopustljivost pozicija na obje strane.

Kao &to je Hans King rekao u predavanju odrzanom u
Cordobi, nepremostive pozicije su:

- sin boziji, za kr$¢ane;
- Kur'an, zamuslimane;
- izabrani narod, zajevrge.

Dakako, opre€nosti su jasne: u centru kr§¢anstva je osoba, u
centru islama je Knjiga, a u centru judaizma je ugovor-zavjet; bozija
rije¢ u kr§¢anstvu pretvorena je u covjeka, a u islamu pretvorena je u
Knjigu.®*

Dok tragje ovakvo stanje stvari, teoloSka uskladenost moguca

je samo ako krS¢anski autoriteti prihvate Kiingovo razumijevanje
Isusai prihvate Kur’an kao Svetu knjigu.

Ovo ne znaci da nema koristi u ekumenskim dijalozima dok
god su nepremostivi aspekti iskljuceni.

Niko ne treba potcjenjivati vrijednost malih koraka i
prakti¢nu vrijednost susreta na humanoj razini, specijalno sa gostima,
radnicimaili emigrantima, sve dotle dok se u jednoj strani ne probudi
motiv za konvertiranjem na drugu stranu. Dobro je poznata ¢injenica
damuslimani ne mogu konvertirati u krsc¢anstvo.
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Biljexke:

o~ 0N

10.

11.

Sllallahu 'alayhi wa sallam

Vidi poglavlje Tolerancijaili nasilje
2:87, 6:83-87

33:7; 5:46

Paul Schwarzenau: Korankunde fur Christen, drugo izdanje,
Hamburg, 1990.

Vidi Emanuel Kellerhans: Der Islam, drugo izdanje, Basle,
1956., str. 377 f.

Porede¢i sa ocem Gregorom Bockermannom, Frankfurter
Allgemeine Zeitung, 25. septembar 1986., str. 11.

Vidi detaljnije Muhammad 'Ata 'Ar-Rahim: Jesus, A Profet of
Islam, tre¢e izdanje, London, 1983.; 'Ahmad 'Abd 'Al-Wahab:
Dialogue Transtextuel entre le Christianisme et 1' Islam, Paris,
1987.; Kenneth G. Robertson: Jesus or Isa: A comparison of
the Jesus of the Bible und the Jesus of the Koran, New Y ork,
1983.; Nilo Geagea: Mary of the Koran: A Meeting Point
between Christianity and Islam, New Y ork, 1984.

Ovo je bazirano na Evandelju po lvanu 14:26 i 16:13 i na
pretpostavci da Parakletos (zagovornik, utjeSitelj) sada treba
Citati Periklytos - u arapskom Ahmed. Vidi David Benjamin:
Muhamed in der Bibel Munich, 1987., str. 183. ff; Séhib
Mustaqim Bleher: Das Zeugnis der Bibel - Biblische Sellen
weisen auf die Wahrheit des Koran, Weilerswist, 1984, str. 18,
Schwarzenau, navedeno djelo.

Vidi takoder 2:116, 21:26-30; Ahmad von Denffer: Der Islam
und Jesus, Munich, 1991.

U ovakvoj religiji vjesta Marija je sigurno snazno odgurnula
Svetog duha. Takoder je moguce i da muslimani sufije padnu u
pretjerano Stovanje Merjeme, $to postge jasno iz spjevane
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.
21.

22.

himne u Merjeminu cast - Charles - Andre Gilis, Marie en
Islam, Paris, 1990.

Evandelje po Ivanu 14:16 i 14:25 ilustrirgju ove podatke;
Bleher, navedeno djelo, str. 18-22. Benjamin, navedeno djelo,
str. 180.

Vidi Adolf Schlatter: Die Geschichte der ersten Christenheait,
Glterdoh, 1892.; John Hick i Edmund S. Meltzer: Three Faiths
- One God: A Jewish, Christian, Muslim Encounter, London,
1986.

Karlheinz Deschner: Der gefilschte Glaube, Munich, 1988.;
Deschner: Kriminalgeschichte des Christentums, Hamburg,
1986. (1 dio) i 1988. (I1 dio).

Vidi Weddig Fricke: Standrechtlich gekreuzigt, Person und
Prozess der Jesus von Galilda, Frankfurt, 1986.

Rudiger Altmann: Frankfurter Allgemeine Zeitung, prilog od
21. decembra 1985.

Hans Waldenfels: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 24.
novembra 1985.

Hans Kiing / J. van Ess: Christianity and World Religion: paths
of dialogue with Islam, - Hinduism and Buddhism, dio 1., ISlam,
preveo Peter Heinegg, London, 1987.

Hans Kiing: Zet einem kinftigen Dialog zwischen Christen und
Muslimen, Univerzitas, Stuttgart, 1984., str. 1351.

Hans King: Why am | still a Christian?, Edinburgh, 1987.

U vezi sa funkcijom originalnog grijeha u crkvenoj historiji,
vidi Elaine Pagels: Adam, Eva und die Schlange, Die Theologie
der Sinde, Reinbek, 1990.

Vidi Karl - Alfred Odin: Frankfurter Allgemeine Zeitung,
uvodni ¢lanak od 4. april 1985.; "France vidi uspon teologije
nemoc¢i kao antiboziji koja stalno trpi zbog svoje ojadenosti”.
Vidi Jean Delumeau: Ce que je crois, Paris, 1985.
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24,

25.

26.

27.

28.

29.
30.

31.

Schwarzenau, navedeno djelo.

Vidi veoma razborit komentar Hamze Boubakeura pod brojem
4:157 u njegovom prijevodu Kur’'éna, treCe izdanje, Paris,
1985. Takoder, G. Parrinder: Jesus in the Qur'an Oxford, 1977.
On ne stavlja naglasak na "on nije ubijen”, nego na "oni su",
sugeriraju¢i time da bi vanjski tok dogadaja mogao
korespondirati kr$¢anskom prikazivanju, a u stvarnosti biti
sasvim razlicit.

Vidi Muhammed Asad: The Message of the Qur'an, Gibraltar,
1980., fusnota 171. na 4:157; JusOf 'Ali: The Holy Qur'an,
osmo izdanje i Brentwood, 1985., fusnota 663. na 4:157.

Andreas Faber - Kaiser: Jesus lebte und starb in Kaschmir,
Luzern, 1986.

O predmetu krs¢ansko-islamskog dijaloga, vidi S. M.
'Abdulléh: Islam: fiir das Gesprdch mit Christen, tree izdanje,
Altenberge, 1990.

Vidi: Im Gesprdch: 1dam und Christentum, Cologne, 1983.;
Maurice Borrmans. Wege zum christlich - islamischen Dialog,
Frankfurt, 1985.

Michel Lelong: S Dieu I' avait voulu... Paris, 1986.

Hans King: Christentum und Islam, Zeitschrift fir
Kulturaustausch, Stuttgart, 1985., br. 3., str. 311.

Hans Kiing: Die Welt, Hamburg, 6. mart 1989., str. 13.
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Religijai nauka

Engleska poslovica 'my home is my castle' (moja kuca jest
moj dvorac) je san koji islam Zeli ostvariti revnosno. Nije dozvoljeno
prisluskivati sugede, uhoditi ihili dosadivati im. Ako ste pokucali tri
puta, a oni joS uvijek ne otvargju vrata, pustite ih u miru. Ukratko,
bavite se svojim poslom.*

Ipak, Zed za naukom, znanstvena znatizelja, ne$to je sasvim
drugo: podlije Kur'éna i sunneta, udovoljavanje pozivu nauke
neodgodiva je obaveza muslimana.

Kur @n permanentno podstice na koris¢enje razuma u svrhu
proSirivanja znanja (20:14):

Zar se opametiti necete (2:44)
Zar nevidite... (31:20)
Zasto vi nerazmidlite (6:50)

Prvu objavu upuc¢enu Muhammedu - geti 1-5 96. sure -
moguce je Citati kao poziv za sticanje vjestina u Citanju i pisanju kako
bi postao pismen i obrazovan:

C’itaj u ime tvoga Gospodara, Koji stvara,

stvara covjeka od zametka,

Citaj, plemenit je Gospodar tvoj,

Koji peru poducava, Koji covjeka poducava onome Sto ne

51



Zna.

Ozbiljan musliman razmislja o Bogu i Njegovu stvaranju,
stojeci, sjedeci i na svojim stranama lezeci, bori se za objektivnost a
ne za osobnu zudnju, trazeéi istinu, a ne puko nagadanj e? Sli¢no, u
skladu s veoma popularnim hadisom, Poslanik zahtijeva od ljudi da
traze nauku, makar to podrazumijevalo i putovanje u Kinu - nastojan-
je koje bi danas moglo korespondirati putovanju na Mjesec. Njegov
respekt prema ucenju iSao je toliko daleko da je u drugom hadisu
rekao:

Na Danu sudnjem, tinta naucnika i krv Sehida biti ¢e vagani i
. v e . , ’ Ve . v . 3
tinta naucnika imat ¢e vecu tezinu od krvi Sehida.

Poslanikovi drugovi, ukljucujuéi i prve halife, drzali su se
ovog poziva ozbiljno, &o lijepo ilustrira primjer odgovora 'Alija ‘ibn
'‘Abi Téliba na pitanje sluzi li se on nekim drugim dokumentima osim
Kur’ana. Ne, odgovorio je, samo Allahovom knjigom koja daje mo¢
shvacanja svakom muslimanu i jednim komadom papira.

Ova krasna znatizelja, kombinirana sa stalnim koristenjem
vlastite pameti, bila je prava platforma za izvanredan razvoj islamske
znanosti od druge polovice osmog stolje¢a pa nadalje, Sto svjedoci
Getrnaest svijetlih primjera o kojima dajemo kratak pregled:”

'Ibn Firnas (umro 888.), kojem se pripisuje prva masina za
letenje;

- Muhammad b. MQs 'Al-Hawérizmi (umro 846.), otac
algebre (‘al-gabr) i algoritma - rije¢ koja moze dokazati porijeklo
njegovaiskrivljenog imena Al-Hawarisni;

- -'Abu Bakr 'Al-Rézi (Rhazes, 864.- 935.), C¢&ije je
medicinsko djelo Mansuri, the Liber Almansoris stolje¢ima koristeno
na evropskim univerzitetima;

- Filozof'i lije¢nik 'Ibn Sin& (Avicenna, 980. - 1037.), ¢ija je
medicinska enciklopedija bila u upotrebi na evropskim
univerzitetima ¢ak i u 19. stoljecu;

- 'Al-Hasan bin 'Al-Haytam (Alhazen, 965. - 1039.), izu-
mitelj mracne komore;
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'‘Abu 'Al-Rayhan 'Al-Bir0ni (973. - 1050.), univerzalni
genij poput Goethea, historiCar znanosti, diplomat, proucavatelj
sanskrita, astrolog, mineralog, farmakolog...

- -'Umar 'Al-Hayyam (umro izmedu 1123. - 1131.), pjesnik
1 u isto vrijeme 1 matematicar, formirao je indijski kalendar sa veCom

precizno$¢u nego $to je to slucaj sa gregorijanskim kalendarom iz
1582. godine;

- Filozof Ibn Rudd (Averroes, 1126. - 1198.), koji je kao
komentator Aristotelaimao veliki uticaj na zapadnu filozofiju (a koji
je takoder otkrio i sunéeve pjege);

- Egipatski lije¢nik 'Tbn 'Al-Nafis (umro 1288.), otkrio je
krvnu cirkulaciju;

- 'lbn BatOta (1304. - 1368. ili 1377.), Marokanac, svjetski
putnik poput Marka Pola; stigao je ¢ak do Timbuktua, Pekinga i
Volge;

- Andauzijac Ibn Haldln (1332. - 1406.), koji se smatra, na
osnovu uvoda (‘a-mugaddima) svoje historije svijeta (Kitéb 'al-'ibar)
utemeljiteljem  sociologije i moderne  historiografije  sa
revolucionarno novom kritikom izvora;®

- Moreplovac '‘Ahmad Ibn M&gid, autoritet petnaestog
stolje¢a za okeanska putovanja;

- Turski geograf i admiral Piri Reis (1480. - 1553.) ¢ija
knjiga Kitabi Bahriye sa svojim preciznim mapama mora jos uvijek
zapanjuje svojim sadrzajem,” anjegov kolega Seyyidi Ali Reis (umro
1562.) izmjerio je azijsku obalu i razvio nauti¢ku astronomiju.

Ova kratka lista samo pokazuje da Zapad nije bio tg koji je
dosao do helenisti¢ke bastine, nego je to bio islamski svijet. S
obzirom na pravu eksploziju nauke i tehnologije u islamskom svijetu,
bjelodano je da je kulturna razmjena u srednjem vijeku iSla jednim
smjerom, s obzirom da su muslimani tesko mogli naci ista vrijedno
ucenja na Zapadu (Marshali Hodgson). Zapad je bio 'Cisti uvoznik' -
od vjetrenjaCe i trubadurskih pjesama do gotickih zaoStrenih
svodova. Ovag kulturni imperijalizam, kako bismo to mogli nazvati
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danas, ostavio je tragovei u jeziku. Danas kada govorimo o admiralu,
algebri, cifri, amalgamu, akoholu, lutnji, gitari, akovenu, muslintu
ili tarifi, joS uvijek koristimo arapski vokabular.

Ali islamska umjetnost i znanost, a posebice znanost, pocela
je blijedjeti tokom cetrnaestog stolje¢a. Razlog ovome je bila iskrsla
teorija 0 'zatvorenosti vrata interpretacije', o ¢emu ¢e biti govora u
poglavlju Fundamentalizam, a sama teorija vodila je, de facto,
slabljenju znanstvenih istrazivanja 1 blagonaklonosti prema
memoriranju onoga $to je ve¢ poznato, odnosno naklonosti prema
pukom ponavljanju (taglid). U skladu sa ovom teorijom, sve Sto se
moglo saznati i §to je bilo vrijedno znanja, bilo je ve¢ - joSi bolje -
poznato onima koji su Zivjeli blize periodu Objave.

Dijelovi Kur'ana i sunneta mogli bi se interpretirati na ova
nacin. Tako ajet

Mi nemamo znanja, nego 0 onome cemu Si nas Ti poducio
(2:32),

mogao bi biti shvacen u formi promisljanja da je neprikladan
bilo kakav poku$aj trazenja znanja neobuhvacenog Kur'@om. S
obzirom da Bog ne govori o uc¢enju koje nece koristiti njima (2:102),
to ucenje je takoreci beskorisno.

Ovo objadnjava neprijateljstvo prema znanosti i filozofiji
izrazeno kod nekih islamskih znanstevenika (‘'ulam@’) koji su se
potrudili na¢i mnoge fakte po kojima je Poslanik svjesno i
ponovljeno odbio odgovoriti na postavljena mu pitanja. Od
petnaestog stolje¢a pa nadalje, ovaj stav neminovno je vodio ka
doktrini apstinencije od nauke i to u znatnom omjeru.®

Ovg trend ojacavan je strahom od uvodenja novih radnji, tzv.
novotarija (bid'ah). U skladu sa sunnetom, razliku je trebalo praviti
izmedu dobre inovacije (bid'ah hasanah) i loSe (zabranjene)
inovacije. U zagrobnom Zzivotu ozbiljne su kazne predvidene za one
koji uvode novine. Uskoro, sukladno ovome, svaka je novina bila
sumnjiva, vezivala se za pretpostavku da bi mogla biti nedopustiva, i
tako je bid'ah preuzela znacenje loSe inovacije.
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Cuvajte se novotarija, svaka nova stvar novotarija je, a svaka
novotarija griehje...?

Kako je srednji vijek odmicao, svako ukazivanje na bid'ah
postajalo je moéno oruzje protiv progresa.

Odskoro je uocljivo smanjivanje opsega ovoga gorudega
problema islamskoga svijeta, i to obuzdavanjem vjestine islamskih
zemalja da se odupru modernim izazovima, sto ilustrirai podatak da
je prof. Hasan b. S&diq (Tanger) dobio dozvolu da odrzi predavanje
pred kraljem Hasanom Drugim u Rabatu 24. marta 1991. godine. Cil]
predavanja je bio jasno podgetiti publiku na to da tradicija dovodi u
pitanje samo teoloSka i eticka razmiSljanja, a ne stoji na putu
tehnol odke promjene.*®

Propadanje koje je otpocelo u Cetrnaestom stoljecu i1 dalje se
nastavilo; nije bilo potpuno, ostavljalo je neke tracke nade. Osobito
to vazi za teoloska, knjizevna i arhitektonska ostvarenja - prigetimo
se Tadz Mahala (1634.) i Plave dZamije u Istanbulu izgradenih u
ovome periodu ¢ak je u ovome periodu bilo i kreativnih duhova na
zadatku: indijski $ejh Waliyyulldh (1703. - 1763.), Muhammad bin
'‘Abdul-Wahhab (1703. - 1787.), u Arabiji, i Amadu Bamba (1850. -
1927.), u Senegalu, svi su preteCe fundamentalistickih reformskih
pokreta. Bratstva koja dominirgju zapadnom Afrikom, muridijje,
tidzanije ili ahmedije, za koje je Fes postao centar djelovanja, takoder
su utemeljena u periodu dekadence.

Ali ovi traéci nade nisu mogli do¢i do izrazaja usljed
znafajnog nedostatka pravih znanstvenika i usljed postojanja
reakcionarnih aktivista. Oni su u Istanbulu 1580. godine uni&tili
opservatorij koji je bio podignut samo godinu dana prije. Tako su i
1745. godine uspjeli zabraniti rad prvog Stamparskog stroja u
islamskom svijetu koji je postojao u istom gradu od 1728.
Zacudujucée je da je u Egiptu 1875. godine bilo samo 5.000 polaznika
srednjih Skola, a ¢ak 11.000 studenata na univerzitet 'Al-'Azhar, koji
je nudio samo tradicionalno obrazovanje i u isto vrijeme bio nekom-
petentan za polje nauke.

Ovo je imalo podjedicu da je do danas samo jedan
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znanstvenik iz isamskoga svijeta dobio Nobelovu nagradu -
pakistanski fizi¢ar 'Ahmad 'Abdus-Salam.™

A islamska filozofija je Cesto okrivljivana za igranje glavne
uloge u opadanju intelektualnog Zivota umme. Njena fascinirajuca
historija, medutim, ne dae za pravo takvim nedvosmislenim
zaklju(:cima.12

Od devetog stoljeca, pod uticajem gréke filozofije, muslimani
su pokuSavali napraviti tumacenje Kur'ana koje, dakako, nije
filozofska disertacija, u opseznom, racionalnom sistemu midljenja
Skola tzv. mutezilija, ustanovljena u Basri i Bagdadu, sve jade je
integrirala samu sebe u strukturu grckog misljenja, ali je bila vise
filozofska teologija nego teoloska filozofija.

Racionalisti mu'tezilije prihvatili su tezu da na pocetku bijase
Kur’an, bez upita su prihvatili egzistenciju Boga i objavljenu narav
Kur’ana, nisu pitali je li Bog egzistirao, nego radije kako je On bio i
kako je djelovao.

U njihovom pokuSaju da pomire Kur’an sa razumom, uskoro
su usli u podrucje spekulacije 1 polagahno su upadali u hereticke
pozicije, ¢ak 1 kada nisu postavljali pitanje valjanosti Kur’ anskih
navoda koji su se kosili sa njihovim razumom, nego su ih
interpretirali kao alegoricke. Njihove ngjistaknutije licnosti ovo je
odvelo do stavova koji su zagovornici ortodoksije smatradl
bogohulnim, skandaloznim, pa ¢ak i umobolnim. Tako, u skladu s
misdljenjem mu'tezilija

- Bog nema atributa u znacenju 99 lijepih imena (vidi
poglavlje Fatalizam), On poznaje samo opce pojmove, uprkos 41:47
- anei pojedinosti;

- Svijet nije stvoren (prema tome, vjecan |€);

- Kuranjestvoren,

- Covjek posjeduje slobodnu volje kao kokreator (vidi
poglavlje Fatalizam), 'grijeh’ je jedina njegovakreacija;

- Covjek neée biti fizicki ponovo oZivljen.

Jasno je da filozofi mutezilije nisu drzali sam Kur’an, nego
svoju Vvlastitu logiku kao mjerodavan i konacan kriterij, pruzajuci
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tako beskrvnu, umsku sliku Boga.

Ova racionalisticka filozofija, bazirana na Aristotelovim
idejama, dosegla je svoj vrhunac u dvanaestom stolje¢u sa
Averréesom.'®

Moralo je biti jednako zabrinjavajuce za ortodoksiju to §to su
i drugi muslimanski filozofi gotovo istodobno, pod uticgiem
neoplatonizma, bili natragu iluminacije pokusavajuci dovesti islam u
sklad sa gnosticizmom, teorijom emanacije i svjetla misticizma, kao
Sto je bio slucaj sa tri velika intelektualca - 'Abu Nasrom
Muhammadom 'Al-Féarabijem (Alpharabus 873. - 950.), Muhyi 'Al-
Dinom 'ibn 'Arabijem (1165. - 1240.)** i 'Abu 'Alijem Husaynom
'ibn Sindom (Avicenna 980. - 1037.).°

Kontrareakcija u formi eSarijske Skole udijedila je brzo.
ESarije su porekli pretpostavke na kojima je bazirano cjelokupno
zdanje mu'tezilijskih idga, odnosno pretpostavku da ljudska
percepcija i logika mogu dovesti do znanja 0 metafizickim
realitetima. Njihov lider 'Abll Hasan 'Al-'ASéari nije samo ucinio
filozofiju duskinjom teologije, nego je do apsurda doveo svu
metafiziku, ukljucujuéi i misljenje u vezi sa kauzalitetom. U skladu
sa 'Al-'ASarijem, i 'Abu Hamid Muhammad 'Al-Gazali (Algazel
1058. - 1111.),*® koji je kompletirao njegovo djelo, smatrao je da
svako bi¢e egzistira u odsutnosti bilo kakvog kauzaliteta koji bi se
odnosio na Boga, neshvatljivo za ¢ovjeka, kao 1 sama Bozija volja 1
imaginacija.

Finalni napad protiv spekulativne filozofije, koji je pri tome
nosio pravu buru, uputio je 'Al-Gazdli protiv 'Ibn Sinda u njegovoj
knjizi Nesuvislost filozofa (Tahafut 'alfalasifah), koja je jednu
generaciju kasnije inspirirala osvjezavaju¢e polemike 'Ibn Rusda u
knjizi Nesuvislost nesuvislosti. Od tada postoji geslo da se bilo kakvo
jasno znanje o Bogu i Njegovom djelovanju moze dobiti samo putem
Objave, koja izmice svim analizama - a ne putem razuma: musliman
mora prihvatiti BoZiju rije¢ kao da je on otkriva, bez filozofske
nadustosti u pitanju 'zasto'.

Od tada se intelektualac musliman odrice metafizike 1
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islamska filozofija egzistira samo pod plastem misticizma,'” kao &o
je slucaj sa Iskrenom bracom (Al-'lhwan 'al-Safd) u Basri (vidi
poglavlje Misticizam).

Sukladno tome, ortodoksna 'kontrafilozofija nije bila vise (a
nije ni zeljela biti vise) od epistemoloske teorije, dovodec¢i - putem
agnosticizma kvalificiranog Kur’ahom - do intelektualne poniznosti
koja danas - 1000 godina kasnije - izgleda neobi¢no moderno.
Ludwig Wittgenstein u dvadesetom stolje¢u nije bio taj koji je prvi
navijestio 'krg filozofije, nego je to u devetom stoljecu bio 'Al-
'‘ASéri. Niti su David Hume i moderna znanstvena teorija prvi
priznali razloznost zakona kauzaliteta, nego su to bhili eSarije.
Immanuel Kant i moderni teoretiCari nisu prvi razvili radikalnu
epistemologiju, nego muslimanski filozofi devetog stoljeca.

Ako spomenuti zapadni Kriticari nisu uzrokovali pad zapadne
kulture, kako onda mozemo okrivljivati historiju tilozofije u islamu
za kulturno propadanje islamskog svijeta?

Uz ovaj background, hajdemo sada istraziti islamske
suvremene stavove prema drugim znanostima, posebice prema
modernim prirodnim znanostima.

Ne treba zaboraviti da muslimani ne vjeruju da je moguca
jasna nesuglasnost izmedu rezultata znanstvenih istrazivanja i
samoga Kur’'ana i, sukladno tome, razlog nesuglasnosti pripisuju
pogresnoj interpretaciji - ili Kur’@na ili rczultata istrazivanja.

Realan problem u ovome kontekstu je moderno razumijcvanje
znanosti. Muslimani ne samo da optuzuju znanost za postavljanje
nezakonitog supstituta za religiju, nego i za obavljanje prljavog
posla. Sgjjid Husgn Nasr objasnio je ovo briljantno na konferenciji
Drustva Max Planck zafiziku i astrofiziku 1983. godine.

Islam ne moze prihvatiti redukcionizam moderne znanosti
koja reducira metafiziiku u pshologiju, psihologiju u biologiju,
biologiju u hemiju i hemiju u fiziku, pa, prema tome, reducira sve
elemente realiteta do najnizeg nivoa manifestacije, do fizicke ravni.

Ovo zahtijevarazjasnjenje:
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S jedne strane, s islamske tacke glediSta, zapadna znanost se
provodi odve¢ autonomno, poput onog 'umjetnost radi umjetnosti', sa
prevelikim stupnjem lahkovjernosti. Po maksimi Extra scientiam
nulla salus (Nema spasenja izvan znanosti), znanstvenik koji se
profesionalno bavi vjerom sli¢an je 'vjerniku bez religije'. On definira
Boga terminima provjerive nauke, Covjeka kao faktora rizika u
tehnickom okruzenju i socijalni sistem kao trivijalnu masinu. Zato,
kao §to je rekao njemacki filozof Jiirgen Habermas, moralni kodeks u
modernoj eri, upravo kao i umjetnost, postae 'jasan znak nacela
subjektivnosti."® Tacno je da se o religiji sasvim udestalo govori kao
o natraznom i iracionalnom putu rjeSavanja ljudskih problema.
Nietzsche je Zelio ubiti Boga - sigurno je bilo da neée uspjeti;
znanstvenici Zele ubiti vjeru u Boga - ovo im moZe po¢i za rukom.

Uz to, jo§ empirijski, znanost jo§ ne moze zauzeti mjesto
religije, religija je potiskuje kad dolazi nadomjestajuéi znacenje i
postavljaju¢i moralne norme. U tom smislu, obje operirgju na dva
sasvim razli¢ita plana. Cak i sa metodom pokuZaja i pogreske Karla
Poppera, neprekidnim falsificiranjem izranjaju¢ih pretpostavki,
znanost ne postize normativne kompetencije, ali ostaje vezana za ono
&to je izmjerivo. Moral nije fzicka djelatnost, midljenje nije rezultat
biohemijskog spojai ljubav je straSno neznanstvena.

Indikativno je da u ideoloskom domenu znanost vodi
modernog ¢ovjeka samo do skepticizma, gubitka sigurnosti, fetiSizma
podataka i latentnosti identificiranja krize. U najboljem slucaju, to
moze ponuditi tip sekularizirane postkrS¢anske eshatologije sa
njenom ideologijom progresa™® To otvara pitanja ad infinitum bez
davanja definitivnih odgovora koja su jedanput odvela Andre
Malrauxa da se zapita moze |li biti realna 'civilizacija pitanja i
momenta. Pitanje Michaela Harringtona u osnovi je isto: Gdje imau
nasem relativistickom, tehnoloskom drustvu socijalna etika koja nas
moze spasiti od naseg blj estavila?®

Ali, nisu samo muslimani predmet ovoga dvoli¢nog razvoja
znanosti kao (loSeg) supstituta za religiju® Naprotiv, suvremeni
"istrazivaci standarda', kao Sto su Hans Georg Gadamer i Helmut
Kuhn, zastupaju ovo stanoviste. Ljudi pricaju o povratku metafizici
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kao rezultatu okasnilog priznanja da suvremeni svijet time &to vise
postaje prosvjeéen, to mu je jo§ vise potrebna religija: najmanje zbog
nastojanja da se legimitizira mo¢ i1 zakon, a viSe radi motiviranja
koherentnosti drustva. Ukratko, ljudi joS jedanput prizngju da se
podupiru teoloSke i politicke znanosti i, uz to, jo§ nadomjestive su
medusobno, a ideja o smrti religije, blago receno, bila je
provincijalna?

Slom ‘realnog egzistiranja darvinizma, frojdizma, marksizma
i stare fizike, doprinio je ovome sgecijalno zato §to razum nece biti
uspjcsan u istrazivanju intelekta.”® Znanstvenici postaju umjereniji
otkako su poceli priznavati da tzv. 'prirodna prava' pruZaju samo
priblizno tane podatke, a da svijet nije maSina koja funkcionira u
skladu sa naSom prijasnjom, a naivnom koncepcijom kauzaliteta.

Cak i ova znanost oslobodena vlastite oholosti, po midjenju
mnogih muslimanskih akademika, nije sadrzajno neopredijeljena, pa
bi stoga morala biti viSe 'islamizirana'. Njihov moto 'uvodenju islama
u nauku' imavlastitu historiju.

Kolonizacijom arapskog svijeta, elita je generalno usvojila
zapadnu civilizaciju. Rezultat je bio razoCaravajuci: muslimanski
studenti su zaostgjali za svojim zapadnim kolegama u naobrazbi i, u
isto vrijeme, izgubili su temelj vlastite civilizacije. Rastrgani izmedu
dvije kulture, postali su frustrirani konzumenti tehnologije kojom
nisu mogli zagospodariti.

Negativan rezultat frekventno je nailazio na 'treu svjetsku
tehnofobiju’. Zapadna tehnologija je demonizirana stoga $to je
razvijena u ateistiCkom okruzenju i §to podsti¢e u osnovi skeptican i
kritican pristup. Nasuprot tome, promiSljeniji su muslimansko
stanoviste spram vrijednosnog neutraliteta tehnologije i poziv za
njeno selektivno kori&tenje u sistemu islamskoga drugtva.®*

......

odbacivanje zapadnog modela zakljucivanja i povezivanja, nego
implicira islamsku obrazovnu i sveuciliSnu reformu.?

Zapravo, na Skolama i univerzitetima svih muslimanskih
zemalja postoje odjeljenja za visoko usavrSavanje zato $to se nastavni
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plan u osnovi jo§ uvijek oslanja na nekriticku imitaciju. Autoritet
nastavnika jo$ je neograni¢en, mnoga pitanja ostaju zabranjena i jo$
se uvijek podsti¢e mehanicko ucenje. Islamsko drustvo kao cjelina -
pocevsi od oca svake porodice - mora shvatiti da je preduvjet
znanstvenom progresu klima stvaralacke slobode misljenja koju treba
podsticati ve¢ u dobi kada dijete krene u obdaniste. Do znanstvenog
uspjeha - nema drugog puta i sigurno nema precice.

Na zalost, neki prijedlozi ‘'islamizaciji' usmjereni su U
suprotnom pravcu i podsjecaju na bigotan pokusaj Njemacke iz 1930.
godine da unaprijedi 'njemacki' duh c¢iS¢enjem matematike od
jevrgiskih aspekata i da biologiji da arijevski kurs. Jednako naivan
efekt postignut je kada su muslimanski studenti ozbiljno zahtijevali
da istrazivanja u takvim oblastima kao $to su historija, sociologija,
medicina, politikai biologija (evolucijske teorije), trebagju biti vrsena
tako da od samog pocetka budu u skladu sa '¢injenicama' iz Kur’ dnai
sunneta. To je pogreSan put.

Znanosti ¢e biti samo islamske kada prakti¢ni vjernik
postigne vrhunske rezultate i kada takvo drustvo, stoga $to je
poduceno da stvari opaza na muslimanski nacin, postavi samo sebi
druge islamske prioritete. Bilo kako bilo san o jedinstvu nauke ne
moze nadomjestiti specijalizaciju. To ne moZe biti realizirano ni
koristenjem kompjutera za uspostavljanje 'univerzalnih islamskih
bankovnih podataka’ niti digitalnom analizom teksta Kur’ @na, kao na
institutu Alif u Parisu.

Ukratko, islamska znanost je znanost koja se prakticira u
znanstvenom duhu sa znantvenim metodama muslimanskih
znanstevnika. Bilo koje druge definicije samo su puke rijeci ili
upucuju na nesto drugo.

Ve¢ se zapaZaju pojave koje upucuju na radanje znanstvenog
kurioziteta u islamskom svijetu, osobito u oblasti umjetnosti.

Muslimani evropskog ili americkog porijekla u ovome igraju
veoma vaznu ulogu. Osobito treba istaknuti izvanrednog islamskog
istrazivaca Leopolda Weissa (drugo ime mu je Muhammad 'Asad,
roden 1900.)
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Posveta u njegovom komentiranom prijevodu Kur’ ana glasi:
Za ljude koji razmidljaju.

Biljexke:

© ® N o
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Misticizam

Mada, u poredbi sa ortodoksnim judaizmom, islam ima
znatno manji broj propisa koji se odnose na ponasanje u
svakodnevnom zivotu, zapadnom Se promatracu ¢ini da je to 'religija
zakona' ¢iji teolozi moraju, Uz ostalo, ako ne i prioritetno, biti
eksperti u poznavanju zakona, stoga Sto islam nastoji oblikovati i
regulirati cijeli tok vjernikovog dana.

Ovo zapazanje je tano, osobito usporedi li se sa danom
modernog katolickog vjernika. Danas on ne nailazi niti na jednu
kanonsku zapreku od jedne do druge nedjeljne mise - ¢ak i nedjeljna
misa moze biti prenesena u subotu navecer ako je to po zelji. Njegovi
zadnji ritualni propisi, iskreno postiti ili drzati priCest na praznom
stomaku, ve¢ odavno su zrtvovani 'modernom racionalitetu'.

Suprotno ovome, zivot muslimana je zaista strukturiran
islamom od jutra do veceri, ne samo fiksiranim vremenom za ritualne
molitve, nego i propisimakoji se odnose naishranu. Ovi propisi nisu
u mnogome bazirani na Kur'a@nu, koji obuhvaca odreden broj
obvezuju¢ih normi, koje se u prvom redu odnose na porodicno i

nasljedno pravo.

Zapravo, zivot muslimana je pod utjecajem sunne -
Poslanikovog uzornoga Zivotnog puta.! Poglavlje Islamsko pravo
objasnjava Sta ovo znaci za podruc¢ja koja u sebe ukljucuju pravila
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pristojnog ponaSanja, ¢emu Covjek sa Zapada Cak ne bi ni davao
zakonsku regulativu.?

Pa, ipak, mnogo je vaznije da islam razvija vlastitu duhovnost
kao 'religija od Boga. Ovo pretpostavlja da muslimani obrede
bogostovlja obavljgu bez rutine, prosecom spiritualizacije, svoje
rituale ispunjavaju unutarnjim zivotom, tako da se njihove molitve ne
svode samo na vanjsku razinu, nego ¢ine ravnotezu u benediktinskom
smislu rije¢i izmedu akcijei kontemplacije, djelai molitve.

Ova unutarnja ravnoteza ¢ovjeka potpuno orijentiranog na
zagrobni zivot, ali ¢ije su noge prvenstveno usadene radi zivota na
ovome svijctu, bila je karakteristika prvih muslimana, Muhammeda,
'‘Abu Bakra, Umara, Utmana, 'Alija i jo$ jednog broja ljudi i Zena.
Oni su bili iskreno bogobojazni, spremni da zrtvuju sami sebe i bili
su askete prakticirajuéi sufijski ideal 'umiranja prije smrti' - a da sebe
nisu zvali i smatrali misticima.

Neprestano imati Boga ha umu (dikr), ¢istim srcem i ponizno
gledati Njega kao najvaznijeg Cinioca u oblikovanju vlastitog zivota -
biti sufija u ovom smislu mora biti cilj svakog poboznog muslimana.

Ali sufizam znaci jo§ nesto - nastojanje da se stekne znanje o
skrivenim istinama duz takozvane unutarnje staze sa ciljem
postizanja misti¢nog jedinstva sa Bogom.

NakSibendijsko bratstvo, koje je ostalo u okviru sunijskog
islama, opisuje ovaj put na sljedec¢i nacin:

- naéi vanjsku Ccistocu doslovnom primjenom zakona
(Sari'a)

- naci unutarnje jedinstvo na duhovnoj stazi (tariga)

- nadi bliskost sa Bogom kroz spoznaju (ma'rifa)

- nadi jedinstvo sa Bogom kroz istinu (hagiga)®

Treca 1 Cetvrta stepenica na ovoj ljestvici problematic¢ne su iz
razloga $to su to stepenice spekulativne filozofije kojima su se,
slu¢ajno, jevrejski i kr§¢anski mistici takoder probavali uzdizati. Osin
toga, Nikola Kuzanski, na primjer, opisao je cilj misti¢ne teologije
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kao "jedinstvo da sa ne, nadvladavanje ili-ili u cijeloj filozofiji i
ostavljanje umne spoznaje u takvoj tami u kojoj nemogucée postaje
o¢igledno poput prirodne nuznosti".*

Stepenica zvana 'spoznaja’ problemati¢na je iz razloga Sto
predstavlija neumjesno nastojanje da se prijedu granice nase
percepcije (koja je bazirana na ogetilnoj percepciji, koristenju
razuma i Objave) na iracionalan nacin, naime kroz 'iluminaciju' u
intuitivnom 1 ekstaticnom stilu.

Ovo nastojanje shvatljivo je kao reakcija na frustraciju zbog
koje trpi svaki onaj koji Zeljno trazi istinu kada, zahvaljujuci
nekompromisnim teorijama znanosti - bile one Kantove,
Wittgensteinove ili Popperove - shvati da mi mozemo shvatiti
neshvatljivost neshvatljivog, ali ne neshvatljivo sdmo, te da se svaka
ispravna filozofija mora odrec¢i ontologije 1 ograniciti samu sebe na
teoriju spoznaje.

Sufijska nesklonost ka zadovoljenju sa ovom vrstom docta
ignorantia, ucene spoznaje naseg strukturalnog neznanja, jest
nadmenost, posebno ima li se u vidu upozorenje dato u 7. ajetu trece
sure Kur’ éna.

On je Taj Koji tebi knjigu objavijuje, u njoj ima razgovijetnih
ajeta i oni su matica Knjige, a drugi ajeti su nejasni! Oni u cijim
srcima je zastrana slijede one nejasne iz Nje, Zeljni smutnje i Zeljni
svoga tumacenja.

Ovo jasno zabranjuje spekulaciju. Zapravo, uzima se u obzir
Cinjenica da se Bozanska objava u Kur'@nu posluzila ljudskim
govorom, $to je sistem terminologije kojeg je Covjek izgradio, a koji
je u najboljem slucaju prilagoden komunikaciji metafizickih realiteta
na slikovito alegori¢an nacin.

Drugim rije¢ima, od nas se trazi (i dobro smo obavjeSteni,
izbjegavamo li besmisleni govor igre) da napustimo interpretaciju
metafizickih pasaza u Kur'dnu baS kao Sto trebamo napustiti
metafiziku u vlastitom filozof skom poljul.

Sufijska spoznaja, ma'rifa, koja izranja iz ezotericke staze
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islamskoga misticizma predstavljena je u fasciniraju¢em djelu
Andaluzijca 'Sayh 'Al 'Akbara Muhyi 'Al-Dina 'lbn 'Arabija (1165.-
1240.) kao islamski gnosticizam, neplatonizam ogrnut islamskim
terminima5 Najtipi¢niji primjeri  su  njegova kozmologija,
eshatologija, misticizam slova i brojeva, te njegova zanosna teorija
'muhammedanskog svjetla.

Ovdje je Podanik islama, koji je sve ovo odbacio, pred-
stavljen kao Bozija prva kreacija, u njegovoj svjetlosnoj esenciji kao
sunce egzistencije, kao arhetip svjetlau svijetu ideja.’®

Ova borba za prosvjetljenje odvela je muslimanske mistike u
mraénja$tvo misticizma baziranog na c¢arobnim vrijednostima
brojeva; drugi su se, pak, zaplei u sinkretizam nastojeci razumijeti
sve stvari i da vole sva stvorenja. Od Gaé 'Al-Dina Rimija do
Frithjofa Schuona u ovome stoljecu, sufije su naucavale da su sve
religije pouzdane sa odredene tacke gledista. Osim toga, slijedeci 'Tbn
'Arabija, Schuon cak prihvaca krS¢anski trinitet, naime kao Super-
bice, Bice i egzistenciju, ili Bice (otac), mudrost (duh) i zelju (sin).

Uvjerenje da je neko opremljen da stigne na bezgranicja
transcendentalne znanosti, osim toga da posjeduje i supersenzornu
direktnu viziju nevidljivog, lahko vodi u ditizam, i to iz razloga $to
je nemoguce verificirati ili falsificirati navodno intuitivno znanje. U
mnogim slucajevima takva pretenzija vodi stvaranju kulta li¢nosti,
centriranih oko harizmati¢nih sufijskih voda. U nekim slucajevima to
cak postaje forma mesijanizma.

Nazivaju¢i sami sebe imenima kao $to su Sgh, pir, baba,
dede, Celebi i marabut, oni koji su smatrali sebe 'uliteljima na
duhovnoj stazi' i 'ljudima od ezotericke istine' (obje formulacije su od
'Ibn 'Arabija), nisu privlacili samo sljedbenike opcinjene njihovom
aromom, nego i mnoge proste i, takoder lahkovjerne ljude. Mnogi
potkupolni mauzolgji ili ‘'maraboutsi' (turbeta, grobnice) na Magribu
dokaz su ovome.

Cetvrta stepenica, o kojoj je prije bilo rije¢i, stepenica istine',
jedinstva ili stapanje sa Bogom, Cak je viSe problemati¢na; ona
zapravo predoCava opasnost od poskliznu¢a u panteizam. Ko god
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nastoji izraziti neizrecive istine u proturjenostima, zavrSava u
panteizmu: Sve je Bog / Nista je Bog, sve je Bog / Bog i Njegov
stvorenje su jedno; Bog ne egzistira/ ai On nije neegzistentan.

Ova forma misticizma dosegla je turoban vrhunac u Bagdadu
sa mistikom Husaynom Mansirom ‘Al-Haldgom (857.1922.) 2
Covjekom opijenim Bogom ¢ijim mistiénim poemama ljudi joS i
danas ostaju ganuti.® Kada on kaze:

Oc¢ima duse vidjeh moga Gospodara i rekoh mu: Ko s Ti? A
on meni odgovori: Ti!

[i:

Njegov duh je moj duh, moj duh Njegov duh, ako On Zeli, ja
zelim, i ako ja zelim, On zeli.

Nije teSko zapaziti da je Halldg trazio mucenistvo, i ¢ak
provocirao vlastitu ekzekuciju zbog blasfemije:

Ja poricem BoZiju vjeru, to je meni duznost, a grjeh musli-
manima.

Vlasti, ubijte me; moj zivot je za to da ubijen bude, u mom
Zivotu moja je smrt, a u mojoj smrti moj je Zivot.

Naravno, islamski misticizam ne mora i¢i ovako daleko, ne
mora voditi ovome. Dokazuju to u¢enja Sgjha Muhyi Al-Dina 'Abd
'Al- Qadira Gilanija,” koji je, naprimjer, umro 1166., ajos se i danas
postuje, I ne samo u svome bratstvu, nego i mnogo Sire; zatim, djelo
Farid 'Al-Dina 'Attara (1136. - 1220.)'° i najvaznijeg muslimanskog
sufije 'ortodoksa’ ‘Abu Hamida 'Al-Gazalia (umro 1111.).**

U svakom slucaju, sufizam ne znaci nuzno i duhovnost. Neki
postupci dervisa, poput okretanja u krug ili pustanja krikova, ¢ine da
poslije ovih radnji, ¢ak i ucesnici skupnoga zikra usljed konstantnog
ponavljanja, mogu degenerirati u hipnozu ili prosti pucki spektakl.™
Sljedbenistvo moze postati ropska poslusnost.

U periodu dekadence, neka bratstva su degenerirala u
politi¢ka. Ovo se dogadalo pred kraj Otomanskog imperija, posebice
medu bektaSijama, kao i ha Magribu tokom francuske okupacije, gdje
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su marokanska bratstva wazzaniyya bila ta koja su najvise suradivala.

Zbog svih ovih razloga, sunijska ortodoksija, otjelovljena u
liku '"Ahmada 'lbn Taymiyya (umro 1328.), usvojila je negativan stav
prema sufizmu.™®

Uprkos svemu, ipak je evidentno i sasvim dokazivo da je
islamski misticizam uveliko pridonio porastu pijeteta i usavrSavanju
isamske znanosti medu ljudima. Nije to bila samo protuteza
opasnostima koje bi izranjale iz jedne u potpunosti pravne religije,
nego je, zahvaljujuéi muslimanskim bratstvima, islam mogao
prezivjeti i pod neprijateljski raspolozenim okolnostima, kakve su
bile u prijasnjem Sovjetskom savezu i Albaniji.**

Jasno je da se mistici svih velikih religija, s obzirom na
njihova dostignuca i probleme kojima su bili okruzeni - mogu svrstati
zajedno: Meister Eckhart, Jovan od Kriza, Angelus Silesius, Theresa
od Avila mogu stati bok uz bok sa Hasanom 'Al-Basrijem, 'Al-
Gunaydom ili Y ahyaom ‘Al Suhrawardijem.®

Pogresno bi bilo vjerovati da islamski misticizam nije duze
igrao ulogu u nasoj eri racionaliteta. Sasvim obratno!

Velika klasi¢na bratstva - osobito nekSibendije, koje su u
Istanbulu sve do 1920. godine imale 450 svojih objekata (tekija) -
utjecala su na stvaranje mladih redova tarigata. Osobito uspjesne u
Sirenju islama na podrucju zapadne Afrike bile su ahmedijje, koje je
osnovao 'Ahmad Tigéani na pocetku devetnaestog stoljeca.

Danas, sa centrom u Fesu, to je najjaca politicka i socijana
shaga u Senegalu, ispred muridijja.

Mozete biti iznenadeni Cinjenicom da su mnoga poznata
muslimanska imena sa Zapada, posebice u Francuskoj, nadla svoj put
u islam upravo preko misticizma. Mozda je najpoznatiji medu njima
Rene Guenon, ¢ije je djelo La Crise du Monde Moderne (Kriza
modernog svijeta) joS 1946. godine bilo publicirano u sedam
izdanja'® U Engleskoj je to Martin Lings, kome je ovu duhovnu
stazu otkrio Alzirac Sayh 'Al'Alawi.’” Medu ovim Evropljanima
postoje i oni - poput Charlesa-Andrea Gilisa - koji su se predal
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nesputanoj i neograni¢enoj spekulaciji*® izrazom kojem se neko moze
samo diviti, stoga Sto pokazuje koliko neki nasi suvremenici zngju o
Bogu i Njegovom stvaranju.

Sufijske knjige Saha Idrisa mogu se naé¢i u odjelima za
ezoteriku u svim knjizarama; muzika sufijskih bratstava moze se naci
u svakoj dobroj prodavnici ploéa.19

Islam nije sam na ovom ponovnom skretanju ka misti¢nom.
Kabalisticki hassidisam ne cvjeta u Jerusalimu manje nego u New
Yorku. Snazno uzbudenje koje je zahvatilo 'pucke' crkve kr§¢anskoga
svijetatakoder vodi u misticizam.

Razlozi ovome ne leZe samo u porastu sumnje prema
racionalitetu kao metodi, ve¢ takoder i prema racionalitetu zapadne
znanosti drustvenog sistema: sistema koji je doveo do atomske
strategije, do velike nesrece po covjekovu okolinu, do nerazvijenosti,
sistema koji nije sprijec¢io opasnost od holokausta. Mlada generacija
vidi idelogiju progresa koju je prigrlila tzv. generacija 1968. kao
obi¢an patos.

Moderna mikro i makrofizika pripremile su ustanak protiv
znanosti kad je, na pocetku ovoga stoljeca, ova znanost - Cije su
kljuéne rije¢i kvantna teorija i nepouzdani principi - prva krenula
izvan klasi¢ne fizike, a onda naisla na nova, sistemati¢na ogranicenja
prema nauci i naisla je svakako na misti¢no.

U svakom slucaju, sticemo dojam da mnogi mladi ljudi Zele
popraviti manjkavost racionalnog razvoja, spoti¢u¢i se na drugom,
jednako tako varljivom putu, biragju bijeg u iracionalnost, sa totalnim
prepustanjem novim mitovima, slijede¢i moto 'divno li se prepustiti
svojoj sudbini'.

Eugen Biser vidi druge mehanizme iza ovoga: moderan
covjek djelotvorno je ukinuo grijeh za samoga sebe, medu ostalim
sluzeci se 1 'strukturalnom isprikom' kao $to je ‘'moral uvjerenja koji
covjeku daje za pravo da vjeruje kako dobra namjera opravdava
sredstvo (dobre namjere brisu grijeh koji nastaje u metodu i rezultatu
bilo koje akcije). Ali, usprkos ovome, on je u nemogucnosti da dozivi
gpasenje. Ustvari, on je samo nanovo postavio svoj raniji problem
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grijecha sa ovim novim problemom pacenja zbog beznaCajnosti
vlastite egzistencije. Ovo jedno za drugim dovelo je do aktualnog
'religijskog mnoZenja' sa svojim antiintelektualnim stavom, Sto je
tendencija ka fundamentalizmu ili misticizmu. U skladu sa Karlom
Rahnerom, iz svega ovoga mozemo zakljuciti da ¢e krS¢anin
buduénosti biti mistik ili neée biti nidta.”* Ja vjerujem da je sporno
pitanje nesto drukcije: Moze li mistik upucen u neoplatonicku teoriju
jednoga’ i neoplatonicku teoriju 'emanacije’; u bilo kojem sluéaju
nastaviti vjerovati u trinitet i kr§¢anski koncept stvaranja. U svakom
slucaju, uz Rahnerovu alternativu, postoji treca logic¢ka opcija: postati
musliman 1 pri tome spojiti racionalno sa misticnim?

Biljeske:
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Fatalizam

Napomena o rijeci 'predestinacija’ u Meyerovo] Enciklopediji
koja objadnjava da je to ucenje 'najkonzekvetnije zastupljeno u
islamu’, je tacna. Ali Evropljani gotovo univerzalno izvode zakljuc¢ak
iz ovogadajeislam totalistican; a to je pogresno.

Slika muslimana predanog svojoj vjeri, koji sve oko sebe
gleda kao gismat ili maktdb, koji gedi umoran i nepokretan ispred
svoje kolibe, skilje¢i u sunce, popularna je. Ali ona ovjekovjecuje
pogresno shvacanje.

Ta¢no je da su muslimani svjesni problema spojenih sa
konceptom predestinacije. Krséanstvo je takoder u osnovi
deterministi¢no, sa svojom doktrinom originalnog grijeha, ali ako je
ono ugusilo cjelokupno pitanje, ne znaci da se nije moralo pozabaviti
njime.

Na temelju njihove (u ovom slucaju identi¢ne) slike Boga,
fundamentalno i zbunjujucée pitanje pojavljuje se u obje religije: kako
se Bozija svemo¢ 1 sveznanje mogu logi¢no pomiriti sa ¢ovjekovom
odgovornoséu za njegova Vlastita djela, odnosno sa covjekovom
slobodnom voljom (arbitrium liberiim).

Osnovnadilemaje:

Ako je Bog uzrok svih akcija, u tom slucaju covjek nije
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odgovoran za svoia djela, pa bi shodno tome, kontradiktorno bi bilo
bozanskoj pravdi dagakazni;

[li ako je covjek uzrok svoje vlastite akcije, u tom slucaju Bog
nije Tvorac i Gospodar svega $to se dogada.

Dugo vremena je krS¢anstvo uporno pokuSavalo razrijeSiti
ovu dilemu. Sa svojom doktrinom milosrda, naprimjer, spasenja po
BozZijem 'vje¢nom izboru' - druk¢ije nikako - ono je tezilo, sa
Augustinom, Zwinglijem, Calvinom i jansenistima u sedamnaestom i
osamnaestom stoljeu radikalnom konceptu predestinacije. Toma
Akvinski, ¢ija je skolastika postala ortodoksija sama, takoder je
shvacao Boga kao uzroka svih dogadaja. Tvrdio je, medutim, da
Njegovo poznavanie buducnosti ne ukljucuje u sebi neminovnost
konkretnog razvoja stvari. Radije on sugerira da je covjekova
slobodna volja, posSto je konkretno ocCitovana u historiji, bila
"integrirana’ u boziji sveobuhvatni plan spasenja.

Ali ovim rlje¢ima nije razrijeSen problem. On je samo
reformuliran na nacin ispunjen ljudskim iskustvom i razumom.
Problem predestinacije bio je ¢ak radikalnije 'rijeSen' u Evropi i
Sjevernoj Americi podlije doba prosvjetiteljstva. Tako je apsolutna
sloboda izbora pretpostavljena kod ‘autonomne individue' pristgjaa
svijesti o zivotu Sirokih slojeva. Slobodnavoljaje spoznatai vise nije
bila upitna. Smatrano je nazadnim ukoliko bi neko postavio pitanje
postojanja barem ograni¢ene forme predestinacije, uprkos cinjenici
da slobodna volja, kao i njena oprjecnost, ne mogu biti znanstveno
dokazane. (U odsutnosti Boga, naravno, teoloski problemi i§¢ezavaju
sami po sebi.)

U islamu je takoder bilo, i jo§ uvijek ima razl¢itih pokuSaja,
da se problem predestinacijerijes racionalno.

U suprotnosti sa vjerovanjem u potpunu predestinaciju koje je
manifestirano u ranom periodu (dzabrije), mu'tezilijska filozofska
Skola naucavala je slobodnu volju u Bagdadu jo$ u devetom stoljecu.
U skladu sa ucenjem ove Skole, Bog je stvorio u ¢ovjeku skrivenu
sposobnost da bude uzrokom akcije. Tako je ljudska akcijaimala dva
uzroka
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Jedan - koji se mogao pripisati Bogu, i drugi - ¢ovjeku. Nije
ni najmanje ¢udno da su takve pozicije ponovo koristili u novije doba
modernisti poput 'Al-'Afganija (1839.-1897.)* i mladog Nijemca
neomu'tezile Muhammada Y ildirima Kalischa.

Istinsko islamsko istrazivanie pitanja slobodne volje blize je
Kur’anu i kompleksnije. Ono uzima kao ishodiste predodzbu o Bogu
koja proizlazi iz vlastitog opisa Njega Samoga. Kao &to je dobro
poznato, bozija 'lijepa imena' (7:180) uzimau se iz Kur'ana?
navedeno ih je 99,° di najvazniie ime koje nadmasuje liudsko
poimanje nije medu njima ‘'Imena’ upucuju na esencijalne
karakteristike - a nikako na'personalne’: Ona su aspekti, izrazi Bogali
nacini u kojima On manifestira Samoga Sebe. Tako sazngjemo da je
On:

- Sveznajuéi ("Alim, Habir, Muhit, Muhsi, Hasib, Sami’,
Basir, Ra'T,, Nazir, Mudrik), Onaj Koji sve zna;

- Svemogudéi (Qadir, Qawiyy, Qahir, Galib, AZiz Gabbar);

- Stvoritelj ex nihilo i zastitnik svih stvari (Halik, BarT
Musawwir, Gd'il, Sani', Mugid), takore¢i originalni

~

pokretac svega, svih akcija (F&'il, " Amil, Mubdi");

- Apsolutni Vladar i Gospodar svega (Malik, Rabb, Sayyid,
Samad);

- Onaj Koji kaznjava (Muntagim);

- Pravedni (' Adil, Hakim, Qadi);

- Dobrocinitelj Blagi; Onaj Koji oprasta, Svemilosni,
(Rahman, Rahim, Muhsin, Mutafaddil, Latif, Gaffar,
Tawwab), Zastitnik i Prijatelj vjernika (Waliyy, Muwal?)
Izvor ljubavi (11:90), i Ong Koji je pun ljubavi - Vjerni
(85:14, 3:31 15:54).

Ovakva predodzba Boga isti¢e teskoée vezane za gore
izrazeni problem predestinacije koji se ogleda u otvorenoj
kontradiktornosti Kur’ anskih iskaza

S jedne strane, postoji izvjestan broj Kur’anskih gjetaiz kojih
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mozemo zakljuciti da je Bog - blizi ¢ovjeku od njegove Zile kucavice
(50:16) - takoder i Gospodar svih zbivanja. Kao $to je rekao 'Al-
Gazéli u dvanaestom stolje¢u, 'On zna za gmizanje mrava u
najtamnijoj noéi'. 'Sto On Zeli to i bude, a &o ne Zeli, neée ni biti.'
'Niko ne moze odbaciti svoju sudbinu.” Ovakvo stanovite proizlazi
iz sljedecih ajeta:

Koga Allah hocée na Pravu Stazu da uputi, On mu grudi nje-
gove za idam rasiri'A koga Allah hoée u zabludi da ostavi, On mu
grudi njegove tijesnim i tegobnim ucini... eto tako Allah onima koji
ne vjeruju gnusanje da (6:125).

AllaA je zapecatio srca njihova i uS njihove (2:7).

A da hocemo Mi, svakoj dusi bismo njenu Uputu dali (32:13).
A za Dzehennem mi smo dzine 1 ljude mnoge stvorili (7:179). On
nece biti pitan za ono Sto cini, a oni ¢e biti pitani! (21:23).

Citajuéi ove ajete izvan konteksta, mogucée je izvesti
zakljucak da je Allah samovoljni Bog koji kaznjava koga hoce
(3:129) bez obzira zasluzuju li ljudi to, i da je sve to trajno
nepromjenljivo.

Ali Kur'én sadrzi mnoge ajete koji, Cini se, govore sasvim
suprotno 1 koji su osnova za moralno poducavanje islama. Kao
ilustracija mogu posluziti sljedeci ajeti:

A onome ko vjeruje i radi dobra djela, njemu pripada nagra-
da najljepsa... (18:88).

Allah nikad nece krivoj stazi narod neki prepustiti, nakon sto
ih je uputio Sazom Pravom... (9:115).

Ti reci: Ako ja zalutam, na svoju sam Stetu zalutao...! (34:50).

U pogledu tako razli¢itih navoda, najvaznija tendencija u
islamu od desetog stoljeca bila je da postoji dihotomija s obzirom na
prirodu Boga i pitanje slobodne volje ili predestinacije, koja se ne
moze rijeSiti ljudskom logikom, dihotomija koju, jednostavno,
moramo podnositi, uprkos nedoumicamakoje izaziva.

Ovu poziciju formulirala je antimutezilijska filozofska Skola i
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izreCena je u tradicionalnom 'ispovijedanju vjere' 'Abu 'Al-Hasana
'Al-'A84rija (874.-935.).° On je trazio da se zagonetne stvari vjere
prihvate onako kako su objavljene, bez pitanja zasto i bez trazenja
slicnosti u ljudskoj domeni (Bila kayfa wa bila tasbih). Teolog
Muhammad 'Abduhu najveci egipatski zagovornik reforme u ovome
stolje¢u, ostao je pri ovome u svome glavhom djelu Risalat 'al-
Tawhid (1897.): 'Pokusaj da se dovedu u sklad bozije sveznanje i
Njegova volja... sa Covjekovom slobodom djelovanja ravan je
pokusaju da se prodre u bit boZije tajanstvenosti'.”

Ovaj pristup, koji se gotovo priblizava agnosticizmu u svojoj
poniznosti, ima na svojoj strani Poslanikov sunnet. Podlanik je
upozorio na cjepidlacenje teoloskih spekulacija - 0sobito 0 ovoOj
stvari.’

Pogledamo 1i pazljivije, uocit ¢emo da nisu ni 'Al-"ASari ni
‘Al -Gazéali, ni Muhammad 'Abduhu dlijedili svoje epistemoloske
doktrine. Sva trojica su uistinu bezuspjeSno pokuSavali pomiriti
slobodnu volju sa bozijom svemodi i to na logi¢an i pojmovni nacin.
‘Al-'A&rijevo stgjaiste o0 'zadluz’ (kasb/'iktistéb) bilo je epohalno. U
skladu sa ovim konceptom, Bog je samo Pokretaé ili Stvoritelj svih
ljudskih akcija, ali ¢ovjek moze 'zasluziti' nagradu (ili tome suprotno)
na osnovu svojih djela

Nadalje on navodi: 'Puni smisao zasluge ogleda se u radu ih
djelu usmjerenom na zadobivanje snage, to je zasluga za osobu po
¢ijoj izvedenoj snazi dogadaj se zbude'.

On vjerovatno ovime midli da je u stvarnosti sam Bog
posrednik u ljudskoj akciji i da On odreduje ishod, ali i sam ¢ovjek
moze zasluziti nagradu ili grijeh posredstvom svog duSevnog stava
koji prati akciju.®

'‘Al-Gazdli je preuzeo ova koncept, ali je otiSao i korak dalje
u smjeru slobodne volje. "Bog, jedini pokreta¢ akcije svojih
stvorenja, ne sprjeCava ih u obavljanju svojevoljnih akcija putem
ambicioznosti (maqgddra); za Boga stvorena volja i ono $to je
predodredeno, sposobnost izbora jednaka je onom $to je izabrano'.
"Kako mogu ste¢ene akcije kompletno biti pripisane neminovnosti
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(gabr), kada svako nagonski razumijeva razliku izmedu dobrovoljnih
i nehoti¢nih (dar(ri) refleksa"?°

Slijedi da je ovo rezultat muslimanskog nastojanja da se
intelektualno sloze sa paradoksom predestinacije, bez zasjenjivanja
dijelova po opéem znanju ambivalentnih, i bez pretjerivanja i u
jednom od dva moguca pravca. Ako nista viSe, muslimani su razvili
ViSu svjesnost problema. Jedno je biti u nemoguénosti rijesiti
problem, a drugo skloniti ga pod tepih.

Zacudno, ovaj stav je rehabilitiran otkri¢ima moderne fizike.
Kao $to je dobro poznato, od kada je Werner Heisenberg otkrio
nepouzdanost principa, 1925. godine, fizika pokuSava opisati unutar
atomsku realnost ne Kkoriste¢i alternativu nego, komplementarne
okolnosti (Cestice protiv valova). Doslo se do uvjerenja da fizicka
Cestica, odnosno njezin koncept istodobno determiniranog i
nedeterminiranog ponasnja moze biti bolje pojmljen sagleda li se u
svjetlu islamske teorije predestinacije. Na ovaj nacin - kao $to je to
pokazao Ulrich Schoen - muslimani mogu dokazati da se njihova
vlastita nastojanja da protumace teoloSki i1 znanstveni problem
(problem kauzaliteta kao dio problema predestinacije) ne mogu vise
potcjenjivati kao srednjovjekovne mraénjacke besmislice. ™

Sta ovo znac¢i u muslimanskoj praksi?

Poput krS¢anina i praktiénog marksiste (koji, uzima li se
njegov historijski materijalizam ozbiljno, trebao bi uistinu biti
fatalist), musliman pokuSava ostvariti svoje zZivotne ciljeve u skladu
sa motom 'Pomozi sam sebi, pa ¢e ti i Bog pomoc¢i'.

On osjeca osobnu odgovornost za svoja djela i svoje propuste.
Nada se da ¢e ga Bog nagraditi za dobra koja je ucinio - ne stoga §to
je Bog obavezan uraditi to, nego zato $to On sam sebi odrice
nepravdu.’* Musliman strahuje od kazne za lo%a djela mada zna za
Boziju svemilost 1 Njegovu spremnost da oprosti. Stoga Sto je
svjestan Cinjenice da je na kraju dana sve u BoZijim rukama, on svaki
posao pocinje u Njegovo ime - Bismillah - prepustajuci posljedicu
Njemu - 'ins&'- 'Allah! (ako Allah bude htio) - i pripisuju¢i svaki
uspjeh Njemu - ma &&'-’Allah (tako je Allah Zelio). Pored toga on
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osjeca sigurnost u okrilju bozije zastite, koju ¢e svakako, zatraziti na
kraju svakog dana (10:40).

Samo ako musliman podnosi nesrecu ili, ako uprkos svim
njegovim nastojanjima projekt ne uspije, tada on gismat stanoviste
prepusta u prvi plan; neée ocajavati, niti ¢e Cupati kosu ili trgati
odjecu, nego ¢e priznati | prihvatiti da je ono sto se dogodilo bilo
maktlb (unaprijed odredeno).

... | niciji Zivot se ne produzi niti mu se skrati a da to nije u
Knjiz! (35:11).

Kao &to je Muhammad 'Asad jednom primijetio, islamski
'fatalizam' ne upucuje na buducnost nego na ono Sto se ve¢ dogodilo,
na proslost.
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Fundamentalizam

Svaka religija i ideologija razvijgju se na temeljima Biblije,
Evandelja ili na u¢enjima Marksa, Engelsa i Lenjina, na ‘temeljima
koji se smatrgu kompletnim, neopozivim i dostatnim. Islam nije
druk¢iji. Njegovi su temelji Kur’ an i sunnet.

Svakoj religiji 1 ideologiji takoder je zgednicka Cinjenica da
se razvijaju kao rezultat konfrontacije sa specifi¢nim izazovima
razli¢itim u vremenu i prostoru.

U tom slu¢aju nezaustavljivo na povrSinu izranjaju citavi
sistemi ideja 1 doktrina kona¢no zaokruzenih u periodu 'ortodoksije’,
periodu koji se smatra klasicnim. Ovo postaje osnovnim obrascem za
slijedenje stoga Sto obican vjernik, drug ili brat nije viSe u poziciji da
formira svoje vlastito miSljenje u pogledu slozenih pitanja vjere i
podjela koje mu nisu vise razumljive. U ovom slucaju religija i
ideologija postaju domeni nau¢nika, svecenika i 'vodecih ideologa'.

Zbog ovih neminovnosti, sve reigije i ideologije s vremena
na vrijeme pokazuju potrebu povratka originalnom vjerovanju,
ponovnom otkrivanju osnovnih temelja - u nadi da religija,
oslobodena ljudskog balasta, moze biti revitalizirana i iznova
sagledavana u skladu sa aktualnim problemima. Vjernici postaju
'protestanti', pokuSava se naci 'mladi Marks', modernizira se Martin
Lutherov protivnik Thomas Muntzer ili kao sto samozvani Christian
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Franz Alt pokuSava formirati novu sliku Isusa.

Ovo - i nista vise - dostojno je imena fundamentalizam.
Fundamentalisti se, za razliku od liberalnih Zidova, ne bave
revizionistickom adaptacijom religijskih temelja suvremenom dobu.
Oni, za razliku od starih katolika i Drustva svetog Pija Desetog,
odnedavno biskupa Lefebvre - ne teZe restauraciji. Njihov cilj je
revitalizirati originalno vjerovanje, i to povratkom izvorima toga
vjerovanja.

Ovo se moze odnositi na racionani fundamentalizam koji je
zainteresiran za probleme naSeg doba, i to na temelju doslovnog
teksta Objave, njenog smisla i znaenja, u nastojanju da pokaze
njezinu relevantnost i vrijednost za suvremeni svijet. Ono se moze
odnositi i na (niposto iracionalni) doslovni fundamentalizam koji se
primarno bavi povratkom u Rij¢4 koja se jedino i apsolutno uzima
kao vazna i potpuna.

Prva tendencija tezi za povratkom ka izvoru bez metodickih
ogranicenja, a druga iskljuc¢ivo posStovanju doslovnog teksta izvora
Prvospomenuta Zeli reinterpretaciju izvora, a druga ne sasvim.

Oba tipa funadamentalizma nalaze se i u isamu. Medutim,
termin fundamentalizam nema pravi ekvivaent u arapskom jeziku,
nego je to zapadni proizvod, smisljen da opiSe zapadni fenomen.

U uzem smislu, doslovni fundamentalizam je termin koji je
prvotno bio skovan za americke evangelisticke krS¢ane koji su u
devetnaestom stolje¢u ozbiljno pokusavali literarno razumijevati i
primjenjivati Bibliju i koji su, prije svega, kao 'kreacionisti' odbacili
vulgarnu Darvinovu teoriju evolucije.

Isti termin moZe se takoder primijeniti na Jevrege poput
hasidijskih 'lubavita’ rabina Menachema - Schneersona u New Y orku
ili njihove duhovne rodake u Jerusalimu kada dlijede
beskompromisno doslovno razumijevanje Biblije.

Prema tome, fundamentalizam nije svojstven samo islamu.
Rije¢ je uvijek mogla imati dva znacenja. Moze se definirati kao 'stav
prema svijetu i pogled na njega’ - ili u uzem smislu rijeci - "pokret
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koji uzima zakonite norme i originalne obrasce ponasanja i
vrjednovanja, primarno uzima islam kao kona¢ni model izrazavanja i
oblikovanja sadagnjosti".?

Hanbelijska pravna Skola, zajedno sa epistemoloskom
filozofijom eSarija, izvrSilaje jak uticg na sunijski islam od desetog
stolje¢a u formi fundamentalizma koji dopusta samo literarno
razumijevanje.

Sayh Waliyyulldh (umro 1763.), Muhammad 'ibn 'Abd 'Al-
Wahhéb, utemeljiva¢ saudijskog vehabizma (umro 1787.), libijski
senusi pokret iz 1930. godine, Organizacija egipatske Muslimanske
brace i pakistanski Gamaat |slami ponovo su ozivjeli ovakav pristup.

Povremeno se o literalistima govorilo da su naivni, ako ne
sasvim glupi, zbog njihovog navodnog primitivhog pristajanja uz
rije¢. Cak §ta viSe, njihov pristup korespodentan je zalju¢cima
analiticke filozofije (jezika) najsuvremenije provenijencije.

Moderne znanstvene analize teksta Novog zavjeta isticu
njegovu neosnovanu prirodu, pa stoga i ubrzanje dekrS¢anizacije.
Ekvivalentna analiza Kur'éna, koju su pedantno iznijeli zapadni
orijentalisti, potvrdila je, suprotno tome, autenti¢nost teksta i njegovu
sasvim zbunjujuéu kompatibilnost sa suvremenim znanstvenim
istrazivanjima.

Uprkos tome, islam se mora boriti sa posve istim semantickim
problemima koje svi lingvisticki tekstovi postavljaju: Kako treba
razumijevati Kur'an, posebno one pasaze koji su nejasni, kao
zbunjujuce ili isto alegoricke.

Alegorije su vise nego slikovito opisivanje, ako ne upucéuju na
ogetilno zamjetljive ¢injenice nego na metafizicke istine -
transcendentnost - zato Sto ocitovanje ontoloske prirode, ukljucujuci
egzistenciju | esenciju Boga, ipso facto izmie neposrednom
iskustvu.

U tom slucaju, alegorije su korespondentne nerjeSivim
Siframa, koje se ne mogu analizirati; vijestima ¢iju sustinu mozemo
jedino nasluéivati poput sjenki iza zastora i koje mozemo razumjeti
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jedino na potpuno antropoloski nacin. PoSto mnoge metafizicke istine
izmi¢u naSoj percepciji, one takoder izmicu i jezickoj komunikaciji.

Stoga Poslanik kada objavljuje metafizicke istine mora
saopciti da one pripadaju svijetu tgjni (gayb).

Ovoga bi trebali biti svjesni ne samo literalisti nego svi
muslimani od, Fritza Mauthnera (1849. - 1923.), Gotlloba Fregea
(1848. - 1925.), sa njegovim esgjom Uber Snn und Bedentung (Vise
od smisla i znacenja), jer je Ludwig Wittgenstein koristio njegovu
kritiku jezika i1 ontologije da bi pokazao nesposobnost i
neprimijenjenost jezika u metafizicke svrhe.*

Svi muslimani trebaju biti svjesni da pokuSaj objasnjavanja
metafizickih alegorija u Kur’anu - u koje sasvim sigurno spadai rijec¢
All&h - vodi na isti intelektualni tanki led samozavaravanja jezi¢kim
igramakao i ontolodke spekulacije klasi¢ne filozofije.

Svjesni ili nesvjesni navedenog, kroz cijeli Kur’an pristalice
doslovnog fundamentalizma uzimaju sedmi ajet tree sure sasvim
doslovno:

.. U njoj ima razgovjetnih ajeta i oni su matica Knjige, a
drugi ajeti su nejasni!... A tumacenje njihovo samo Allah zna!

Literalizmu sklon fundamentalist svoj obzir prema tom gjetu
izrazava u formi smjernog 1 razumnog napuStanja metafizike,
teologije i misticizma.

Ako je znak inteligencije prihvatiti ograni¢enost ljudske
percepcije i logike, zasto bi trebao biti znak tuposti kada muslimani
postupaju isto u slucaju metafizickih o¢itovanja u Kur’ anu?

S obzirom na njegov stav prema objavljenom tekstu, literalist
je vjerujuéi skeptik, skepti¢ni nominalist koji ima Kur'én na svojoj
strani:

A vecéina njih ne slijedi nista drugo osim nagadanja, a
nagadanje nimalo Istini ne koristi. (10:36)°

Drugi oblik fundamentalizma, racionalni fundamentalizam,
poceo se razvijati krajem devetnaestog i1 pocetkom dvadesetog
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stoljeca sa selefistickim reformatorskim pokretom (doslovno:
vracanje u proSlost oponaSaju¢i primjer dostojan postovanja).
Znacajne li¢nosti ovoga pokreta su: Muhammad 'Abduhl u Egiptu,
RaSid Rida’ u Siriji, alzirski Seici Ibni Badis i ‘Ibrahimi i evropski
musliman Muhammad 'Asad. Ovaj pokret je razvijen kao reakcija na
paralizu i dekadencu islamskog suvremenog svijeta’ i na njegovu
zavisnost 1 potéinjenost Zapadu. Ova reakcija, medutim, najvecim
dijelom je ostala apologeticka.

Razlog negativhog razvoja islamskoga svijeta selefije su
identificirali u bezvoljnosti, malodusnosti i kolebljivosti vjere
pripadnika islama, kao 1 u zastupanju ideje koja ¢e u sebi nositi
katastrofalne posljedice za ¢itavu ummu, ideje taglida, koja znaci da
je ve¢ kazano i prezentirano u Kur'anu i u sunnetu sve $to se moglo
saznati, i da u poredenju sa prvom generacijom muslimana kasnije
generacije imaju nepremostive teSko¢e u razumijevanju bozanske
poruke.

U srednjem vijeku takvi veliki i pobjedonosni zakljucci bili su
nazalost izvuceni iz finalne Objave:

Danas sam vam vjeru vasu upotpunio i blagodat Svoju prema
vama ispunio... (5:3)

Suprotno tome, selefije su smatrali da su vrata modernog
razumijevanja Kur’ @nai islama ponovo otvorena (igtihad).

Selefije su u isto vrijeme nastojali ocistiti islam od neis-
lamskih elemenata koji su se vremenom u njega infiltrirai -
praznovjerja, koje se medu ostalim ogledalo i u obozavanju grobova i
svetaca (murabitizam), sufijskom zastranjivanju i heretickim
elementima.

Ali, reformatori su vidjeli priliku za ponovno ozivljavanje
islama samo ako - kod odstranjivanja mnogih srednjovjekovnih
tumacenja - bude pravljena radikalna razlika izmedu istinskih izvora
islama, Kur'ana i sunneta Poslanika (ali samo Podanika), s jedne
strane, 1 islamskoga prava 1 nauke, koji u sebi nose specificnosti
jednog vremena, a koje su krojili ljudi, pa stoga su i pogrjesivi, s
druge strane. Shodno tome, napravljena je konceptualna razlika
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izmedu Serijata, kao Cisto Kur @nskog, bozanskog zakona, i fikha,
kao normi izvedenih iz njega, a koje nemaju snagu vjecno
obavezujuéeg zakona.™

Ovo je bilo revolucionarno za muslimane koji su trebali sebe
ponovo priviknuti naideju (svojstvenu ranom islamu) da Kur’an nije
regulirao sve stvari nego samo one koje je Bog smatrao neophodnim
da se reguliraju, tako da postoje podrucja svjesno ostavljena ljudskoj
regulativi 1 podru¢ja koja ne smiju biti ograniCena bilo kakvom
[judskom regulativom.

Ovo novo pristupanje izvorima niposto ne znaéi prila-
godavanje Kur’ana duhu vremena, nego, suprotno tome, oznacava
obnavljanje fleksibilnosti koja je garancija ne samo u svojoj biti nego
1, doslovno rjeSenju problema koji tokom citave historije izranjaju na
povrsinu.

Na nesrecu, sa svojim metodama selefije nisu uspjeli razviti
uvjerljiv model islamske drzave i islamske ekonomije koji bi bio
primjeren nasem dobu.™ Pravi rezultati obrazovnog sistema koji je
usmjeren protiv njegova odrzavanja kroz ucenje napamet, bili su, a
mozda su jo§ uvijek, nedostatni, premda se moze reci da su selefije
na jedan nain pomogli reformu samog obrazovnog sistema, poput
Segjha Muhammada'Abduhda, na Univerzitetu 'Al-'Azhar u Kairu.

Zacetnici racionalnog fundamentalizma u svakom slucaju,
nastupali su veoma odgovorno i svjesno su htjeli zasje¢i svoj put u
1.400 godina staru islamsku znanost. Oni su odobrili pravo na svjezu
i novu interpretaciju pod uvjetom da sve kvalifikacije budu date u
svjetlu sljedeéih Cinjenica:

- Kur'an je objavljen na arapskom dijalektu plemena

Qurays;

- Poznavanje i razumijevanje Poslanika i ranoga islama

pretpostavke su zarazumijevanje Kur’ ana;

- Ovo podrazumijeva poznavanje historije poslanika (sira) i
hadiskih znanosti;

- Svim ranijim komentarima Kur’ éna treba priznati njihov
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kontinuirani znacaj, ali ih ne treba uzimati kao izvore
potpunog i kona¢nog sadrzaja.

Sasvim je iznenadujuée da bilo ko od onih koji su upoznali
sva podruja znanosti - od argpske gramatike do predislamskog
pjesnistva - tesko uspijeva pronaci nova rjeSenja. Tacno je da su vrata
novim interpretacijama otvorena, ai njihov prag jo$ nije prijeden.
Zato je, ¢ak i danas, tipi¢ni islamski znanstveni poznavalac Kur’ ana,
od Medine do Fesa, usprkos selefijama, joS uvijek dlika i prilika
srednjovjekovnog poznavaoca Kur’ ana

Pa, ipak, od 1970. godine scena se mijenja.

Kao $to je Gilles Kepel™ u glavnim crtamaizlozio, racionalni
fundamentalizam manje predstavlja, popularizira i unaprijeduje
islamska ulema, a viSe znanstvena i tehnicka inteligencija. To je
moguce dokazati fenomenom u gotovo svim islamskim zemljama,
gdje studenti humanistickih znanosti nisu ti koji se brinu i daju
impuls reislamizaciji, nego su to studenti tehnic¢kih znanosti. To je
inteligencija obrazovana ako ne na zapadnim univerzitetima onda
kroz zapadne metode obrazovanja, inteligencija koja je vesternizirana
samo kroz metodicke tacke gledista, ali ostge vezana za islam u
etickimi moralnim osjecajima.

Ovi ljudi imaju izvjestan broj zapreka u pogledu tumacenja
Kur'é@na koje su im povjerili teolozi. Oni ¢itaju rije¢ Boziju bez
filtera 1 izvode selektivno one pasaze koji, €ini se, u sebi nose veliki 1
neposredni znacaj. Ocita je zdruzena opasnost od radikalizma i
politizacije (uvijek privilegija mladih). Ovo je posebno ta¢no kad
studenti traZze, a ne nalaze opravdanje u Kur'dnu za egzistenciju
kraljevai jednopartijskih rezima.

Ako postoji opasnost za stabilnost muslimanskih zemalja
danas, onda ona dolazi viSe od ove oduSevljavaju¢e forme
fundamentalizma nego od Cesto manje intelektualnog islamskog
integrizma, kojem je posveceno jedno od poglavlja ove knjige.
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Vidi Henry M. Morris. Scientific Creationism, San Diego,
1974.; Wolfgang Klauswitz: Mensch und Dinosaurier - Der
Kampf der amerikanischen Creationisten gegen die Evolution,
Frankfurter Allgemeine Zeitung, 7. novembar 1986. Ovime je
muslimanski svijet bio oduSevljen u sasvim malom omjeru tako
da darvinizam tamo nikada nije bio univerzalno prihvacena
dogma. Muslimani su mogli sebi predociti da Bog stvara pro-
cesom programirane evolucije.

Ova definicija je donesena na kolokviju odrzanom 22. januara
1987. godine u njemac¢kom Ministarstvu inozemnih posiova.

Vidi Maurice Bucaille: The Bible, ihe Qur'an and Science: The
holy scriptures examined in The light of modern knowledge,
preveli Alastair D. Pannell i Maurice Bucaille, Indianapolis,
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Zirich, 1980.; Ludwig Wittgenstein: Tractatus logico -
philosophicus, Frankfurt, 1963.; Wittgenstein: Philosophische
Unter suchungen Frankfurt, 1971.

Vidi Kur’'an, 5:101 i 42:10, gdje se takoder sugerira umjerenost
u interpretaciji.

Mohammed 'Abduhu: Rissalat al-Tawhid, Paris, 1984. godine,
bio je prekretnica.

Rida je kompletirao i izdao Abduhuov revolucionarni komentar
Kur’ ana poslije njegove smrti.

Muhammad Asad (1900.-1992.) demonstrira selefijska
shvacanja u svom prijevodu Kur’ @na; ne manje egzemplarno za
ovo midljenje: The Message of the Qur'an, Gibraltar, 1980.

Depresivnu situaciju koja je vladala u Mekki u devetnaestom
stolje¢u opisao je Heinrich von Maltzan u Meine Wallfahrt
nach Mekka, Tubingen, 1982.

Vidi Muhammed Asad: This Law of Ours, Gibraltar, 1987.
Muhammad Asad je postigao izvanredan rezultat sa svojim
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preliminarnim radom The Principles of Sate and Government
in Islam, Gibraltar, 1980.

12. Intellectuels et militanis del' Islam contemporain, Paris, 1990.
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Tolerancijaili nasilje

Tvrdnja dajeislam religija tolerancije par excellence cesto je
neshvatljiva zapadnim promatracima. Pa, ipak, to je istina

Kur'an ne samo da istiCe svojim vjernicima da su prirodne
razlike medu ljudima po pitanjima boje, bogatstva, porijeklai jezika
(vidi 30:22), nego cak opisuje ideoloSki i religijski pluralizam kao
Bogom dan:

...A da je Allah htio, On bi vas sve jedne vjere stvorio, ali je
On htio da vas iskusa u onom $to vam je objavio. Zato, u dobru se
natjecite... (5:48).

Ovaj temeljni pluralizam je antiteza katolickoj doktrini extra
ecclesiam nulla salus (izvan crkve nema spasenja). Poslanik islamaje
cak izrekao da ¢e se njegova vlastita zajednica podijeliti u 73 grupe i
da ¢e to voditi ekscesivnom pluralizmu.

Potvrdeno je i drugim getima Kur'dna da ovo drzanje
prisiljava natoleranciju:

A ti reci: 'Istina je od Gospodara vasega, pa ko hoée - nek
Vjeruje, a ko hoce - nek nevjeruje! (18:29,) i

A da hoée Gospodar Tvoj, na Zemlji bi svi bili vjernici! Pa
zar dati svijet prisilis da budu vjernici? (10:99)

Jasno je da idam ne dozvoljava onu vrstu agresivnog
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propovijedanja kakvu su prakticirali kri¢anski misionari. Cak je
Poslanik bio upozoren naovo:

Ati s samo opominjatelj... (11:12)

| reci onima kojima je data Knjiga, i neukim: 'Hocete li prim-
iti idam?' Pa, ako islam prime - na Pravoj su Stazi, a ako se okrenu,
pa tvoje je samo da obznanis. (3:20)

Ti reci: O ljudi! Dosla vam je evo istina od Gospodara
vasega! Ko se drzi Prave Staze, taj se doista uputio na svoje dobro
njome, a ko krivom stazom krene, na svoju Stetu krenuo je. Ja nisam
vas zastitnik! (11:108)

U osnovi razumijevanja intelektualne i prakti¢ne tolerancije
stoji fundamentalno stanoviste u 2:256, stanoviste koje je
istovremeno i ¢injeni¢no 1 normativno:

U vjeru nema prisile!!!

Ovo znaci da je, poSto se vjera odnosi na forum internem,
religiozna prisila bezuspjeSan pokuSgj, zapravo je zabranjeno i
poduzimanje tako beznadnog pothvata.

Iz ovog bi se razloga religijske rasprave trebale provoditi u
prijateljskom i miroljubivom maniru, a njihove posljedice prepustiti
Bogu. (4:59)

Nadalje, Kur'an u gotovo svim surama bodri ¢ovjeka na
razmidljanje, na koristenje snage razuma, te na pobiranje plodova
svoga razmiSljanja; sve to, umjesto upraznjavanja pukog ponavljanja
mehanickih oblika.

Ali &a ako musliman porekne svoju vjeru te postane
otpadnik?

Islam ¢ak prolazi ovaj test tolerancije, uprkos ¢injenici da je
otpadnistvo uvijek kaznjavano smrtnom kaznom, ne samo u srednjem
o . o Y 1
vijeku, nego i u ovome stoljecu, §to je slucaj u Sudanu.

Dogodilo se ovo u vrijeme neodrzivog izjednacavanja mirnog
napustanja vjere (ridda) i zlo¢inacke veleizdaje prijasnjih energi¢nih
ratobornika zaislam.
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U svakom slucaju, ovu stvar danas odreduje sposobnost
razuma, gdje ljudi poput Muhammada 'Asada® i Fathi Osmana
osuduju egzekuciju Téhda Mahmida Téhda kao potpuno
neisamsku.” Ovo je teorija Sta je sa islamskom tolerancijom u
praksi?

Sta re¢i palestinskim arapskim teroristima koji vrSe napade na
avione, putnicke brodove i aerodrome?

Dakako da fenomen politickog 1 ideoloskog religiozno
obojenog terorizma egzistira u mnogim oblastima. Ali ovo nema
nista sa isamom. U ngmanju ruku, ne viSe nego S$to nasilje
nemuslimana ima zajednickog sa krS¢anstvom: pristaSe 'teologije
oslobodenja' u Juznoj Americi,' sjevernoirski gradski gerilci, ¢lanovi
njemacke organizacije 'Crvenoarmijska frakcija, francuske
'Neposredna akcija te talijanske 'Crvene brigade'.®

Evidentno je da postoji fenomen unutarislamske spremnosti
nanasilje, kojeg moramo razmotriti.

Nije li istina da se u Maroku javno jedenje, pijenjeili pusenje
tokom mjeseca ramazana kaznjava zatvorom? Zar nije istina da
moralna policija u Saudijskoj Arabiji koristi telefonske pozive da bi
provjeravala obavljaju li ljudi namaz u predvideno vrijeme? Zar nisu
alzirski muslimani prakticirali golo nasilje radi prisiljavanja na
postovanje nesluzbene zabrane alkohola i pokrivanja Zzena? Zar u
islamskom svijetu nc postoji strah od nemira, nemilosrdnosti,
odnosno netolerancije?

Dakako daovo imai teoretsko i prakti¢no zalede.

Ovdje je vazna ¢injenica da je fundamentalna zapovjed za
prakticiranje tolerancije (u drugoj suri, 256. ajet), bila objavljena u
kontekstu muslimanskih odnosa sa vanjskim svijetom, zapravo
odnosaislamai drugih objavljenih religija.

Zato danas mnogi mladi muslimani u svom ophodenju sa
istovjernicima stavljaju teziste na drugi princip, baziran na osam vise
ili manje identi¢nih stanovista u Kur'anu,” u skladu s kojima vjernici
imaju pravo 'traziti da se ¢ini dobro (‘al-ma'r(f), od loseg odvracati
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(‘al-munkar'). U skladu sa sunnetom, musliman ovo ¢ini ako je

mogucée 'rukom ili jezikom'ili, ako je nemoguée, onda 'srcem'.®

Jasno je da primjena ove instrukcije izvedena iz konteksta
moze napraviti od muslimand c¢uvare besprijekornosti, uhode i
'Clanove organizacija za borbu protiv zlo¢ind, te ljude koji uzimaju
provodenje zakona u svoje ruke spajajuéi javnog tuzioca, suca i
ekzekutora u jednoj osobi.

Oni koji mide ili, sto je loSije, rade na ovaj nacin krse
slijede¢ih sedam fundamentalnih principa islama:

1. Kur'an je institucionalizirao hiléfet - pa, prema tome, i
islamsku drzavu. Ovo znaéi da se u islamu monopol vlasti pripisuje
vladi. Sve dok je drzava u poziciji da nametne zabranu alkohola,
muslimanu nije dopusteno da uzima pravdu u svoje ruke.

2. Prisiljavanje u stvarima religije rada licemjerstvo, drzanje
koje Bog mrzi.

3. Umnogome dusevni stav odreduje moralne poslove, tako
da se hvale vrijedni poslovi ne mo%u prenositi primjenom sile. A
Podlanik jerekao: 'Vjeraje iskrenost'.

4. Kao ho sam pokazao, Kur'an ¢ak ne trazi svjetovnu kaznu
za odmetnistvo. Kako se onda moze odredivti kazna za neizvrsenje
drugih, manje vaznih akcija ako za to nema osnove u Kur’ anu?

5. Najveci dio Kur'dnom zabranjenih radnji ne kaZznjava se
svjetovnim kaznjavanjem. Nije posao gorljivih individua da ovdje
'red uspostavljgju'.

6. Islamska drzava (vidi Integrizam: islamska drzava) je dlo-

bodna; svako nametanje moralnosti, s druge strane vodi u totalitarnu
drzavu.

7. Nezamidlivo je da Bog treba narediti muslimanima da
zadtite intelektualni i moralni dignitet nemuslimanai njihovu slobodu
savjesti (2:256), a da pri tome Zeli vidjeti muslimane kao izvrSioce
prisile.

Rezultat ovog razmidljanja je jasan: Kur'anski zahtjev za
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tolerantnos¢u odnosi se na muslimane same, kao i na njihov odnos
vis a vis nemuslimana. Svako treba osigurati da se ono o je
ispravno i pravedno provodi u njegovoj okolini - kao ¢lan svoje
familije, kao Sef tvornice, kao celnik drZave, ali ne prekoracujuci
svoju nadleznost. Inace, kao rezultat pogreSnog shvacanja integrizma,
mogli bismo biti svjedoci porasta fasistoidnosti 'islamske' drzave -
Bog to ne dozvoljava makar takve drzave zeljele sebe vidjeti kao
'‘teokratske'.

Biljeske:

1. Scdamdesetogodisnji sudanski teolog Taha Mahmdd Taha
smaknut je 1985. po naredenju predsjednika drzave D. M. 'Al-
Numayrija zbog apostazije, medu ostalim i zbog pravljenja

razlike izmedu vjecnih i prolaznih vrijednosti Kur’anskih regu-
lativa

2. Vidi M. Asad The Message of th Qur'an, Gibraltar, 1980.,
fusnota 45, na 5:33; Muhammed Hamidullah: Der Islam,
Geneva, 1968., paragraf 440

3.  Fethi Osman: Islam and the freedom of faith, Arabia, London,
Juni 1985., str. 10. i novembar 1985, str. 11

4. Cini se jasnim, na osnovu instrukcija Vatikana podanicima
1984., da je Katolicka crkva postajala zabrinuta glede ten-
dencija da se skrene u nasilje u podruéju ‘teologije oslobodenja.
U sljede¢oj 'Naredbi za kr$¢ansku slobodu i oslobodenje' 1986.,
naucna kongregacija je osudila 'sistematicnu zaStitu nasilja,
navodno nuznog za oslobodenje' i1 =zabranila kr$¢anskim
aktivistima bilo kakve aktivnosti spojive sa terorizmom. Vidi
Martin Kriele: Die linksfaschistische Hdresie, Frankfurter
Allgemeine Zeitung, 28. mgj 1986., str. 11.

5.  Vidi Thomas Ross. Mit teuflisch gutem Gewissen, Fraufurter
Allgemeine Zeitung, 12. juli 1985.

6. Slimane Zeghidour: Lafin del' isam débonnaire u Le Matin du
Sahara et du Maghreb, Casablanca, 24. februar 1991, str. 8
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3:104, 110, 114; 7:157; 9:71, 112; 22:41,; 31:17

An-Nawawi: Forty Hadith, tre¢e izdanje, Leicester, 1977.,
hadis br. 34

Ibidem, hadis br. 7
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Republikaili monarhija?

Sunije protiv Siija

Znam, znam; retrospektivna historijska spekulacija je
beskorisna. Hipoteticka pitanja tipa 'Sta bi bilo da je...', obi¢ne su
igre.

Pa, i pored toga, privlacno je upitati se, Sta bi se, naprimjer,
dogodilo sa islamom da je 'Alija 'ibn 'Abi Taliba, razumljivog
kandidata za nasljednika Bozijeg poslanika, 'Abu Bakr predlozio za
prvog halifu, umjesto $to je sam 'Abu Bakr bio odreden zatu funkciju
poslije Muhammedove smrti.

Sta bi se dogodilo da je 'All, barem umjesto 'Utmana bin
'‘Affana, nadlijedio drugog halifu Umara ibn 'Al-Hattéba? (Je i
moguce njega dovesti u vezu sa ubistvom treéeg halife, Sto
kompletno baca genu na njega samoga, ¢etvrtog halifu?)

Bi li "AlT nesvjesno postao osnivac 'frakcije' (8iija), iz koje bi
serazvilajednaislamska sekta - Siizam?

| previge je tih vrtoglavih pitanja. Ja bih samo Zelio izvesti
dva zakljucka iz aktualnog historijskog kursa u vezi sa ovom temom.

Kao &to je poznato, 'Ali je, kao i Poslanik, potjecao iz
arapskog plemena Qurays i, poput njega, pripadao je haSemitskoj
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porodici. Kao rodak Muhammedov i zbog braka sa Fatimom, njegov
zet takoder, u ranim godinama svoga zivota doSao je u vezu Sa
islamom; historijski on se smatra prvim tinejdZerom u islamu, ako ne
njegov prvi muskarac obracenik. Kao ¢ovjek od akcije i1 izvanredne
hrabrosti, uvijek spreman za dvoboj do smrti, a i u isto vrijeme
¢edan, skroman 1 pobozan, vjernik sa vrlo mnogo zdravog razuma,
'AlT je bez sumnje stigao sasvim blizu ideala 'savrSenog covjeka'
(insan 'a-kamil). Svega nekoliko osoba u historiji islama, medu
njima i alzirski heroj i sufija devetnaestog stoljec¢a 'Abd 'Al-Qédir,
korespondira predodzbi perfektne harmonije izmedu tijela i duse u
Sirini kakav je'Ali bio.

Postojali bi ovi i drugi razlozi zaizbor 'Alijakao prvog halife,
ukljucujuéi godine starosti i zasluge. Ali njegov bi izbor sasvim
sigurno bio shvacen kao potvrda monarhistickom principu. S druge
strane, ostala trojica halifa ranog perioda nisu bili direktni ¢lanovi
Poslanikove porodice (‘ahl ‘al-bayt), mada su bili u srodstvu sa
Muhammedom po Zenskoj liniji: Poslanik je bio zet 'Abu Bakra i
Umara jer su njihove kéerke 'Ai%a i Hafsa bile njegove supruge, a
Utman je dva puta postao njegov zet, prvi put kao muz Rugayyin, a
drugi put kao muz Umm Kultdmin.

Neizbor 'Alija za prvog halifu nije mogao sprijeciti usvajanje
monarhisticke idegje diljem Siijskog svijeta, njeno dugotrajno igranje
znacajne uloge u sunijskom islamu, dok je hilafet pruzao zastitu
Poslanikovim krvnim srodnicima u najSirem smislu (Qurays).

Pa ipak zahvaljujuéi ¢injenici da su 'Ab0 Bakr, Umar i Utman
bili izabrani, sunijski Islam podupirao je makar moguénost opceg i
demokratskog razvoja. Sunijski svijet bio je posteden shvacanja
islama kao religije od i za KurgjSije (ili Sirem smislu od Arapai za
Arape).

Druga spekulativna tema odnosi se na pitanje bi i, da je 'Ali
bio izabran za halifu, ranije specifi¢ni Siijski svijet, islamski svijet za
sebe, toliko narastao kako se to dogodilo pojasu od Libana do
Afganistana, preko Sirije, Iraka, Kuvajtai Bahrgna

Vjerovatno je neizbjezno da religijski svijet koji se oslanja na
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ranije kulture poprimi karakteristike koje varirgu od regiona do
regiona. Ako usporedite tipiénu magribsko-andaluzijsku dzamiju sa
bizantsko-otomanskom ili indijsko-mogulskom, shvatit ¢ete o cemu
govorim.

Shodno tome, sasvim je logi¢no da je Islam poprimio mjesni
kolorit u Iranu, specijalno stoga $to je u Iranu doSao kontakt sa
visoko razvijenom kulturom, poznatom po svojoj raskos u religijskoj
imaginaciji, ako ne fantaziji (Perzijaje, prije svega, biladom ako nije
stvorila obozavaoce sunca 1 vatre, zoroastrijanaca, mazdeka,
nestorijanaca, gnostika i neoplatonista, a kasnije asasinai behaija).

Jedina upitna stvar jeste slijedeca: da li ovo neizostavno vodi
do formiranja nezavisnih sekti sa neporecivim sinkretistickim crtama
kako se, uostalom, nakraju i dogodilo.

Sta su izvori Sizma, forme islama o kojoj se danas mnogo
govori, uprkos ¢injenici da joj pripada manje od 15 procenata ukupne
muslimanske populacije.

To je pocelo sa politickom raspravom koja se prvobitno
odnosila na pitanje monarhije, atek joj je kasnije dat teoloski temelj.

Moramo imati na umu da su porodicne veze i plemenski
odnosi bili stvar Zivota i smrti pa, shodno tome, najviSa svetinja
arapskim beduinima- kao i svudau predindustrijskom svijetu.

Nomad nije mogao opstati ako ne pripada plemenu barem
adopcijom, niti je mogao opstati u borbi protiv prirode ili njegove
neprijateljski raspolozene okoline. Izopéenje je znacilo smrt.

Zamislite Sto znaci kada, protivno ovom kultu baziranom na
krvnoj vezi (‘drzava gradanskih prava- kako bismo to danas mogli
re¢i), Poslanik uvede revolucionarno novi princip umme -
ideoloskoga drustva, bratstva po vjeri: nove najbolje zajednice
(3:103,11) koja je imala prioritet nad krvnim vezama sa
nemuslimanima

Doista oni koji vjeruju i koji seisdjavaju... i oni koji utociste
daju i pomo¢ pruzaju, jedni druge nasljeduju i takvi jedni drugima
prjatelji sul (8:72).
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Doista su vjernici braca... (49:10).

Je li moguce procijeniti §ta je znacilo kada je on - Mekanac
postao poglavar medinskih plemena sa kojima nije bio u krvnom
srodstvu? Sta je zna¢ilo kada je Kur’ &n ¢ak propisao po&tivanje ranije
sklopljenih ugovora sa neprijateljima svojih prijatelja (8:72),
apsurdnu ideju do tada?

Konkretno shvacéeno i prakticirano - Sveobuhvatnije u
islamskom svijetu nego igdje drugdje - ovo znaci da su u islamu svi
ljudi jednaki, bez obzira na njihovo porijeklo i boju koze. Samo se
jedna razlika uvazava: kvalitet poboznosti. Shodno tome, Poslanik je
izabrao Covjeka crne koze, Bil8la, za prvog oglaSivaca molitve
(mu'addina), a Salmana 'Al-Férisija za financijskog savjetnika. |, sto
je vaznije, on nije preporucio nasljednika svojoj zajednici,
ostavljajuci tako svim kandidatima jednaku mogu¢énost.

Razumljivo je da su prvi muslimani prihvatili prirodnu
prednost u o¢uvanju islamskoga naslijeda onih koji su prvi primili
islam i koji su zbog svoje vjere bili prisiljeni bjezati. Ovo je dovelo
do hilafeta, u kojeg su prvobitno birani iskljucivo prijasnji Mekanci,
Kurejsije, 1 pripadnici kvaziplemic¢kih porodica, kao §to je Ban(
'‘Umayya ('Utméan), mada se Muhammed protiv ovoga najze$ce borio.

‘Alijeve pristalice su upravo ustale protiv ovoga. Nisu Zeljeli
napraviti hilafet dostupan svima muslimanima od reda. Zeljeli su ga
rezervirati za Poslanikovu porodicu u najuzem smislu - za 'Alija i
njegove muske potomke. Cak i da nije bilo moguée optuziti 'Utmana
za nepotizam, ovo bi ga stanoviste stavilo u ostru opoziciju ‘Alijul.

Posljedice nastupajuc¢e borbe, u kojoj sa danasnje tacke
gledista nijedna strana nije branila istinsku islamsku poziciju, dobro
su poznate. Dogodilo se sljede¢e izmedu emevijskog halife
Mu'awiya, petog po sunijskom racunanju, i 'Alija, prvog halife po
Siijskom racunanju, 1 njihovih sljedbenika:

- prvi rat izmedu muslimana,

- otcjepljenje haridzija, danas zvanih 'ibadije', tokom bitke
na Siffinu (657.),
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- ubistvo 'Alija 661. i ubistvo njegovog sina Husayna na
Karbeli, 10. muharrema 680. godine, i odricanje prava na
hilafet njegovom sinu Hasanu.

Ali najvaznija, ako ne i najtragicnija posljedica je postepeno4
formiranje Siijskog identiteta, jasnog identiteta uprkos unutarSiijske
raznolikosti, koju, izmedu ostaloga, karakterizirgju zejdije, ismailije,
septimalisti, duodecimalisti, bektasije, ilahijei alevije.

Ustvari, Siijska verzija idama se ne razlikuje samo po svojoj
filozofiji, teologiji i pravu od sunijske verzije, nego i po osobitosti
svogastila, ¢udi i raspolozenja.

Duboke su razlike izmedu sunijai Sija

1. Od 'Aljjevog legitimizma, jer je, shodno naslijedenom
monarhijskom temelju, bio spojen s porodicom Poslanika, razvijena
je specifi¢na doktrina halife (iméama) koji je kod Siija bio shvacen kao
nepogrjeSiv u moralnom i doktrinarnom smislu (pa, imajuéi ovo u
vidu, zauzimao je mjesto iznad Poslanika).

2. Polozaj koji je 'Aliju dodijeljen kao'Bozijem prijatelju’,
toliko je uzviSen da je teSko ne shvatiti to kao uzdizanje 'Alija na
rang iznad samog Poslanika.

3. U ovoj atmosferi znameniti, egzoticni ucitelj, tzv.
'sakriveni', dvanaesti imam je nestao. Siije vjeruju da je on u
zakrivenom svijetu (gayb) od 873./74. godine, svijetu Kkoji
podrazumijeva nevidljivu prisutnost. Ocekuje se povratak ovog
imama sa mesijanskom funkcijom kao Mahdija, kada nastupi Smak
svijeta®

4. Dokle god Sije imaju vlast, upravljanje zajednicom u
vrijeme odsutnosti (skrivenog) dvanaestog imama obavljaju religijski
znanstvenici (ulema i mule), kako je to formulirano u iranskom
ustavu od 15. novembra 1979. godine u njegovom prvom poglavlju,
¢lan 5:

U Islamskoj Republici lranu, za wvrijeme odsutnosti
zakrivenog, dvanaestog imama, zadaca i pravo rukovodenja pri-
padaju legitimnim znanstvenicima - neka Allah odredi njegov skori
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povratak.

Nadalje se teokratski model uredenja drzave prezentira kao
jedini ispravan model.

5. Siijsko uvjerenje da njihovi znanstvenici znaju rijesiti raz-
liku izmedu jasnih i skrivenih znacenja Kur’&na, koje iznosi ili barem
podstic¢e elita, tajanstveno, ezotericko razumijevanje 1 duhovnici
podsje¢aju na mazdejsko svecenstvo. Tako Siijske egzegeze
razjasnjavaju gnosticko-teozofske, neoplatoni¢ke, ali takoder i
manihejske znacajke na nacin u kojem se svijet vidi u crno-bijeloj
boji, naprimjer (demonizacija protivnika kao 'velikog satane' moze se
navesti u ovom slucaju).

6. Siijsko raspoloZenje je obojeno iskrenim osje¢ajem Zalosti
zbog nepravednog trpljenja 'Alija i Husayna, o se - specijano na
10. muharrem - izrazava deranjem i bi¢evanjem; ovaj na¢in odrazava
sli¢nost sa motivom kr§¢anskog uzbudenja.

7. Korektnom osje¢anju da su bili ugnjetavani i protjerivani
stolje¢ima, Siijska psihologija pruzila je osobiti revolucionarni
potencijal, ali takoder i njena ¢udnovata doktrina 'hinjenja (taqgiyya),
u skladu sa kojom je dopustivo odbaciti svoja istinska uvjerenja.’
Nadalje je o€itovanje iranskog ustava da se 'ova revolucijanastavija u
ku¢i 1 izvan nje' sa 'zada¢om pripremanja puta za jedinstveno drustvo
vjernika u svijetu' (preambula) tipi¢no $iijsko, kao i ¢lan 154 desetog
poglavlja, u skladu s kojim 'Iran podrzava borbu protiv tlacitelja
Srom svijeta. Ovakvi glasovi nisu se ¢uli od Komunistickog
manifesta 1848. godine, pa do sada.

8. Na kraju, postoji jedna doktrinarna razlika u pogledu
odobravanja tzv. privremenog braka koji se smije prakticirati u
Siijskom  svijetu, uprkos Ccinjenici Sto je kontradiktoran duhu
Kur’ énskog porodi¢nog prava.

Oni koji shvacaju islam na nacin kako je objaSnjen u ovoj
knjizi, lahko ¢e razumjeti zasSto velika ve¢ina muslimana koji sebe
nazivgu'sunijama (ljudi tradicije) ne mogu prihvatiti takve
konstrukcije, spekulacijei - sa njihove tacke gledista - deformacije.
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Sunije gledaju na isam kao religiju u kojoj svaki vjernik u
principu ima isti status, bio on Indonezanin, Kinez, Norvezanin ili
Arap, osobito Kurej&ja® kao i religiju kojoj svako, bez obzira na
krvne veze, ima isti pristup u principu, a ne prihvaéaju okultno
vjerovanje 1 pozivanje na teokraciju rukovodenu bozanski
inspiriranirn klerom. Sunijama - uprkos ¢injenici da su vjeru dugi
vremenski period odrzavali Arapi, Berberi, Perzijanci i Turci - iSlam
je globalna, univerzalna religija, protivna eitizmu i patrijarhalizmu,
religija oslobodena misterije i iznutra shvatljiva za svakoga.

Veoma je vazno naglasiti da je islam 'religija srednjeg puta
(2:143) koja odbacuje ekstremizam, pretjerane emocije, oajavanje
zbog prodosti, nasilje i revoluciju kao maksimu.®

Ne pruzaj nikako oci svoje na raznovr§e onoga $0 smo
nevjeruuéima Mi, da uzivaju, dali Zivota ovosvjetskoga cari, da
bismo ih time na kudnju stavili! (20:131)

Na podljetku, ne trebamo zaboraviti da sunije duboko postuju
i Podlanika i 'Alija, ai je to postovanje u propisanim granicama i
daleko od staze koja bi vodila u obozavanje kao $to je to u slucaju
IsusaKrista

Kada Bog kaze Muhammedu da rekne: Ja sam covjek kao i vi
samo (41:6), jasno stavlja granicu neumjerenom obozavanju ¢ak i od
najpoboznijih i najmasStovitijih.

Drugim rijecima, sa sunijske tacke gledista vrijednost krvnog
srodstva sa Muhammedom ne moze podrzati ogromno zdanje Siija.

Pa, ipak, nemusliman bi se mogao upitati, je li musliman
svaki ong koji sebe smatra takvim. U skladu sa Kur'@nom i
Poslanikovom tradicijom, sud o ovome moZze dati samo Bog.10 Osim
toga, neki vjeruju da je muslimanima razli¢itih tendencija dostatno
ako barem jedni s drugima dijele Allaha, kiblu (pravac u kojem se
vjernik okreée u vrijeme molitve) i Kur’an.™

Cak ni na ovako pojednostavljenim temeljima, ja ne vidim u
buducnosti Sansu za 'ponovno ujedinjenje' sunija i Sija podije
odvojenosti koja traje ve¢ 1.370 lunarnih godina. Sporazum bi se
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mogao posti¢i u prakticnim stvarima sa kojima bi bio ugladen put za
priznavanje $iijske pravne Skole kao takore¢i petog sunijskog
'mezheba. Ali, u oblastima filozofije i teologije ostaje mnogo toga na
obje strane $to ne moze biti prebrodeno. Osobito, nijedna strana se ne
bi mogla suociti sa $iijskim odricanjem njihove gnosticke i ezotericke
interpretacije Kur’' ana.*?

Pa, ipak, preostaje nam zajedno u miru zivjeti i zajedno se
moliti. A to nije neka vjestina!

Biljeske:

1. Sazet pregled Sijja dao je Muhammed Husejn Tabatabai:
Introduction a la Connaissance de I' Islam, Teheran, 1985.; Ali
Erwin Bauer: Die Shiiten, Cibedo, Frankfurt, 1990., br. 4, str.
106.-113.; postoji dobar opis atmosfere kod Petera Scholl

Latoura: Allah ist mit den Sandhaften, Stuttgart, 1983., str.
133.-207

2. Nije sasvim jasno moze li prioritet medu muslimanima biti dat
krvnom srodstvu, kao $to bi se moglo procijeniti na osnovu
8:751 33:6. Vidi Muhammad Asad: The Message of the Qur'an,
Gibraltar, 1980., fusnote br. 86 na8:751 9 na33:6

3. Omer je shvatio ovako, vidi Halid Unal Al Faruq: Umar ibn al-
Hattab, Cologne, 1986., str. 62

4.  Sestog iijskog imama, Dzafera al-Sadika, uzimali su osnivaci
malikijske i hanefijske pravne Skole kao predstavnika sunijske
ortodoksije, vidi M. M. Ahsan u Muslim World Book Review,
Leicester, 1990., br. 10, str. 13

Anton Dierl ih je opisao kao 'Siije bez Serijata
Jassm M. Husain: The Occultation of the Twelfth Imam,
London, 1982.

7.  Alevijeu Turskoj se ovim uveliko sluze.

Postoje desetine hiljada muslimana koji - zato $to mogu
pripisati svoje porodi¢no porijeklo Muhammedu ili vjeruju da
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10.
11.

12.

mogu - sami sebe zovu Serif, Sejjid, Mewlay i na nesre¢u &esto
vjeruju da su oslobodeni prakticiranja Serijata bez straha od
konzekvenci. 'Surefa u Maroku su se Eesto meni predstavljali
takvima sa ¢aSom viskija u ruci.

Vidi Martin Kraemer: Shi'ism, Resistance und Revolutin,
London, 1987.

4:94; Mudlim: Sahih, XXVII, br. 116

Mustafa al-Raf’i: Islamuna, Northwood, Middlesex, 1987.,
sugeriraju¢i ponovno ujedinjenje sunija i Sija

Ovo je bazirano na ezoterickoj i neobi¢noj interpretaciji jedne
reCenice 33. ajeta 33. sure, na osnovu koje se izvodi
nepogrjesivost uzvisenog polozaja Poslanikovih potomaka.

106



Integrizam: islamska driava

Odnos izmedu Istoka i Zapada, ilustriraju¢i dvije teorije
drzave, svaka sa razli¢itim ustavnim konceptima, stoje U
nepomirljivim suprotnostima.

S jedne strane, imamo sekularizam kao svjetovni model, sa
njegovom dalekoseznom, ako ne totalnom odvojenoscu drzave i
religije. Ngdodjednije je proveden u Francuskoi, dok u vecini
zapadnih republika poput SAD, Velike Britaniie i Njemacke vjera i
drzava ostaju spojene na odredenoj razini (u religijskom obrazovanju,
Skolskim molitvama, crkvenoi taksi, odmorima, svetkovanju
nedjelje). Odvojenost religije i drzave je shvacena kao conditio sine
gua non, kao osnovni uvjet za istinsku demokraciju, baziranu na
vladavini zakona i politickom pluralizmu.

S druge strane, nalazimo islamski integrizam, koncept
integracije drzave i religije ¢ak i u demokratskoj drzavi.

Obje strane nasle su probitac¢an bojni pokli¢ za svoje pozicije.
Na krsc¢anskoj strani ¢ujemo frekventno citiranje biblijskog pasaza:
'Podaj caru carevo, a Bogu Bozije.! Islam odgovara sloganom: Din
wa dawla (Islam kao 'religija i drzava').

Cak i iko se ovaformula ne nalazi u Kur’ anu, cijela kur'anska
objava je 'integristi¢éna' na na¢in da gleda muslimana kao moralnu
osobu koja svo vrijeme treba midliti i djelovati u neograni¢enom
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teocentricnom maniru, a po svom karakteru i kao gradanin drzave.
Islam posjeduje ¢ovjeka u njegovoj kompletnosti.

Muslimani vjeruju da je zapadna koncepcija iluzija, a mozda
¢ak i samoobmana; za njih je to izvjesno jer:

- drzava ne moze biti oslobodena ideologije: pazljivo pro-
matrano, ¢ak je i1 antiidelooski neutralni sekularizam sam po sebi
ideologija, isto vrijedi i za odbacivanje ideologije;

- pokuSaj odvajanja religije 1 drzave vodi Sizofreniji pojed-
inca, buduci da niko nije kadar prakticirati svoju vjeru na prolaznim
osnovama

Istinski poboZzna osoba ne moze izruciti svoju vjeru u
gardarober.

Prije Machiavellija 1 sve dalje do devetnaestog stoljeca
kr§¢éanstvo je branilo slicne poglede. Zapravo, transformacija
evropskog kr$¢anstva u suvremni svijet drzava bila je trijumf
sekularnog cCovjeka nad transcedentalnim, za religiju vezanim
covjekom - jer sila Boga ne moli.

Do dana danasnjeg drzava je u Evropi mitologizirana i
napravljena svetom sa ozbiljnim posljedicama i na Zapadu i na
Istoku, bazirana je na politickim teorijama koje mogu lahko biti
demaskirane kao otrcan supstitut metafizike.?

Iz ovih razloga islamski svijet reagira na ekstremno ogjetljiv
nac¢in kad jedan njegov ¢lan npr. Egipcanin 'Ali 'Abd 'Al-Razzéq -
istrazuje princip din wa dawla i preporucuje sekularnu islamsku
drzavu.

Finana formula nije 'religija je drzava', nego: 'religija i
drzava'. Isti¢e se da ovo dvoje nije identicno, nego su to razlicite
sfere koje se na islamski nacin moraju dovesti u harmoni¢an odnos.

Doista je mnogo istrazivano pitanje postoji li finalna islamska
teorija drzave,® a njime su se opsezno bavili njemacki orijentalisti
poput Gustava von Grunebauma’ i Tilmanna Nagela.®

Nije lahko odgovoriti na ovo pitanje makar je bilo nekoliko
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visoko cijenjenh teoretiara islamske drzave kao S§to su 'Al-Farébi
(umro 950.),° Nizam Al-Mulk T0si (1018. - 1092.)" i najvazniji 'Abu
'Al-Hasan 'Al Mawardi (974. - 1058.).2

Tesko rjeSivo pitanje oni tretirgju u svojim djelima koja su
razvijena na minimalnim Kur’ anskim osnovama i dalje primarno
reprezentirajuci 'pogrjeSiv rad smrtnika' iz perspektive racionalnog
fundamentaliste. Zapravo, Kur’'an - koji je objavljen podlije Platona,
aprije Danteai Hegela - ne upucuje sasvim na drzavu u suvremenom
smislu. Prije on uzima morano drustvo (ummu), koje garantira
zdravu i prikladnu Zivotnu sredinu i uspjeSan razvoj islama.

U aktualnoj stvari samo tri elementa, s obzirom na orga-
nizaciju drzave, mogu biti izvedena direktno iz Kur’ana. (Od preko
6.000 gjeta, samo njih 200 imau normativni karakter). Ti elementi
su:

- predsjednicki princip, u skladu sa kojim predsednik
drzave (halifa ili emir) a ne komitet ili politbiro moraju stajati na ¢elu
drzave. On funkcionira kao nasljednik Poslanikov, a ne kao 'Boziji
reprezentant' u papinskom smislu;®

- -princip savjetovanja u skladu sa kojim se izvrSna i
zakonodavna vlast morgju provoditi na temelju dogovoranja i sav-
jetovanja (50ra); *°

- princip islama kao driavne religije™ kojim se zahtjeva da
na ¢elu drzave bude musliman i da cjelokupno zakonodavstvo bude
zasnovano na Kur'anu kao ngvisem zakonu zemlje ili njezinu
'ustavu' istovremeno vodeci racuna o nemuslimanskim manjinama.

Indirektno iz ova tri principa mozemo izvesti i cetvrti, princip
demokracije. Da se zakljuciti da, iz prava umme kao takve i
Kur'anskog stalnog inzistiranja na vladavini pravde, spomenute
obligatne konsultacije nemaju samo savjetodavni, nego i obavezujuci
karakter.’? Ovu je interpretaciju prihvatio Muhammad 'Abduhd,
kasnije su je usvojili Rasid Rida, Mawlana '‘Abu 'Ala 'Al-Mawdidi i
Muhammad 'Asad, a danas je ponovo zastupaju Fathi Osman i Said
Ramadan.*
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S druge strane, islamska demokracija ne podrazumijeva
neograni¢eni suverenitet ljudi. Poput svakog drugog parlamenta, i
isamski parlament mora imati na umu ustrojstvo, u ovom sluéaju
Kur’ anske norme, Serijat u najuzem smislu. U ovom §irokom okviru
slobodna bi bila organizacija drzave, ekonomski sistem, sistem
krivicnog zakona itd., budu¢i da Kur'an dozvoljava maksimalnu
fleksibilnost u ovim stvarima.

Na ova je na¢in Muhammad 'Asad objasnio u svojoj
pionirskoj knjizi Principi drzave i vlade u islamu, plod njegova
zivotnog rada, da je idealna islamska drzava, drzava u kojoj vlada
zakon, parlamentarna republika sa uredenjem koje bi moglo
korespondirati sa zapadnim uredenjima na osnovnim razinama
(ljudska prava, partijski pluralizam, zastita manjina) dotle dok ostaje
osigurano da celnik drZzave bude musliman, islam bude drZavna
religijai Kur’an - ngjvisa konstitucionalna norma.

Rana idamska historija potencijano je utemdjila
demokratsku tradiciju, mada ne na prinudan nacin: prvi halifa 'Abu
Bakr izabran je javno 632. godine u Sakifi podlije debate i povlacenja
njegovih protivnika. Ovg proces nije ponovljen, nije postao jasna
sunijska praksa. Drugi halifa Umar izabran je aklamacijom (634.
godine) bez protivnika. Godine 644. biracko tijelo koje je brojalo Sest
dobro sposobnih velikasa ranog islamskog perioda, ukljucujuéi i
'Alija, izabralo je tre¢eg halifu Utména. |z postovanja prema prvim
vjernicima (‘al tabign), mekanskim iseljenicima (‘al muhagirdn) i
drugovima BozZijeg poslanika (‘al-ashabiydn), prve generacije
muslimana su, sasvim prirodno, zahtijevale da i kandidati i biraci
budu specifi¢no odredeni u stvarima njihove islamske prodosti. A
kasnije su generacije podigle zahtjeve imamima tako visoko, barem u
koncepciji Fatimida, da je imam postao 'stvorenje sa visom
egzistencijalnom kvalitetom' (Tilmann Nagel). Sli¢an trend u
kr§¢anskom svijetu poCeo se kretati u suprotnom pravcu sa
pocinjanjem razdoblja demokracije i usvganja fundamentalnog
demokratskog principa koji je zahtijevao jedino pozitivan izborni
rezultat kao kvalifikaciju za izborni poloZzaj.

Jednakost pred zakonom sada podrazumijeva da prijasnji
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kaplar, glumac ili Sef tajne sluzbe morgu imati istu Sansu za
zauzimanje najviseg polozaja kao i vrlo postovani profesor politickih
nauka.

U idlamu, medutim, politi¢ko podneblje stvara klimu u kojoj
su personane i tradicionalne odlike vrlo visoko vrednovane tako da
muslimanski svijet nastavlja biti antipopulisti¢an.

S druge strane ovog historijskog zaleda, jasno je da tradi-
cionalna interpretacija islama dozvoljava raznolike forme drzave,
ukljucujuéi i monarhiju, sve dotle dok su one bazirane naformalnom
i neformalnom konsenzusu, pa su stoga legitimne. Figura 'dobrog i
pravog vladara joS je veoma Ziva, posebice medu mladim
integirstima.

Iz dosada kazanog namece nam se zakljuak da su
demokracije najsposobnije u rjeSavanju osnovnog problema svake
drzave: quis custodiet custodes (ko ¢e kontrolirati kontrolore?)
buduc¢i da je demokratski proces potvrden kao nagjprikladniji u
sprjeavanju zloupotrebe ovlaséenja. Islamsko druStvo morat ¢e se
uhvatiti u koStac sa problemom kontrole, jer idealno carstvo
primijenjenih Kur’@nskih vrijednosti istinski ne moze zazivjeti bez
drzavnih institucija.

Ustav Medine kao grada-drzave koji je Muhammed donio kao
njezin Sef nakon preseljenja iz Mekke, karakteristiCan je barem za
one koji uzimaju rani islamski period, 'zlatno doba halifa na pravom
putu' (hulaféi’ 'al-rasidin) od 632. do 661., kao definitivni model u
svakom pogledu i za sva vremena. (Poznat kao Sahifa ili Kitab 'al-
Ras(il).*

Po mome midljenju, postoji malo toga $to bi bilo relevantno
za danasSnji svijet iz ovog historijski jedinstvenog primjerka i
dalekovidnog Ustava, koliko god on bio revolucionaran u stvarima
pravne teorije; dakako, ne bi se moglo izvesti i nesto sto bi bilo
suprotno demokratskom razvoju islama zato sto je Ustav Medine:

- reakcija na osobitu situaciju (polozaj jevreiskih i
muslimanskih plemena bio je zatvoren) pa je stoga:
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- medinski Ustav bio privremenog karaktera

- bio je oslonjen na wutjecaj bozanski inspiriranog
Vjerovjesnika, polozaj koji ne moze zauzeti ni jedan
¢elnik drzave.

Pod ovim okolnostima nije iznenadujuée $to se muslimani
kao i kr§¢ani tokom njihove historije zati¢u kako zive u sasvim
razli¢itim tipovima drzave: u Sejhovoj zemlji utemeljenoj na
plemenskoj lojalnosti, rezimima baziranim na jednopartijskom
sistemu, u drzavama pod diktaturom harizmati¢nih voda,
monarhijama i teokratskim drzavama.®

Tako je Zzivot u stvarnoj demokraciji jedino omogucen
muslimanima u dijaspori.*

Potrebno je evidentirati na temelju ovoga §to je receno da
zahtjev za teokratskom formom drzave ne podrazumijeva drzavu
analognu Homeinijevu lranu u kojoj je sva vlast u rukama teologa
kao najboljih stru¢njaka i najviSih politickih autoriteta. Nasuprot
ovome, ne postoji ni jedan Kur'anski get koji se bavi detajima
organizacije politicke vlasti. Ponovit ¢u da din wa dawla
pretpostavlja da su vlast i polozaj imama dvije odvojene funkcije, u
duhu islama dovedene u sklad, ali uprkos tome razli¢ite funkcije.

Ali, ako muslimani zaboravljaju da su politicki akti domen
smrtnika, da Bog tolerira vlast, ali je ne ustoli¢uje, da islam ne
poznaje kler - onda islam moze biti islamska teokracija, despotizam i
istinska totalitarna mora'” Teokracija je, dakle, shvaéena potpuno
kao neislamska.’®

Na kraju nam preostaje da se upitamo kojeg se to drzavnog
koncepta pridrzavaju oni 'integristi' koji danas daju islamu politic¢ki
oblik Sirom arapskog svijeta.

Ovi islamisticki pokreti, ¢iji je utemeljitelj bio 'panislamist
Gamad 'Al-Din 'Al-'Afgéani (1838. - 1897.), nesumnjivo su primarno
antizapadno orijentirani. Oni se brinu za ponovno podizanje digniteta
svoga naroda, nanovo sticué¢i politiCku, kulturnu i ekonomsku
nezavisnost od svojih nekadasnjih kolonijalnih gospodara. Oni
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takoder, uglavnom nesvjesno, odbacuju zapadnu formu demokracije,
buduéi da su je iskusili kao instrument kolonijalnog podjarmljenja,
pokuSanu deislamizaciju, utjerivanu kr§¢anizaciju i kao de facto put
koji bi vodio u ateizam.

Islam igra veliku ulogu u ovoj reakcionarnoj pobudi stoga sto
on sluzi ne samo kao linija razgrani¢enja sa Zapadom i sredstvo za
ponovno otkrivanje identiteta i samopostovanja, nego i kao treci put
izmedu kapitalizmai socijalizmai izlaz iz nerazvijenosti u duhovnu i
kulturnu autonomiju. Kao takav, islam je sredstvo politike, i ne samo
politike i ne jedino aktualne politike. Od kada je Hasan 'Al Banna
(1906.-1949.)*° osnovao organizaciju Muslimanske bra¢e (Al-'lhwan
‘al-Muslimin) u Egiptu i odredio njenu programsku orijentaciju,
religiozna komponenta vjerovatno je ostala dominantna.

U ovom fenomenu obnavljanja, velika greska bila bi pre-
vidjeti autenti¢ne religijske elemente, bez kojih njegova snaga i
atrakcijane bi mogl biti potpuno objasnjeni.

U ei revolucija, normalno bi bilo da i islamski pokreti
takoder vide u islamu revolucionarni koncept, pravdajuci i nasilje ako
je potrebno (vidi Toleranciju ili nasilje). Oni su, zapravo, zaokupljeni
¢injenicom da se u Kur’anu koncept revolucije ne pojavljuje niti na
jednoj stranici, za razliku od Biblije i Novog zavjeta, a sam Kur’an
tome pretpostavlja potrebu kontinuirane promjene i u duhovnom i u
materijalnom svijetu.?

Strategija muslimanskih integrista u cijelosti korespondira sa
dobro poznatim ljeviarskim revolucionarnim pristupom; drugim
rije¢ima, ona ¢ini arapske zemlje revolucionarnim na islamski nacin,
tako Sto ih integristi Zele opisati u njthovom suvremenom polozaju
kao neprosvijecene. Ovo se ne provodi odozgo, Sto zahtijeva vise
strpljenja, nego odozdo, sto se Cini brzim. Ako pazljivije istrazimo
ovo pitanje, vidjet ¢emo da to zahtijeva viSe od puke taktike. To je
pitanje podijelilo intelektualce u suvremenim islamskim, ponovno
ozivljenim pokretima. Oni su, poput pakistanskog pokreta 'Al-Tablig
'Al-1slami, koji starta sa pretpostavkom da se islamska drzava moze
stvoriti kroz formiranje istinskih islamskih licnosti, usredsredeni na
rad naindividualnom i unutarmisionarskom poslu. Drugi, ukljucujuci
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neke u Engleskoj i Njemackoj, stavljaju islamske politicke partije na
stanovito mjesto ili u okvir blizu centra vlasti, na nacin kako je to
slucaj sa §panskom katoli¢kom organizacijom Opus Dei.

Uprkos mom osobnom kontaktu sa nekoliko lidera inte-
girstiCkih grupa, nisam u poziciji pretskazati koja bi vrsta drzave
proizisla iz politicke pobjede integrista Alzira, Tunisa, Jordana ili
Egipta

Analiticki je teSko znati gdje startati sa programom tacaka
kao Sto su tacke: 'Kur'an je nase uredenje’ (Hasan Al Banna), ili:
'Postoje samo dvije partije, Bozija partija i partija Satan€, ili:
‘Suverenitet pripada Allahu' (‘al-hékimiyya lillah), sve dotle dok
kruto shvacanje Serijata ostaje briga u svakom pogledu. Na nesrecu,
imam razloga sumnjati da - kada govore o 'uvodenju Serijata - ¢ak ni
reprezentanti islamskih reformskih pokreta ne misle na Serijat
limitiran Kur’anskim zakonom, nego na zdanje islamske ortodoksije
iz Cetrnaestog 1 petnaestog stoljec’a.21

Bilo kada i bilo gdje, ovo je stvar na kojoj se radikalni
muslimani (integristi 1 islamisti) susre¢u sa konzervativnim
muslimanima (tradicionalistima i ortodoksnim muslimanima) u
zajednickom djelovanju.

Ovag fenomen djelovanja ekstremistatesko daje nov?

Biljeske:
1. Vjerovatno je Isus samo zahtijevao da se drzavni porezi placaju
drzavnom valutom.

2. S. Parvez Manzoor: Islam as Poalitics, The Muslim World Book
Review, Leicester, 1989., br. 3, str. 3; Manzoor: Politics with
out Truth, Metaphysics or Epistemology, The Muslim Book
Review, 1990., br. 4., str. 3

3. Selekcija enormno velikog broja radova ukljucuje: Alfred von
Kremer: Geschichte der herrschenden Ideen im Islam, Leipzig,
1868.; Ed. K. Ferdinand i M. Mozaffari: Islam, State and
Society, London, 1988.; Daniel Pipes: In the Path of God: Islam
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10.
11.

12.

13.

14.

15.

and Political Power, New York, 1984.; Bernard Lewis. The
Political Language of Islam, Chicago, 1988.; P. J. Vatikiotis:
Isam and the Sate, London, 1987.; Axel Kohler: Idam -
Leitbilder der Wirtschafts - und Gesellschaftsordnung,
Cologne, 1981.

Vidi naprimjer njegovo djelo: Der Islamim Mittelalter,Munich,
1963.

Saat und Glaubengemeinschaft im Islam, drugi dio, Munich,
1981.

Vidi pregled u M. M. Sharif A History of Muslim Philosophy,
prvi dio, Wiesbaden, 1963., str. 704

Traite de gouver nement (Syasatname), Paris, 1984.

Vidi M. M. Sharif, isto, str. 717

4:59; 2:30

3:159; 42:38

U 4:59 kaze se: O vjernici pokoravajte se ... i onim vasm
[judima koji vam zapovijedaju.

Dalje reference u vezi s obvezujué¢im karakterom savjetodavne
procedure za haifu, vidi Muhammad Asad: The Message of
theQur'an, Gibraltar, 1980., fusnota 122, na get 3:159

Fathi Osman: Modern Islamists and Democracy, Arabia,
London, mal 1986., str. 9; Said Ramadan: |slamisches Recht,
Wiesbaden, 1980., str. 131; Fatima Mernissi: La Peur-
moder nité. Conflit ISlam - democracie, Paris, 1992.

M. Hamidullah: The First Written Constitution in the World,
tree izdanje, Lahore, 1975.; Yussuf Abbas Hashmi: Kitabu-r-
Rasul - The Constitutional Dictation of Muhammad, Karachi,
1984.

Abdul Rahman Abdul Kadir Kurdi: The Islamit Sate: A Study
based an the Islamit Holy Constitution, London, 1984.; James
V Schali: Reason, Revelation and the Foundantion of Political
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16.

17.
18.

19.
20.

21.

Philosophy, London, 1987.

Danasnja Turska se ne smatra zemljom islamske demokracije,
ai se ne predstavlja ni kao sekularna republika. Ahmed Fouzi
Sehimi opisuje to kao 'un pays de Musulmans mais non un pays
musulman' (‘drzava sa muslimanskim stanovniStvom, ali ne i
muslimanska drzava')

Parvez Manzoor: The Muslim Book Review, 1990., br. 4, str. 12

Muh. Said a-Asmawy: L'lsamisme contre I'lslam, Paris,
1989.), prevedeno iz Al-Islam al-siyasi, Cairo, 1987.); Sad
Ramadan: isto, str. 48

Five Tracts of Hasan al-Banna, Chicago, 1978.

Hamam Boukhari: Le Co ran et la Revolution, EIMoujahid,
Alzir, 27. april 1989, str. 13

Za pravdanje ove sumnje, vidjeti Roswitha Badry: Mustafa
Kamal Wasfi und der Traum von einer 'islamischen Verfassung'
u Gottesist der Orient - Gottes ist der Okzdent, Festschrift fur
A. Falaturi, 1991., str. 83
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Islamska triiSna ekonomija

Kako god islam brine za ispravno ponaSanje u svim sferama
zivota, tako isto vodi ratuna O poslovanju u proizvodnim
zanimanjima, 0 nekretninama i kapitalu, ukratko: o ispravnoj
organizaciji ekonomskog zivota.

Ali, i 0 ovo] oblasti - kao i o islamskoj teoriji drzave (vidi
Integrizam: islamska drZava) - Kur'é@n sadrzi svega nekoliko
temeljnih  principa; veoma mnogo govori 0 ekonomskim
aktivnostima muslimana, ai vrlo malo o samom ekonomskom
sistemu. Islam je usmjeren ka moralnim aspektima ekonomske sfere,
Sto ¢ini osnovu njegovog stava prema socijalnom sistemu u cjelini.
On je prvenstveno zainteresiran za ekonomsku etiku vjernika kao
proizvodaca, prodavaca i potrosaca.

Pa, ipak, postoji nekoliko vaznih uvjeta utemeljenih na
Kur’anu koje treba reflektirati svaki ekonomski poredak, koji sebe
nazivaislamskim.

1. Kur'an zahtijeva privatno vlasni§tvo na principu znacaja
sredstava za proizvodnju.

U pravnoj teoriji, medutim, privatno vlasnistvo ne smije biti
predmet analize, slicno apsolutnosti vlasni§tva u rimsko-pravnom
smiglu, ali buduc¢i da cijeli svijet pripada samo Bogu, privatno
vlasni§tvo je uzivanje, sa jakim socijalnim koncima za njega
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privezanim.* Ova forma vlasni§tva ima prednost nad moguéim
drzavnim vlasni&vom i vlasnidtvom privatnih fondacija.® Prirodna
bogatstva, poput zraka, vode, Suma, livada ili mineralnih bogatstava,
ne mogu biti predmet privatnog vlasnistva, ai drzava moze izdavati
odobrenja za njihovo kori&enje.’

2. Musliman mora zaradivati Sredstva za Zivot proizvodnim
radom. Ovo ukljucuje profitabilno poslovanje na trzistu koje
dozvoljava dlobodno formiranje cijena i zabranjuje monopol.
Muhammed je bio placeni sluzbenik svoje zene Hatidze u eksport-
import firmi u Mekki. Zabranjen je sumnjiv profit, dobijen bez
uloZenog truda (na efektivnoj berzi, na trZiStu roba i zaliha za buducu
isporuku ili kao kamata na kapital). (O ovoj temi bit ¢e govora
kasnije.)

3. Drzava mora upravljati trziStem kako bi sprijecila trziSno
guSenje, monopol, nezakonito mjerenje i druge forme ekonomskog
kriminala. Kroz zakonodavstvo, osobito u oblasti obi¢ajnog prava i
poreza, muslimanska vlada treba pokusSati unaprijediti socijalnu
pravdu. Ovg cilj je korespodentan s Kur'anskim propisima o
nasljedstvu i oporezivanju, mada visina poreza na kapital (zakat) nije
progresivna, i sa zabranom stvaranja zaliha i rasipnosti. Niveliranje
bogatstvaili dohotka nije medutim sociopoliticki ideal islama.

4. Musliman ne treba biti tvrdica ni rasipnik. Kao i u svim
drugim stvarima, on se podstice da bude umjeren kao potrosac,
premda ne treba postati asketa. 1zvan ovih uvjeta Kur’an garantira
svaku fleksibilnost za konkretnu organizaciju ekonomskog sistema,
Sto je cinjenica koja reflektira veliku mudrost, budu¢i da se
ekonomski izazovi mijenjgju tako Cesto da se historija ekonomskih
Skola midjenja od Adama Smitha do Davida Ricarda, Thomasa
Mathusa, Karla Marxa, Johna Maynarda Keynesa i Paula A.
Samuelsona - Cita poput historije ekonomskih zabluda, mada se svaka
od teorija ¢inila ispravnom u svome vremenu.

Suvremena islamska ekonomska znanost napravila je veliki
pokusaj u pronalazenju specifi¢nog islamskog ekonomskog sistema,
mada sa vrlo malo uspjeha.*
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Takav sistem je pokrenut kao aternativa zapadnom kap-
italizmu, koji oboZava navodnu autonomiju pojedinca, i planskoj
ekonomiji isto€nog socijalizma, koja se kroz svoju slijepu zanesenost
'kolektivom' klanja drzavi. Slijede¢i Maxa Webera 1 Miillera
Armacka,®> moguée je sagledati oba ova materijalistitka sistema, ne
kao nereligiozna, nego kao ideologije bazirane na izopacenim
vjerskim vrijednostima. Islam moze stati iznad oba ova sistema kao
jedinaideologija koja dovodi pojedinca i drzavu u harmonic¢an odnos,
i kao sistem koji je ve¢ u Medini, prije 1.400 godina, osigurao
stupanj socijalne i ekonomske pravde o kojem je Marx mogao samo
sanjati.

S druge strane, stanovita romantiCarska zamagljivanja
stvarnosti tipi¢na su za neka islamska teoretiziranja. Svi oni koji su
usvojili Kur'an i izucili ga, nisu izucili i ekonomske znanosti. I
ekonomija dlijedi vlastite zakonitosti. Rentabilnost, naprimjer, ne
mozZe biti zapovijedena. Cinjenica da mora i polititka ekonomija
trebagju biti nerazdvojni, ne zna¢i da to oni jesu. Kao Sto to
bankrotirani komunisticki sistem ilustrira, vi ne mozete izvoditi
Carolije sa ekonomskim podacima. Treba biti jasno svim
ekonomistima muslimanima da islamskom ekonomskom sistemu u
idealnom smislu treba prethoditi umma u idealnom smislu.

Nazalost, Cinjenice upucuju da se neki muslimanski autori
drze onoga $to bismo mogli opisati kao kolektivisticku ideju, pa,
shodno tome, zorno prikazuju islamsku drzavu kao drzavu sa punom
socijalnom sigurnoéc’u,7 Sto ne iznenaduje od autora sa marksistickim
backgroundom.? Sa pozicija analize stvarne Kur’anske ekonomske
grade, korektnije je zakljuciti da islamska ekonomija treba u su&tini
korespondirati sa socijalnom trziSnom ekonomijom zapadnog
modela

Ali, ova korespodencija treba i¢i bez prekoracenja kakva su
odstupanje od propisanog standarda, financijskog iskoristavanja,
trgovine sa toksi¢nim proizvodima kao $to su alkohol, duhan i tzv.
lahke droge. Isto tako, muslimani ne trebaju kopirati degeneraciju
trziSta kapitala u ekonomiji baziranoj samo na kamati, profitu - koju
podsti¢u anonimna dionicka drustva rukovodena zakonom trgovine.
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Na kragju, isslamska ekonomija razlikovala bi se i po tome sto
dionicarske korporacije ili druge kompanije sa ograni¢enom
odgovornosc¢u ne bi postojale i §to bi kamata bila zabranjena. Oboje
je povezano, mozda ¢ak nerazmrsivo.

Islamsko pravo ne prihvaca koncept fiktivnih osoba kreiranih
dekretom ili dogovorom, odnosno ne moze prihvatiti koncept pravne
odgovornosti subjekata koji nisu zivi ljudi, premda se ovo ne temel;ji
direktno na Kur’anu i sunnetu. Ono je rezultat razvoja islamskoga
prava, koje je, dakako, s razlogom zadiralo u razliCite oblasti.
Suvremene muslimannke drzave nastupaju kao pravna lica na temelju
administrativnog, privatnog i medunarodnog prava. S druge strane,
one Cak osiguravaju pravne osnove za ustanovljavanje zaduzbina
(wuqQf), ovjekovjecujuéi zelju oporucitelja, pravnu fikciju koja
nalikuje zapadnom pravnom licu. Ovo bi trebalo pomoci razvoju
modernog islamskog trzista kapitala.

Placanje kamate je sasvim druga stvar, koja nije samo
pokudena u Kur’'anu (30:39; 3:130) nego je zaista zabranjena, mada
bez objadnjanja, u finalnoj Objavi, ‘ayat 'al-riba, nekoliko sedmica
prije Poslanikove smrti (2:275):

Oni koji jedu kamatu diéi ée se kao sto ce se dici onaj koga je
Sejtan udarom svojim iZudio! Tako, jer oni vele: 'Trgovina je kao
kamata'. A Allah je dopustio trgovinu, a zabranio kamatu.

Danas svi studenti prve godine na Londonskoj Skoli
ekonomskih znanosti ili na Business Skoli na Harvardu uce koliko je
kamata znaCajna u akumulaciji kapitala, u reguliranju rentabilnosti,
stvaranju novca, usmjeravanju i raspodjeli dohotka, kao i za
ekonomsku politiku - moc¢ni biznis direktno stimulira razvoj i
kontrolira inflaciju. 1z ovog razloga, uprkos jevrejskoj,® kri¢anskoj i
islamskoj zabrani, svijet nikad nije bio osloboden od kamate na kap-
ital. Danas ¢ak arapske zemlje bogate naftom radije investirgju svoja
bogatstva na Zapad, uz vrlo povoljne kamatne stope, dok, s druge
strane, neke muslimanske zemlje, medu njima i Kraljevina Maroko,
same placaju vrlo visoke zajmovne kamate.

Budu¢i da kamata igra tako znacajnu ulogu u svijetu, koji je,
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prije svega, nesebican, ali lakom, muslimanski pravnici nikad nisu
prestali pokuSavati relativizirati Kur’ansku zabranu kamate ili je
praviti kompatibilnom sa postoje¢im sistemima.

U periodu Objave, u Mekki je bila normana praksa
zaraCunati pedeset procenata kamate, ¢ak i na potrosacki kredit koji
je sprjecavao umiranje od gladi ako bi zetva propala. Ako bi ponovno
placanje bilo odugovlaceno, ovo zaraCunavanje bi se dupliralo na
stoprocentno. Imajuci u vidu ove okolnosti, mozda bi bilo razumno
pretpostaviti da riba u smislu gjeta (2:275) ne znaci kamatu, 'nego
preuvelicano, razuzdano zaraCunavanje kamate' - mozda samo
upuéuje na potrosacki  kredit.’® Ali, ova intepretacija je
kontradiktorna ¢injenici da je trgovacki kredit bio poznat u to dobau
Mekki i da ajet 2:275 ne govori o 'podvostrucavanju kamate' iako
Kur an koristi ova) termin na drugim mjestima (3:130).

Drugi danas pokuSavaju pomaci soluciju kroz koncept
prigodnog kosStanja. Ovo ne upucuje primarno na zara¢unavanje u
zamjenu za posudeni kapital, nego za gubljenje pogodne prilike
zaradivanja novca kojeg trpi davalac kao rezultat prebacivanja
njegova stvarnog vlasnistva na kapital sa statusom zamjena.

Ali, ogromna veéina islamskih znanstvenika ¢vrsto stoje na
Stanovi$tu bezuvjetne zabrane kamate, dozvoljavajuci profit samo iz
kapitala koji je rezultat kreditiranja poduzetnistva ili drugih metoda
koji u sebe ukljucuju preuzimanje rizika.

Ovo bi se moglo redizirati ako bi kreditori skupa ili poje-
dina¢no ucestvovali u menadZzmentu (muSaraka), premda bi takoder
mogli prepustiti upravljanje drugima (mudaraba), aktivnim, pasivnim
ili 'tihim', ai odgovornim partnerima. U oba slucaja presuduje faktor
po kojem kreditori dijele i profit, ali takoder i snoSenje gubitka. Ovo
je princip beskamatnog bankarskog sistema sa kojim Pakistan
eksperimentira od 1985. godine, kad su obveznice sa fiksiranom
kamatom i kamatama na $tednim radunima bile obustavljene.**

Hoce li uspjeti ovaj eksperiment koji prate Volker Nienhaus i
Traute Wohlers-Scharf, ostaje da se vidi.*? Buduéi da su sredstva
nedovoljna, ¢ak 1 beskamatno trziste kapitala mora pokusati:
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- sabrati sredstvai
- usmjeriti ih u profitabilne projekte.

Oni koji moraju ostvariti ovu zadacu bez pomoc¢i kamata
suoCavaju se sa istim problemom o koji se spotakla i socijalisticka
planska ekonomija (ali i sadrugim problemima, naravno).

Tako muslimani imaju dobre razloge da se duboko zagledaju
u pravcu Islamabada, Riyada, Kartuma i Teherana. Zacijelo ¢e jedan
od njih uspjeti u stvaranju djelotvorne ekonomije sa moralnim
izgledom, ekonomije zaljude!

Biljeske:
1. Alternativni koncept ‘dvojnog vlasnistva (kojim ravna Bog i
covjek) pogresan je; vidi Akhtar A. Awan: Quality, Efficiency

and Property Ownerschip in the Islamic Economic System,
Boston, 1983.

2. Vazno je naglasiti ovo u pogledu enormne zloupotrebe
vlasnistva koju cine drzava i privatne fondacije. U osam-
naestom stoljeu 2/3 do 3/4 otomanskog drzavnog vlasnistva
bilo je u posjedu fondacija, porodi¢nih fondacija, $to je uveliko
pridonijelo financijskoj propasti Otomanskog imperija; vidi J.
R. Barnes: An Introduction to Religious Foundations in the
Ottoman Empire, Leiden, 1986.

3. Ovo je navedeno s obzirom na ulogu zapadnih naftnih
kompanija.

4. Kako to tromjese¢ni Index islamske literature Islamske
fondacije u Leicesteru pokazuje, literatura o islamskoj
ekonomiji je toliko opsezna da je teSko nadzirati. Za uvod na
njemackom, vidi Volker Neinhaus: Islam und moderne
Wirtschaft - Positionen, Probleme und Perspektiven, Graz,
1982. ili A. Ghanie Ghaussy: Das Wirtschaftsdenken im Islam,
Berne, 1989. Jezgrovit uvod dao je Axel Kohler: Islam -
Leitbilder der Wirtschafts und Gesellschaftsordnung, Cologne,
1981.; Kohler: Elemente islamischer Wirtschaftsethik u Land,
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10.

11.

12.

Agrarwirtschaft und Gesellschaft, Zeitschrift fir Land - und
Agrarsoziologie, cetvrti dio, broj 3, 1987., str. 471-490. Od
literature na engleskom, vidi M. A. Mannan: Idamit
Economics: Theory and Practice, London, 1986. i njegovu
Abstracts of Researches in Islamit Economics, Jeddah, 1984.

Vidi Muller Armack: Religion und Wirtschaft, drugo izdanje,
Berne, 1968.

Ziauddin Ahmed: Concept and Models of Islamit Banking: An
Assessment u The Muslim World br. 7, 14. i 28. septembar
1985.

Z. Ahmed, isto, 14. septembar 1985., str. 2

Roger Garaudy; L'lslam vivant, Algiers, 1986., str. 93, pri-
hvacaju¢i profit samo kao mjeru kapaciteta proizvodnje.

Deuteronomij (peta knjiga Mojsijeva) 23:20, zabrana uzimanja
kamate za Jevregje.

Iz ovoga razloga neki bi dozvolili zaracunavanje kamata u
iznosu koji je dovoljan za obuzdavanje inflacije. Vidi A. Yusuf
Ali: The Holy Qur'an, Brentwood, 1983., fusnota 324, na
2:275. Muhammad Asad: The Message of the Qur'an,
Gibraltar, 1980., fusnota 35 na 30:39: A. G. Ghaussy, isto, str.
61-68

Ovo je barem posteniji pokuSaj udovoljavanja zabrani kamate
nego ulaZenje u hinjene aktivnosti sa propisima oporucenim
isamskim pravom kojima su zajmovi svjesno zakrinkani u
sticanje imetka kupnjom ili dogovorom o trampi; vidi Joseph
Schacht: Introduction to Islamic Law, Oxford. 1964., str. 79

Arabische und islamische Banken, Cologne, 1984.
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Islami prirodna okolica

Nemusliman bi mogao sugerirati da se suvremeni problemi
prirodne okolice pongjprije razabiru u islamskom svijetu. Nema
sumnje da zasluga za ovo ide Rimskom klubu, koji je 1972. godine
podnio izvjestaj 'OgraniCenje razvoja' koji je poput bombe uzdrmao
Evropu. Jo§S se jasno sje¢am kako je osoblje u njemackom
Ministarstvu  inozemnih poslova bilo zaduzeno =za analize
konzekvenci izvjedtagja strane ustanove.

Bilo bi sasvim drsko ustvrditi da su do sada islamske drzave
bile osobito zabrinute za svoju ekologiju. S druge strane je 25.
septembra 1991. godine Hans Dietrich Genscher, njemacki ministar
inozemnih poslova, istupio pred Generalnom skupstinom Ujedinjenih
nacija u New Yorku, s rije¢ima: "Covjek se jo$ uvijek poigrava ratom
protiv Svijeta!” Ali buduc¢i da su islamske zemlje dio Treéeg,
nerazvijenog svijeta, skupa zakonodavstva zapadnih zemaja za
zaStitu prirodne okolice na globalnom planu, vjerovatno bi bila
luksuzna roba za njih, tako da su ih sebi mogle priu&titi jedino visoko
razvijene zemlje.

(Postoji vise od zrnca istine u ovome, pa je osobito za
Evropljane neumjesno ophodenje sa moralnim ciljem misionara
zivotne okolice. Neokolonijalizam bi mogao izgledati kao prolazenje
kroz ekoloska straznja vrata...)

Bilo kako bilo, njemacki muslimani, osobito Ahmad von
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Denffer,’ Harn Behr® i Axel Kohler,' svi od reda Sokirani stupnjem
destrukcije prirodne okolice, bavili su se temeljima islamske etike
cuvanja prirodne okolice. 'Islam 1 pitanje prirodne okolice' bila je
tema simpozija odrzanog u povodu dvadesetpetogodisnjice rada
Islamskog centrau Aachenu, 17. maja 1989.

Osnovna gledista bi se mogla sumirati na sljede¢i nacin:

1. lIstinski proizvoda¢ katastrofalne destrukcije prirodne
okolice je oholost ¢ovjeka koji je postao bezbozan, koji vjeruje da je
neograniceni gospodar svoje zivotne sredine i koji udovoljava svojim
prekomjernim hedonistickim 1 potroSackim strastima u pogledu
prirode, kao da ona nema prava egzistirati netaknuto. Musliman, na
drugoj strani, zna da nista ne pripada njemu, da sve pripada Bogu, on
ne nastanjuje zemlju nastojeci ste¢i nadmo¢ nad njom u biblijskom
smislu, nego je nastoji koristiti odgovorno u smislu uzivanja.*

2. Bog je zaduzio muslimana da bude umjeren u svim
stvarima, i dane pustos bogatstva ni pod kakvim okolnostima.

On ne voli one koji pretjeruju (6:141).

Generalno govore¢i, ovo Se svodi na princip odrzavanja
ekoloske ravnoteze, kako jei izneseno u Kur’ &nskom nalogu:

I ne cinite na Zemlji nered nakon $to je na njoj uspostavijen
red! (7:56).

U osobitom, ovim je iznesen zahtjev za izbjegavanjem svake
raskosi, pompei luksuzai principijelnim nejedenjem kada je neko sit.
Postuju¢i red u prirodi, musliman je rodeni zastitnik, Cak iako
katastrofa nije na vidiku.

3. Kur'an je prepun opisa prirode ¢iji je cilj uliti ¢ovjeku
osjecaj postovanja za Bozije stvaranje, koje se shvaca kao najbolja
moguca potvrda Bozije egzistencije. Za muslimana je Citav kozmos
zagjednica ujedinjena u obozavanju i velicanju Boga.

Na vanjskoj razini ovo je izrazeno Cinjenicom da je veliki broj
sura imenovan prirodnim ili Zivotinjskim fenomenima.’

U ovome kontekstu je vazno da je ¢ovjek, i sam stvorenje pa
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prema tome dio prirode, sa stanovitim uvazavanjem postavljen na
istu razinu kao ostali zivi svijet. Ovo je izrazeno u poeti¢koj
formulaciji iz Kur’ ana:

Sva Ziva bi¢a po Zemlji s§to hodei sve ptice §to na krilima svo-
jimlete zajednice su, svjetovi kao i vi o ste! (6:38).

Treba da nam bude jasno sljedece: za muslimana Zivotinje
nisu niciji zivi objekti u smislu gradanskog prava, nego su clanovi
svoje umme (macaka, pasa, konja, itd.) upravo kako je i musliman
¢lan islamske umme. U duhu ovoga, Poslanik je otvoreno s ljubavlju
intervenirao u korist mucenih i gladnih domadih zivotinja ili ¢ak
malih ptica®

4. Kur'an niti je proro¢anstvo niti je enciklopedija prirodnih
znanosti. On sadrZi gotovo alarmantne opise aktualnih stvari, dajuci
mjestai prirodnoj okolici. llustracija ovoga, kako je to istakao A. von
Denffer, jesu geti koji govore o fenomenu kisele kise:

Vidite li vodu koju pijete, da li je vi iz oblaka spustate, ili je,
pak, spustamo Mi?! Da hocemo Mi, mi bismo je slanom ucinili, pa
zasto ne zahvaljujete?

5. Od sliéne fundamentalne vaznosti u kontekstu Zzivotne
sredine je i Poslanikova poznata izreka: 'Cistoca je 'pola vijere'.” Nije
li destrukcija prirodne okolice vise puta pocela sa njezinim
onecis¢ivanjem?

Oni koji imaju sve ovo na umu, nec¢e nacéi rjeSenje za
probleme nage prirodne okolice, poput Holgera Schleipa u novom
‘povratku prirodnoj religiji’, niti u pomodnom zelenom romantizmu
prirode. Podjedice koje su izazvane po prirodnu okolicu
odbacivanjem Boga ne mogu se promijeniti obozavanjem prirode.

Ferdinand Fellmann, koji je upozorio na sentimentalne
fantazije nove filozofije prirode, imao je pravo kada je ustvrdio da
"istinska filozofska potreba koja izranja iz prijeteCe katastrofe
prirodne okolice nije nova filozofija prirode, nego je, zapravo, nova
filozofijatehnologije”.

Nije potreban emocionalni neoplatonizam nego novo
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ustanovljavanje izgubljene racionalnosti hipertroficke tehnologije
koja je postala autonomna® Ukratko, trebamo pronaéi novi put
pracenja nasih ekonomskih potreba.

Ovo su shvatili mnogi mladi ljudi u krugu ‘zelenih'.
Napominju da antropocentricki pogled na svijet ne moze biti prevrnut
senzualnim procesom razumnog samoograni¢avanja, budu¢i da
priroda moze biti spasena ni¢im manjim od promjene u zapadnom
eksploatacionom sistemu; drugim rijeima, promjenom samog
drzanja covjeka kao potrosaca. Tek kad on sebe gleda, kako to
musliman ¢ini, kao 'abda, slugu BoZijeg, moze se posti¢i tako
revolucionarna stvar.

Tako su mnogi simpatizeri ‘zelenih' nasli svoj put u Islam
posije pogreSne aternative i raspusnog udovoljavanja svojim
zeljama u strahu od neizbjeznih rizika. Ako su njihovi strahovi
prvobitno bili simptom krize vrijednosti u zapadnom drustvu, kasnije
su ovi isti strahovi postali impuls u traZzenju i nalazenju mira u
poslusnosti.

Biljeske:
1. Ahmad von Denffer: Koran und Umwetl, Al-Islam, Munich,

1983., br. 5/6, str. 2; Die Umweltfrage und der 1slam, Al-Islam,
1989., br. 2, str. 20

2. Harun Behr: Zurik - zur - Natur - Religion, Al-Islam, 1985., str.
5

3.  Axd Kohler: Idamische Umweltethnik - Versuch einer norma-
tiven Standortbestimmung u Gottes ist der Orient - Gottes ist
der Okzident, Festschrift fur A. Falaturi, Cologne, 1991., str. 54

6:165

5. Ovim su ukljufeni nazivi sura: Krava, Stoka, Grom, Pcela,
Svjetlost, Mravi, Pauk, Gora, Zvijezda, Mjesec, Sazvijezda,
Zvijezda Danica, Zora, Sunce, No¢, Jutro, Smokva, Slon...

6. A.von Denffer: isto, str. 24 27
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7. An Nawawi: 40 Hadithe, hadis br. 23, pribiljezio Muslim
8.  Frankfurter Allgemeine Zeitung, 18. februar 1987.
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| lamska umjetnost i zabrana likova

Za razliku od bizantinskog, luteranskog i kalvinistickog
svijeta, islamski svijet nije doZivio ikonoklasti¢ke razuzdanosti. Ali i
on ima teologiju figurativnhog predstavljanja i samo djelimi¢no
ikonoklazam, nebaziran na Kur’ anu nego na tradiciji Poslanika,® &iji
je background tvrdnja da ¢e Bog oprostiti sve osim idolatrije (4:48).

U skladu sa sunnetom, izrada i upotreba dlika i statua
nepozeljna je ako one predstavljaju ziva stvorenja, jer bi to moglo
voditi idolatriji.?

Imajuci ovo u vidu, muslimani, jedanput opeceni, 1 na hladno
pusu; za Arape do Poslanikovog vremana nisu u kamenu portretirane
samo bozice 'Al-Lét, 'A1-Uzza i Manat, nego su se uz ove u Kabi
nalazile joS mnoge druge statue. Poslanik je posebice bio uvrijeden
figurama‘lbréhima, 'Isméilai Merjeme koje je tamo zatekao.

Princip koji stoji iza ove zabrane - sprjeCavanje magije i
idolatrije - osvjetljava i svoje odobrene izuzetke: djecije igracke nisu
zabranjene, posebice ako seimau vidu da se 'Aisaigraa sa lutkama
kao sasvim mlada Poslanikova nevjesta; kao i fotografije za pasos,
anatomsko slikanje i nestvarne relativno apstraktne slike.

Medutim, slike Boga i danasnje bilo kakvo figurativno
ukrasavanje dzamija apsolutno su zabranjeni. Danasnja praksa
odstupa od pravila stoga $to su sasvim stare dzamije, poput onih u
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Medini i Damasku ukraSene nacrtanim biljem, cvije¢em i pejzazima.

U proslosti je obicna, svakodnevna umjetnost manje
sprjecavana u islamskim zemljama. Trebamo se g€titi samo perzijske
umjetnosti minijatura, stare vise od 1.200 godina, te galerije portreta
otomanskih sultana. Slikanje minijatura pravdano je vrlo dobro
argumentom koristenja gotovo apstraktnih visoko stiliziranih stok-
figura. Nasuprot ovome, opravdanje za crtanje portreta koje je dao
Veliki Mogul '‘Akbar (1556. - 1605.) miriSe na sofisteriju. On je
odbio prihvatiti da je portret lik ako nije naslikana sve ijedna vlas
doti¢ne osobe.

Danas se sigurno nijedan vlastodrZac u muslimanskom svijetu
ne plasi izlozenih svojih slika na javnim mjestima, trgovinama i
poStanskim markama - kao znak pocasnog polozaja, odnosno
stanovite pobude koju islamsko nauc¢avanje odlu¢no osuduje.

Op¢enito, zabrana figurativnog predstavljanja u islamu nije
bila &etna po umjetnost, nego ju je promaknula u cvjetanje
kaligrafijei ornamentike, kao i u kontekst arhitekture.

Ovo nas dovodi do interesantnog pitanja: Kako islam gleda na
umjetnost?

Kao 1 svaka religija sa u¢enjima o zagrobnom zivotu, islam ne
podsti¢e razvoj ‘'umjetnosti radi umjetnosti'. Muslimanu nije
dozvoljeno troditi vrijeme uzalud.® Svijet u kojem Zivi opisan mu je
kao puka 'igra i kratko uzivanje' u poredenju sa boljim zivotom na
drugom svijetu. (6:32) Umjetnost izgleda bezvrijedno u
muslimanskoj teznji za asketskim.

Zar vamje miliji ovozemni zivot od Svijeta Onoga?!

A prema Svijetu Onome Slast Zivota ovosvjetskoga tek je nez-
natna! (9:38)

Ovome se dodaje i specifi¢na rezerviranost prema pjesnistvu
(26:224-226), posebice ako se ima u vidu Kklevetanje kojem su
satiricki pjesnici izlozili Muhammeda, govore¢i da je izmislio
Kur’an.

U islamu se namuziku i ples gleda sa sumnjom zbog njihove
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tijesne veze sa seksulanom razuzdano$¢u i prostitucijom.

Ali islamski svijet - uvijek koncentriran na drzanje zlatne
sredine - nikad nije zaboravio da Kur’ an takoder poziva i na uzivanje
u ljepoti 1 dobrim stvarima ovoga svijeta, ukljuc¢ujuci hranu 1 pice.

Ti upitaj: 'Ko je zabranio Allahove ukrase koje je On stvorio
za svojerobove, i lijepa jela iz opskrbe?!

Ti odgovori: 'Ona su data vjernicima na Ovome Svijetu, i
samo su za njih na Buducem Svijetul’ (7:32)

S druge strane, musliman je duzan moliti:

Gospodaru nas, daj nam dobro na Svijetu Ovome i dobro na
Svijetu Onome...! (2:201)

Jasnijaje platforma za razvoj islamske etike estetike izvedena
iz uvjerenja da Bog, kao apsolutno SavrSeni (AIKamil), mora biti i
Lijepi* i Onaj Koji, u skladu sa Gesto citiranim hadisom, voli ljepotu
('Inna Allaha gamilun, yuhibbu 'al-gamal).

A kakvu li je ljepotu proizvela islamska umjetnost! Posebice
na poljima literature, arhitekture, knjigovestva, kaligrafije, minijatura
i recitiranja Kur’ éna.

Od odrzavanja prve izlozbe islamske umjetnosti na Zapadu, u
Becu 1912. godine, evropski historicari umjetnosti su znanstvenom
precizno$cu registrirali, procijenili, izvukli, reproducirali i opisali sve
Sto se smatra a priori islamskom umjetno$éu i analizirali Sta je
istinski islamsko u vezi stim.”

Problem definicije ne lezi u Cinjenici Sto islamska umjetnost
nije startala od nule, nego je od samog pocetka bila otvorena stranim
umjetnicima i uticajima (Sto svjedoce Velika dzamija u Damasku,
kao 1 Sulejmanijja u Istanbulu, te moderni hodocasnicki terminal na
aerodromu u Dzeddi). Problem prije lezi u Cinjenici da islamska
umjetnost nije proizila iz specificnog naroda, niti iz specificne
regije, nego iz specifi¢ne religijske tacke gledista - ato je ono Sto je
¢ini jedinstvenom.

Rezignirani Oleg Graber je sugerirao, kao rezultat svoje
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pionirske studije, da jedno umjetnicko djelo treba opisati kao
islamsko ako 'mosi ili moze nositi arapski tekst', pa ipak mnogi nisu
zadovoljni sa ovakvim pozitivizmom. Richard Ettinghausen u svom
pristupu nije tako lahgodan kao sto je John Hoag, koji startuje sa
tautologijom da je islamska umjetnost ona umjetnost koju su stvorili
musiimani,® ai je njegov pokuSg sasvim nepraktidan, jer se
usredsreduje na karakteristike kvaliteta: 'opca harmonija, ravnoteza
individualnih dijelova i perfektne kompozicije', ¢ini mu se 'uvijek
pristunom, pa je stoga najznacajniji islamski element';’ &o bi se
naravno moglo kazati za klasicni izrazaj svakog umjetni¢kog zanra.

Nadalje, svako dijete moze vidjeti da islamska umjetnost
predotava jasan kriterij forme,? koji je imao trajan uticaj za zapadni
svijet, posebice izmedu desetog i &etrnaestog stolje¢a.’ Islamska
umjetnost, sasvim sigurno, prenosi u formu religijsko osjecanje i
naCin Zzivota, islamska moralna osjecanja jednako velika kao i1
religijska dogma. U islamskoj arhitekturi, naprimjer, joS uvijek
nalazimo ideal 'sustine umjesto forme' koji se oc€ituje ne samo u
ku¢ama, nego takoder i u palacama. Ovdje skrivaju od pogleda
dragulje unutrasnjosti onako kako i muslimanske Zene skrivaju svoje
‘ukrase’ abaijom, dugom odje¢om. Instruktivna su antihijerarhijska
uredenja dzamija i njihova svjetlost koja odagnava magiju, visok
stepen ornamentalne apstrakcije koja Stiti stvaralacku mastu; Ljudski
sklad, uredenje i1 organizaciju vrtova koji doCaravaju raj sa svojim
sjenovitim zelenilom i ugodno prskaju¢im fontanama.

Zar se ovi fenomeni ne mogu shvatiti i poblize odrediti?

Pitanje definicije je od velikog znacaja. Ono odreduje imaju li
histori¢ari umjetnosti 'antenu' za mnogostruko simboli¢no zalede
islamske umjetnosti. Moze sluziti na Cast onima koje smo vec
spomenuli, a koji su duboko svjesni razloga koherentnosti u
islamskoj umjetnosti: religija je imala dominantan uticgy na nju.
Orijentalist Rudi Paret ovome je doprinio svojom knjigom
Smbolizamu islamu (1958.)

Od tada se historijaislamske umjetnosti, takoder u islamskom
svijetu,’® zabavila sve prisutnijim pitanjem smisla Najvi& stepen
Znanja u umjetnosti shvacan je kao metafizi¢ki ili misti¢ki - vidi
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Alexandre Papadopoulo, profesor Sorbone (L'lslam et [I'art
islamique) i Svicarski musliman Titus Burckhardt (L'art de I'lslam).
Nadajmo se da su prodla vremena kada je nepoznavanje opisa u gctu
Svjetlosti (24:35), naprimjer, vodilo neke da vide praznu dzamijsku
nisu (mihrab) kao simbol odsutne statue Boga.

Do sada je istrazivana i matematika islamske ornamentike.
Tako znamo da postoji 17 grupa formiranih iz simetri¢nih operacija
koje dozvoljavaju beskrgino poveéavanje.* U traZenju prikrivenih
strukturalnih elemenata sljedece mi se €ini najvaznijim provjerljivim
uvidima:

Uvjerljivo je pokazano da postoji veza izmedu arapskog
estetickog principa konstantnog ponavljanja (u Kur'anu, arapskoj
knjizevnosti, muzici i zikru), $to vodi stadiju ekstaze, s jedne strane, i
pokuSgju da se pojmi neograni¢enost Boga, s druge strane, a oba
aspekta simboliziraju arabeske i druge beskrajne ornamentacije.*

Slican odnos je sugeriran izmedu stilistickog fenomena
kompletnog punjenja povrSina mozaicima, Stukaturom, rezbarenom
ili slikanom ornamentacijom, s jedne strane - koja neupuéenom
stvara strah od praznog prostora i pokusagja da se pojmi sveprisutnost
Boga, s druge strane.

Nijedno nastojanje nije pokuSg 'portretiranja Boga sim-
bolicki, nego je pokusaj reflektiranja Njegova Bica. 1. C. Birgel
reducirao je ovo sasvim dobro zajedni¢kim nazivnikom u clanku
Ekstase und Ordnung (Ekstaza i red).® Njegova je teorija da su u
beskrgjnom, ispunjenom prostoru islamske dekoracije ujedinjene
dvije naoko protivne kategorije: Bozanski red i tacnost (nizam), s
jedne strane, i beskraino ponavljanje motiva koji ssimbolizirgju (ali i
uzrokuju) ekstazu, s druge strane.

Kao §to Englezi kazu: ‘I viSe je ovoga nego §to o¢i mogu
zamijetiti’.
Biljeske:
1. Vidi a-Buhéri: Sahih, knjiga 54, hadis br. 449, 539 i 570; Imam
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10.

Malik: al-Muwatta, lanac 54:3, hadis br. 6-8

Vidi Ahmad von Denffer: Kleines Worterbuch des Islam,
Lutzelbach, 1986., str. 31, Muhammad Hamidullah:
Introduction to Islam, peto izdanje, Luton, 1980., paragraf 482

Muslim: Sahih, lanac 940, hadis 5.551

'Lijepi' medutim nije jedno od BozZijih imena koje se moze u
Kur’anu nadéi, niti je uvrsteno u tradicionalnu listu njegovih '99
lijepih imena, vidi Daniel Gimaret: Les noms divins en Islam,
Paris, 1988., str 215

Na osnovu subjektivne selekcije, preporu¢ujem Ernst Kiihnel:
Die Kunst des Isam, Stuttgart, 1962.; Katharina OttoDorn:
Kunst des Islam, drugo izdanje Baden-Baden, 1966.; Alfred
Renz: Geschichte und Stitten des Islam, Munich, 1977.; Ernst
Grube Welt des Isam, Gutersloh, 1974.; Heinz Jirgen
Sauermost / W. Christian von der Muhle: Istanbuler Moscheen,
Munich, 1981.

John D. Hoag: Islamic Architecture, London, 1987.

Richard Ettinghausen: 'Die angewandten Kinste und die
Malerei: Merkmale und Wirkungsbereich' u Das Vermdchtnis
desIslam, drugi dio, Munich, 1983., str. 53

Vidi Klaus Brisch: Cotalague Museum fir Islamische Kunst,
Berlin, drugo izdanje 1980., str. 9

Vidi Katalog izlozbe 'Europa und der Orient 800-1900" u
Berlinu (28. 5. - 27. 8. 1989.), Gutersloch, 1989.; Richard
Ettinghausen: 'Der Einfluld der angewandten Kinste und der
Melerel des Islams auf die Kiinste Europas u Das Vermdichtnis
des Islams, drugi dio, Munich, 1983.

Vidi Roger Garaudy: Mosguee: Miroir de I'lslam, Pariz, 1985.;
Nader Ardalan: The Sense of Unity, The Sufi Tradition in
Persian Architecture, Chicago, 1973. Povremeno se javlja i
pretjeranost: Umar R. Ehrenfels. Weibliche Elemente in der
Symbolik des Islam, Zeitschrift fir Missionswissenschaft und
Religionwissenschaft, 1975., str. 44
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11.

12.

13.

Strukturalni princip moguce ornamentacije sa najvisim brojem
simetrija moze se na¢i u medresi u Fesu; vidi Siddeutsche
Zeitung, 15. juna1987., str. 12

Vidi Lois Lamya a-Farugi: 'Die Islamische Kunst' u Weltmacht
Islam, Munich, 1988.

Neue Zlrcher Zeitung, 5. aprila1991., str. 39
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| lamska pravna nauka

Kako se poznavaoci slazu da postoje tri velike kuhinje -
kineska, francuska i turska, tako se i pravnim ekspertima nije tesko
sloziti da postoje tri najvaznija pravna sistema - zdanja rimskog,
anglosaksonskog i islamskoga prava, sa prijestolnicama u Bolonji,
Oxfordu i Kairu, gradu u kojem je pokopan Muhammad b. Idris 'Al-
Safi (767. - 820.), najdarovitiji musliimanski pravnik svih vremena.
Njegova Risala, rasprava na temelju islamskoga prava,® i jednako
vazan komentar Kur'ana (Tafsir) postavijeni su jednako visoko u
intelektualnoj historiji kao i kompilacije Justinijanovog Corpus juris
civilisiz 534. godine.

Sva tri velika pravna sistema originalno su bila sli¢na u
tolikoj mjeri da zahvalnost za svoj razvoj duguju pravnoj nauci prije
nego zakonodavstvu. Postojalo je 'profesorsko pravo' u procesima
rimskog 1 islamsko% pravnog sistema i pravo suca u slucaju

anglikanskog zakona.

Pa, ipak, islamski i evropski zakon - izuzimaju¢i crkveno
pravo - od samog se pocetka razlikuju po tome sto je islamski zakon
smatrao samog sebe objavljenim zakonom u najuZzem smislu rijeci,
odnosno autenti¢nim bozanskim zakonom. On je opisan kao jasno
iscrtana 'staza spasenja, koju se mora dijediti (Sari'ah), ili kao
specijalno islamsko pravo (figh: doslovno, razumijevanje, poniranje,
Spozngja).
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Nista se od ovoga do danas nije promijenilo. Medutim, od
pocetka stolje¢a pokuSava se ozivjeti preciznost u stvarima Serijata i
fikha u nastojanju da se odvoji jezgra objavljenog zakona od zakona
pravnikd koji je na njoj baziran, ai koji, ipak, u sebi nos crte
covjekovog zakona.

Sustinski se islamsko pravo ne razlikuje od zapadnog prava
samo u pogledu svojih zakonskih izvora, nego i u pogledu spornih
podrucja. U islamu prakticno ne postoji podrucje koje nije predmet
zakona, islamski zakon predstavlja red koji vlada svim sferama
zivota, u kojem su, kao i u pet knjiga Mojsijevih, ¢ak i1 pravila
protokola i pristojnosti zakonske prirode.* Zato je nemoguée
napraviti jasnu razliku izmedu teologa i pravnika. Cinjenica da su
teologija i pravo uskladeni, znaci da se Islam kao vjera i civilizacija,
religija 1 kultura, ne moze shvatiti bez razumijevanja islamskoga
prava.

Kompendij islamskog zakona® vrlo dobro ilustrira opsezan
karakter fikha, ¢ija su prva poglavlja obi¢no posveéena pravilima i
formi obavljanja molitve.

Suprotno zapadnim sistemima, islamsko pravo u principu ne
pravi razliku izmedu:

- prirodnog i obi¢ajnog prava

- javnogi privatnog prava

- proceduralnogi stvarnog prava

- kriviénog zakona i krivicnog djela

- zakona o0 sukobima, zakona poslovanja sa stranim
drzavljanima i medunarodnog zakona.

Shodno tome, povrsni opisi islamskog prava ostavljaju dojam
nedovoljnog analitickog nastojanja.

Dakako da je Kur'an prvi i osnovni izvor islamskog prava.
Medutim, Kur’an sadrzi samo mali broj jasnih, normativnih odredbi,
kao $to su zabrana svinjskog mesa i hazardnih igara. Neke od ovih
odredbi su negasne, kao $to je zabrana kamate koja zahtijeva

137



definiciju 'lihvarske kamate'. Druge su zaodjenute formom preporuka
ili odvracanja bez opasnosti od kaznjavanja na ovome svijetu
(homoseksual nost, npr.).°

Cak i ako zaboravimo &injenicu da se svaka izgovorena izjava
moze tumaciti, da zahtijeva interpretaciju, Poslanikovo razumijevanje
Kur’anabilo bi od presudnog znac¢aja.

Poslanikova tradicija (njegova sunna), njegovo razumijevanje
Kur'@na sadrzano u hadiskim zbirkama, drugi je izvor islamskog
prava.’ (Ostgje sporno da li isto vrijedi i za tradicije koje ne sezu do
Poslanika, nego samo do njegovih ashaba).

Ovg drugi izvor zakona odreden je Kur’anhom stoga $to je
muslimanima propisano da slijede Poslanika.® Sve %o je on uradio
postalo je, u najmanju ruku, etickim ili moralnim uzorkom, odnosno
standardom iskrenog oponasanja. (Ovo objaSnjava Cinjenicu zasto
samo Ccitanje Kur'dna nije dostatno za razumijevanje fenomena
islama.) Kasnije generacije morale su istrazivati i dodatne zakonske
izvore, stoga $to su neminovno na povrsinu izranjala pitanja na koja
niti Kur’an, niti sunnet nisu pruzali spremne odgovore. Zato je brzo
bio dopusten tre¢i izvor prava s namjerom da razrijesi nove slucajeve
analogijom, a 1 Cetvrti - da razvije zakon opéim miSljenjem
znanstvenika, konsenzusom, ako se temelj za anaogiju ne bi
pronasao. Kur’@n obecava:

Vi ste najbolja zajednica koja se ikad medu svijetom pojavila,
vi dobro da se cini zapovijedate, a zlo da se radi zabranjujete, i u
Allaha vjerujete (3:10).

Ovg ajet je shvacen kao garancija da muslimanska zajednica
kao cjelina nikada ne bi dospjelau zabludu u vaznim pitanjima vjere.

Jasno je da je islamsko pravo ostalo dovoljno fleksibilno da
uvazi zahtjeve od 'Javnog interesa', kao §to je bilo otvoreno za prijem
nekih predislamskih obi¢aja. Uprkos tome, islamsko pravo danas
odbacuje koncept 'prirodnog prava', 'obicajnog prava', kao i razlog
pravicnosti.

Ali je vaznija Cinjenica da islamsko pravo odbacuje
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zakonodavstvo, legidativu, kao pravni izvor, odnosno odbacuje
moguénost da skupstina donosi zakon. Za svoje glediste da zakoni ne
mogu biti doneseni izvan okvira Objave, zahvaljuje jednom od
spomenutih pravnih izvora.

Poznavaoci prava ranog islamskog perioda imali su enormnu
odgovornost 1 znatno vecu snagu od one koju su evropski pravnici
ikada imali; njihova je uloga uporediva jedino sa ulogom sudaca
americkog Vrhovnog suda. Ovaj fenomen moze se promatrati i danas
na slu¢aju pravnih savjeta (fatwd), koje daje Sayh 'a-'Azhar, rektor
Univerziteta 'Al'Azhar u Kairu, vezanih za suvremena pitanja poput
nadoknade materinstva, postizuci opce prihvacanje.

Nasuprot ovome, slijede¢i zapadni model, Otomanski imperij,
sa svojom 'Medzellom', gradanskim zakonikom, pokrenuo je proces
kodifikacije. Od tada je zakonodavna maSinaradila u svim islamskim
zemljama, osim Saudijske Arabije, a muslimanski zakonodavci
obi¢no naglasavaju da je svako zakonodavstvo koje nije uskladeno sa
Kur’ anom automatski stavljeno van snage.

Medutim, nije istina da su se muslimani ikada usudili
napraviti kodifikaciju Serijata kao takvog, izuzevsi sporedna podrucja
kao §to je porodicno pravo (u AlZiru, npr.). Skok od sakupljanja i
sistematizacije obi¢ajnog prava do kodifikacije, kao $to je to uradeno
u americkom zakonu na temelju nesluzbenog 'novoformuliranja
zakona, u isamu je svjesno izbjegnut zato Sto bi svaka kodifikacija
neminovno ucvrstila osobite interpretacije, 1 zato S§to je svaka
apstrakcija pravljena po cijenu smanjivanja i prikra¢ivanja.

Kodifikacija bi, takoder, pretpostavljala moguénost pravljenja
iscrpne liste normi Kur'@na. A to je nemoguce. Niko ne moze
predskazati koji bi Kur'anski get mogao postati presudan u
specificno novom kontekstu. Svaki ajet uvijek treba €itati u kontekstu
cjeline; ne smije se izvlaciti iz konteksta - ¢ak ni u formi legalne
kodifikacije.’

U idamskom svijetu pravni kompendij velikog profesora
moze posti¢i jedino legitimni autoritet na temelju dobrog imena i
visokog ugleda. Ovo, medutim, implicira manje pozitivni aspekt:
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krajnju fiktivnost isamskog prava. Od ovoga se uveliko skrenulo,
kako to predstavljgju pravni znanstvenici, a na temelju postupaka
halifa, vezira, sultana i emira, ubrzo nakon ranog perioda islama.
Islamski zakon je stoga ¢esto bio vise od ogledala u kojem se ogledao
vladar, jer nije bio ideal kojem je on tezio.

Pravni znanstvenici sami su pridonijeli ovome Zzalosnom
razvoju kada su savjetovali gotovo fatalnu poslusnost ¢ak 1 grijeSnim
vladarima - zarad drzavnih razloga, kako se to ve¢ dogodilo u
prepiranju izmedu 'Alijai Mu'éwija.

Iz ovog razloga je dualizam ¢ak i danas ostao karakteristikom
pravne sfere u islamskom svijetu Ogleda se u idealistickom domenu
pravnih znanstvenika 1 ruznijoj strani realnosti. Islamsko pravo je
samo vanredno kontroliralo drzavu, a islamska drzava nikada nije
kontrolirala zakon.

Malo se Sta promijenilo u veéini zemalja u kojima muslimani
danas Zive; ovo je background gorljivih zahtjeva za 'uvodenjem’
Serijata koji odzvanjgju diljem islamskoga svijeta, od Indonezije do
Magriba.

Veliki znacaj pripisuje se ¢injenici da su Cetiri Skole sunijske
vecine formirane tokom islamske pravne historije - malikijska,
hanefijska, Safijska i hanbelijska - jednako dobre kao i Skole S'ija i
haridzija (ib&dija). Ovo nikada nije bilo ssmptomom sektastva, nego
je dokaz zivopisnosti 1 tolerancije istinski pluralistickog
intelektualnog Zivota islama, kako to karakteriziraju snazne
akademske li¢nosti - 'Abu Hanifa (umro 767.), Maik 'lbn 'Anas
(umro 795.), 'Imam Safi (umro 820.) i 'Ahmad 'lbn Hanba (umro
855.). Nijedan od njih nikada nije namjeravao osnovati 'skolu'.

Dijalekticki proces je u meduvremenu doveo do takve
Sarolikosti da se nije ¢inilo utopijski kada je 1989. godine kralj Hasan
Drugi pozvao na rad u cilju postizanja jednoobraznosti svih
muslimanskih zakonitih obreda

Da malikije pripadaju Skoli Imama Mélika danas je vidljivo
samo na osnovu c¢injenice Sto njihovi egipatski ili turski susjedi ne
obavljaju namaz sa rukama spuStenim niz tijelo, nego ih drze
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vezanim ispod grudi.

Pravno poravnavanje, medutim, moguce je u Cetiri sunijske
Skole samo kada ne bi bilo raznolikosti koja seze izmedu stroge
fundamentalisticke hanbelijske $kole u saudijsko-vehabijskoj formi i
drugih skola. Ovo se ¢ini mogu¢im samo ako takvo poravnavanje
bude izvodeno Cistim  porastom fundamentalizma  (vidi
Fundamentalizam).

Glavni problem legalnog ujedinjenja spojen je sa sistemom
vrjednovanja zajednickim za sve Skole: sve pojmljive akcije i
propuste muslimani vrjednuju u skladu sa kategorijama

- dopustenog/zabranjenog,
- preporucenog/nepreporucenog,
- neobaveznog ili indiferentnog.
Nadalje postoji konsenzusdaje
- dozvoljeno sve §to nije izricito zabranjeno,™®
- namjeraje presudna zamoralnu vrijednost akcije™*
- nemoguée ne mozZe biti obavezujuée,?

- u slucaju sumnje bolje se kloniti akcije koja je po prirodi
ambivalentna.

Problemati¢an trend koji Se pojavio u ranom periodu danas se
primarno razaznge medu ibadijama u Alziru i vehabijama u
Saudijskoj Arabiji. To je trend u kojem su Kkategorije
'preporuc¢eno/nepreporuceno’ postupno iskljucene.

Ovi muslimani puritanci njegovali su shvaéanje po kojem jc
sve preporuceno vazilo kao obavezno, a ono §t0 nije prrporuceno
vazilo je kao zabranjeno, a inovacija, ako je 'pobozna’, smatrana je
dopustenom (bid'ah hasanah).

Rezultat ove novotarije je korespodentan sa askctskim
idealom imitiranja Poslanika (kao Sto je kod kr$¢ana teznja ka
svetosti). Nadalje, ovaj puritanski poboznjacki stav vodi islam -
religiju srednjeg puta i umjerenosti - ravno na stazu rigorozne,
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pretjerano stroge €lite, pa, shodno tome, daleko od univerzalne
religije kojoj tezi prosjecna osoba kojanije lopov, ai nije ni sufija

Tokom islamske historije nastgjali su pokreti usmjereni u
ovome pravcu; getimo se samo Berbera, Murébita (AlMurabitdn) i
Muwehhida (Al-Muweahhid(n) i suvremenih pristalica Fronta
islamskoga spasa (FIS) u Alziru. Ovo je razvoj koji moze voditi tacki
neprijateljstva prema zivotu, zaboravljaju¢i i protjerujuc¢i svaku
radost iz Zivota. Po mome misljenju, ovo nije u skladu sa
oslobadaju¢om porukom iz Kur'dna, kada je muslimanima data
zadaca da mole za dobro u ovom zivotu, a he samo za dobro
buduéega svijeta: *Atind fi 'al-Dunya hasanatan wa fi 'al-’ Ahirati
hasanatan!

Iz ovoga razloga trebamo inzistirati na postovanju principa
‘dozvoljeno je ono Sto Allah nije zabranio' i neka se niko ne usudi
uskratiti ovu slobodu:

O vjernici! Ne zabranjujte sebi |jepote koje vam Allah dozvo-
lioje... (5:87).

Sta, onda, protivno ovom backgroundu, znaéi poziv na
'uvodenje Serijata, ako je tg poziv vise od slogana?

Uvodenje Serijata u najuzem smislu mozemo shvatiti u
znaéenju da Kur’an postane najvisi ustav drzave, $to bi predstavljalo
najvisi standard protivno kojem su svi zakoni, ukljucujuéi i pisani
ustav, procijenjeni tako da je u muslimanskim zemljama moguce naci
neustavni konstitucionalni zakon.

Ovakav zahtjev upucuju ¢ak i najumjereniji muslimani.

Medutim, u mnogim slu¢ajevima uvodenje Serijata zahtjevano
je u razumljivijem smislu; naime, uvodenje Serijata kao zakona koji
bi bio direktno upotrijebljen u svim oblastima koje ne ostavljagju
mjesta drzavnoj kodifikaciji. Ovo bi znacilo uvodenje legalnog
sistema - ne samo Kur’ anskog kaznenog zakona - sasvim bliskog
originalnom islamskom idealu, kako je prakticiran manje ili viSe u
Saudijskoj Arabiji. (Kraljevina tretira Kur'an kao svoj ustav, svoje
porodi¢no i nasljedno pravo.) Muslimani koji zagovaraju ovo cesto
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su nejasni oko egzaktne tacke islamskoga prava. Oni Zele povratak na
primjenu Serijata. Medutim, mozemo pretpostaviti da mnogi imgu na
umu pravni sistem sreden u petnaestom stoljecu, kada je, na nesrecu,
idgja 0 'zatvorenosti vrata (taglid) novim interpretacijama (‘igtihad)
ve¢ dovela do paralize samoga sistema. To bi mogao biti
fundamentalizam koji postaje zapreka na dugom putu kaizvorima.

Biljeske:
1. AIl-Shafi'i: Risala, drugo izdanje, Cambridge, 1987.; AlTabari:
The Commentary an the Qur'an, dio prvi, Oxford, 1987.

2.  Kodifikacija je danas postala znacajnija, ne samo u islamskom,
nego i u anglo-saksonskom svijetu.

3.  Muhammad Asad: This Low of Ours, Gibraltar, 1987.

Vidi Jusuf a-Qardawi: Erlaubtes und Verbotenes im Islam,
Munich, 1989.; vidi takoder, Ernst Klingmuller: Recht und
Religion, Einige Gedanken zum Werden und Wesen des Rechts
im Islam u Gottes ist der Orient - Gottes ist der Okzident,
Festschrift fur A. Falaturi, Cologne, 1990, str. 47

5.  Neke primjere ovoga, vidi An-Nawawi: Minhaj at-Talibin,
Lahore, 1977.; Abdur Rahman |. Doi: Shariah: The Islamic
Law, London, 1984.; Said Ramadan: Das islamische Recht,
Wiesbaden, 1980.; Ahmad ibn Naqib al-Misri: The Reliance of
the Traveller; A Classic Manual of Islamic Sacred Law, Dubai,
1991.

6. Abdoldjavad Falaturi dobro jeiznijansirao normativnu kvalitetu
Qur'ana: Die Saria - das islamische Rechtsystem u Weltmacht
Islam, Munich, 1988., Bayerische Landeszentrale fur politische
Bildungsarbeit.

7. Napristupacnije i najvjerodostojnije su Sahih al-Bukhari,
Chicago, deveti dio, 1976.; Sahih Muslim, Lahore, 1982.; Imam
Malik: a-Muwatta, London, 1982., u izvodima Muhammad
Asad: Sahih al-Bukhari, Gibraltar, 1981., Muhammad Rassoul:
Sahih al-Buharyy, Cologne, 1989.
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10.
11.

12.

2:30; 4:59
Murad Hofmann: Al-1slam, Munich, 1982., br. 6, str. 9
5:87; 16:116

33:5, hadis br. 1 od Ezzedina Ibrahima i Denysa Johnsona
Daviesa; Al-Nawawi: Forty Hadith, Damask, 1976.

2:286; 6:152; 7:42; 23:62
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Ljudska prava

Zapadni svijet se s pravom ponosi svojom historijom ljudskih
prava, historijom koja, ¢ini se, od vremena stoicizma zauzima gotovo
ekskluzivno mjesto u kr$¢anskoj kulturnoj sferi. Svakako su osnovne
smjernice ovog razvoja i do danas dio opéeg znanja svake prosjecno
obrazovane osobe:

- Védikapovejasobodaiz 1215.,

- Habeas CorpusAct iz 1679.,

- Britanski Bill o pravimaiz 1698.,

- Americka Deklaracija o nezavisnosti iz 1776.,

- Francuska Deklaracija o ljudskim i gradanskim pravimaiz
1789.

Psiholoski, ovo ima dalekosezne posljedice. S jedne strane,
obi¢no se predstavlja da zapadni pravni razvoj moze ponuditi
univerzalne vrijednosti; s druge strane, Cesto susreCemo zapadne
pravne eksperte koji drze da je pravna historija ostatka svijeta,
posebice islamskog, barbarska, uprkos ¢injenici §to oni o njoj nista ne
Znaju.

Ovo objasnjava pobjednicki mar§, u stvarnoj sSituaciji
neobavezne, univerzalne Deklaracije o ljudskim pravima Ujedinjenih
nacija od 10. decembra 1948. godine i dva medunarodna sporazuma
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a) gradanskim i politickim,

b) ekonomskim, socijalnim i kulturnim pravima® koje su,
takoder, ratificirale i mnoge islamske zemlje.

Cesto se previda istina da je linija ovog razvoja prekidana,
uprkos €injenici da bi ovo kidanje uzrokovalo kolaps ¢itavog zdanja
[judskih prava.

Prvo 1 vjerovatno najvaznije kidanje dogodilo se izmedu
americke Deklaracije o nezavisnosti i francuske Deklaracije o
[judskim pravima (Déklaration des droits de I'homme et du citoyen)
prije samo nekoliko godina. Naime, za americke celnike revolucijom
se utvrduju istine ili prava iza kojih bjelodano stoji Bog. Francuski
jakobinci su, medutim, shvatili ljudska prava samo u stvarima
prirodnih prava (droits naturels.)

Ovim je zadat udarac buduénosti zdanja ljudskih prava. Ona
¢e biti stabilna samo ako se fundamentalna prava shvate u skladu sa
islamskim glediStem kao prava koja nije stvorio ¢ovjek, nego ih je,
jednostavno, otkrio i priznao kao vje¢no postojeca.

Odnos prema ljudskim pravima stoji ili pada sa vjerom u
Boga. Oni koji Njega poricu nehoticno pripisuju Sva prava
milosrdnoj ljudskoj prirodi ¢ak i kada varaju sami sebe pozivanjem
na navodna 'prirodna prava. Nikada niko nije mogao izvesti
konkretan i generalno uvjerljiv pravni sistem na osnovu promatranja
prirode. Oni koji to pokuSavaju, zapravo, samo prebacuju ideol oske
ideje Covjeka u 'prirodu’. U ovim slucajevima je realna vrijednost
zakona zaista utemeljena na ugovoru i socijalnom konsenzusu, a ne
naprirodi.

Rezultati govore sami za sebe: potpisivanje dogovora i
deklaracija o ljudskim pravima ni na koji na¢in ne vodi poboljSanju
pravne zaStite pojedinca u ateistickim zemljama, napose U
komunistickom svijetu.

Drugi lom je nastao onda kada su ljudska prava pocela u sebe
ukljucivati i prava na upucivanje zahtjeva drzavi. Kao §to je dobro
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poznato, u proteklom periodu je formulacija klasi¢nih ljudskih prava
bila koncentrirana samo na ograni¢avanje i prikrac¢ivanje drZzavne
moci, a gradanin je dobivao nezavisnost od necega ili dopustenje da
uradi nesto. Drzava je sprjeCavana da uzima poreze, zatvara,
razbastinjuje ili zaplijenjuje po volji. Akcent nije bio na onome &o
drzava treba uraditi, nego na onome $to ne treba ¢initi. Odskora,
medutim, ljudska prava su formulirana u terminima zahtjeva za
drzavom s punim socijalnim osiguranjem. Drzava treba garantirati
zaposlenost, stan, zdravstvenu zastitu, ¢ak i ugoda u prirodi kao i
srec¢u pojedinca. Ovo je dovelo do napuhivanja ljudskih prava i
napetosti u drzavnom sektoru. Oboje moze biti opasno po opstanak
uzviSenog ideala ljudskih prava kao i po gubitak transcendentalne
predae.

U svakom sluc¢aju, istinska ljudska prava su diskreditirana
kada naprimjer sluSamo govor o ‘fundamentalnom pravu’ na
prestrasivanje ili uzivanje u ekstazi izazvanoj drogama. U buduénosti
¢e se drzati vjerovatno sasvim druk¢ijih 'fundamentalnih prava.

Islam odbacuje takve gluposti i nadalje ostgje jedan od

Za muslimana svako pravo mora sezati unazad do bozanskog
izvora- Kur’ana ili do sunneta Bozijeg poslanika.

Islamsko pravo je tipi¢no u svome inzistiranju da osnovna
prava ne moze odredivati Covjek, nego samo moze pridonijeti
njihovom osvjetljavanju.

Nadaje su ljudska prava, od svih pravnih teorija,
naj pouzdanije temelje pronasla u islamskoj pravnoi teoriji.

Uprkos tome, ljudska prava ne zauzimaju osobito istaknutu
poziciju &ak ni u suvremenoj islamskoj pravnoj literaturi;? zapravo,
kao pravni propisi ne smatraju se ni kao specifi¢na kategorija prava.3

Ali, bilo bi pogresno zakljuciti da postoji nedostatna pravna
zastita u ovoj sferi. Teoretsko prekratko osvjetljavanje ljudskih prava

rezultat je tradicionanih sistema koji ulaze u sastav islamskog prava:
Buduc¢i da sva prava bazirana na Kur’ @nu u principu imaju isti znacaj,
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literatura obi¢no ne odvaja 'ljudska prava' kao specifi¢nu grupu, nego
o njima govori u kontekstu razlicitih subjekata - bra¢nog, krivi¢nog i
ekonomskog prava; isamska poglavlja koja se odnose na prava
stranaca najbliZa su zapadnim sustavima.

Tipican je islamski pristup po kojem on priznaje da su sva
prava, ukljucujucéi i1 ljudska prava, uistinu garantirana samo ako je
cjelokupni pravni sistem u dobrom obliku i redu, odnosno da
plemeniti cilj pravde moze biti jedino realiziran kao nusprodukt
obuhvatnog i ispravnog socijalnog sistema.

Od pitanja sistemati¢nosti vaznije je sustinsko pitanje:
garantirali islam u biti ljudska prava.

Sre¢om, sa zapadne tacke gledista 1 o¢ite muslimanske tacke
gledista ne postoji razlika izmedu zapadne i islamske percepcije
idealnog odnosa gradanina i drzave. Na temelju Kur'é@na sljedeca
prava su garantirana

- Zivot,

- 0sobni integritet,

- dloboda,

- jednak tretman/nediskriminiranje,

- doboda savjesti,

- brak,

- legalno saslusanje,

- pretpostavka neduznosti,

- nulla poena sine lege (nema kazne bez zakona),
- zaStita od mucenja,

- pravo naazil.

Sve ovo je garantirano ve¢ 1.400 godina.*

U ovom kontekstu su vrlo interesantne razlike u odnosu na
kodeks zapadnih ljudskih prava. Moze se navesti nekoliko tacaka:
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1. Sporazumi o ljudskim pravima, ukljucujuéi evropsku
konferenciju o ljudskim pravima od 4. novembra 1950., sadrze
formulacije o jednakosti muskaraca i Zena, posebice pred zakonom i
u braku. Te formulacije muslimanske zemlje mogu ratificirati samo
sa rezervom. Islamsko pravo ne diskriminira zene u poredenju s
muskarcima, bez obzira na njegov stav da se razli¢ito mora tretirati
razli¢itim, a ono §to je isto mora se tretirati istim. Ovo je osnovni
problem: zapadne teorije, jednostavno, poricu legalno primjerene raz-
like izmedu muskaraca i Zena, dok islam odbacuje takvu fikciju (vidi
Zena u drudtvu).

2. U skladu sa isslamskim zakonom, za muslimana ne postoji
pravo na promjenu Vvlastite religije bez gubitka. Njegovo
preobracenje bi najmanje konsekvence imalo u pogledu nasljedstva i
vjerovatno zenidbe (poniStenje Zenidbe sa Zenom muslimankom),
premda ne postoji Kur’ nska odredba za smaknu¢em odmetnika.”

3. Nemuslimanski gradani u islamskim zemljama nemaju isti
pristup politickoj funkciji, ali samo dotle dok im to uskracuje kabinet
poglavara drzave (halifa). (U ovom kontekstu nemusliman ne stoji
losije od americkog gradanina rodenog izvan SAD u pogledu
predsjednickih izbora.)

4. Budu¢i da se pogreSka suda pravde ne moze popraviti,
mnoge zemlje bi zeljele vidjeti smrtnu kaznu ukinutom §irom svijeta,
barem zato Sto je zloupotrijebljena na hiljade puta tokom nacistickog
perioda 1 u komunistickom svijetu. Ali, islamski svijet se ne moze
pridruziti njima zato $to je smrtna kazna predvidena Kur’ ahom za tri
prestupa - za veleizdaju, ubistvo i razbojnistvo. Ne postoji obaveza
provodenja takvih kazni bez obzira na okolnosti, ai ipak opcenito
brisanje smrtne kazne iz knjiga nije moguce u islamskim zemljama.

5. Sli¢an, hvala Bogu jedino formalan problem, predstavlja
ropstvo, prezreno Sirom svijeta, zato Sto ga je izvjesno vrijeme
Kur’ én tolerirao kao dio egzistirajueg ratnog prava. Nemuslimanski
ratni zarobljenici postgjali su kmetovi sa konkretnim pravima i
duznostima, a ne materijalizirano istinsko roblje koje je u skladu sa
rimskim zakonom bilo tretirano poput pokretne imovine.

149



Medutim, Bog je u mnogim Kur’ anskim surama sugerirao da
je oslobadanje robova, odnosno ratnih zarobljenika osobito vrijedan
¢in. Kur’an je sam, shodno tome poplocao put za ukinuée ropstva.

Mada se ¢ini da se posljednji ostaci ropstva u nekim
dijelovima svijeta i dalje odrzavaju, kao §to bi se moglo zakljuciti iz
privremenog sluzbenog ukinu¢a u Mauritaniji - muslimanski svijet
danas sigurno ne zeli braniti ovu historijsku instituciju, osim u
nastojanju da odrzi tekst Kur’@nau cjelini.

Budu¢i da Bog govori pohvalno o oslobadanju robova i
buduci da je to znadilo de facto ukinuce ropstva, danas barem treba
dopustiti ugovorno odricanje toga, kao §to to stoji u c¢lanu 8.
Deklaracije UN o ljudskim pravima i ¢lanu 4. Medunarodnog
dogovora o gradanskim i politickim pravima.

Na krgju, vidimo da ne postoje esencijalne kontradiktornosti
izmedu islamskih i zapadnih ucenja o ljudskim pravima. Naprotiv,
islam je (komplementarni) sistem ljudskih prava.

Biljeske:
1. Medunarodni dogovor o gradanskim i politickim pravima od
19. decembra 1966. godine; Medunarodni dogovor o

ekonomskim, socijalnim i kulturnim pravima od 19. decembra
1966. godine

2. Idlamske inicijative za Kur’anskom deklaracijom o ljudskim
pravima ili za modelima konstituiranja islamske drzave do
danas nisu imale presudnog uspjeha, vidi na primjer: A Model
of an Islamic Constitution, Islamabad, 10. decembra 1983.; vidi
takoder: General Declaration of Human Rights od tzv.
Islamskog sabora za Evropu od 1981. i Declaration of Human
Rights in Islam, odobrila Organizacija Islamske konferencije
(OIC), 5. augusta 1990. u Kairu, a Stampano u Cibedo,
Frankfurt, 1991., str. 178

3. Vidi medu ostalim: Joseph Schacht: An Introduction to Islamic
Law, Oxford, 1964.; Said Ramadan: Das islamische Recht,
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Wiesbaden, 1979.; Abdur Rahman |. Doi: Shari'ah: The Islamic
Law, London, 1984.; Isam K. Salem: Islam und Voélkerrecht,
Berlin; Hans Kruse: Islamische Vilkerrechtslehre, drugo
izdanje, Bochum, 1979.

U Kur'énskom zakonu su zaprepaScujuce detaljni propisi
kojima se regulira organizacija i zastita manjina, pripadnika
objavljenih religija, a koji govore o beskranoj toleranciji ove
religije.

U srednjem vijeku su odmetnici bili tretirani poput ratnih
izdajnika i shodno tome kaznjavani u skladu sa 5:33
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Zena u drudtvu

U dojmljivoj i poeti¢noj biografiji Poslanika La vie de
Mahomet, Virgil Gheorghiu opisuje zna¢aj Zena za pustinjske Arape.

Za Arapa je Zena vaznija od bilo ¢ega na zemlji... Jedini je
satki ukus koji se u pustinji moze naci, a koji korespondira sa vrtom
zasadenih vocki; ovo su osnovne crte Zenske forme.

U pustinji Zene zamjenjuju vrtove, cvijece, ukusne plodove,
plavetnilo, zavojite rijeke, brze potoke, pjenusave izvore... U pustinji
su sva rasko$ i |jepota ovog svijeta zbijeni u jednoj osobi, u Zeni.*

Je 1i moguce da je ovaj narod, prije nego je usao u islam,
prezirao Zene?

Od 114 Kur’ anskih sura ni jedna nije posve¢ena muskarcima,

ali Kur'an sadrzi jednu, Cetvrtu suru, ¢iji je sadrzaj, osim §to se zove
Zene (Al-Nisd "), koncentriran na prava zena i njihov porodi¢ni Zivot.
Prvi ajet ove sure istiCe esencijalnu slicnost i jednaku vri-

jednost muskarca i Zene:

O ljudi! Bojte se svoga Gospodara Koji vas je od jednog
covjeka stvorio, a stvorio je od njega i Zenu njegovu i od njih dvoje
rasijao je mnoge muskarce i Zene!

Kur'dn se jasno i dosljedno obra¢a jednako Zzenama i
muskarcima. U skladu sa Kur’anom, oba roda dijele zaednicku
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vjeru, oba su subjekti u istim egzistencijalnim uvjetima sa istim
moguénostima i istom svrhom postojanja.

Je li mogu¢e da ova religija pravda propise koji su nepri-
jateljski raspolozeni prema zenama?

Bez sumnje su Zene igrale zna¢ajnu ulogu u Zivotu Poslanika,
i on ih je visoko postovao. Cak i muslimanske feministice, poput
Fatime Mernissy, prihvaéaju ovo.” Ljubav izmedu Muhammeda i
njegove mlade i1 darovite Zene AiSe opcenito je poznata. Manje je
poznata c¢injenica da je Muhammed 24 godine bio monogaman i
sretno ozenjen svojom prvom zenom Hatidzom, sa kojom je zivio sve
do njezine smrti. Ona je bila petnaest godina starija od njegai, uzgred
reéeno, ona je zaprosila njegovu ruku. Cinjenica je da su drugi
brakovi koje je Poslanik sklapao kao Sef drzave bili vladalackog
znacaja 1 politicke prirode.3

Je li mogucée da takav covjek dobije u zadatak da preda
poruku zenomrzackog karaktera?

Ne postoji veca prepreka Sirenju islama u zapadnom svijetu
od &iroko rasprostranjenog uvjerenja (koje je postalo otrcana fraza)
da je muslimanska Zena onemoguéena u razvijanju svoje licnosti,
vezana za kuhinjski sudoper, uz to joS priguSenai zarobljena.

Ali nema dima bez vatre. Niko ne moze poreci da je pozicijai
uloga Zene postala problematicna u islamskom svijetu, uprkos
¢injenici da je islam u potpunosti oplemenio status arapske zene u
odnosu na beskrupuloznu (predislamsku) tradiciju iz ‘vremena
neznanja (gahiliyya).

Prava poplava modernih islamskih publikacija na ovu temu
reflektira novu svjesnost problema.*

Medutim, kad se bavimo ovim teSkim pitanjem, moramo
praviti razliku izmedu:

- islamskog 1 uobi¢ajenog fenomena
- islamakaoreligijei islamakao civilizacije
- religijsketeorijei religijske prakse.

153



Trebamo po¢i od Cinjenice da su Zene Sirom svijeta joS uvijek
diskriminirane na radnom mjestu. Kako to Sylvia Ann Hewlett tvrdi,
u knjizi Manje vrijedan Zivot i mit o oslobodenju Zene u Americi,
zena u Sjedinjenim Americkim Drzavama jo$ uvijek zaraduju svega
64 procenta mjese¢ne plaée muskarca, a i u Svedskoj je iznos njezine
place samo 81 procent od place muskarca.

Gotovo univerzalni kult muskog djeteta jasno je osuden u
Kuranu (16:58). Zapravo mozemo Kkonstatirati da Zenska
novorodencad nisu niSta viSe vrjednovana u Kini ili latinskom
kr§¢anstvu nego u arapskom svijetu.

Nadalje, lahko moZzemo uociti da su nastup i uloga Zene
znatno promjenljivi u islamskom svijetu, §to govori o0 njihovoj
stanovito] kulturnoj determiniranosti. Trebamo se prigetiti
tradicionalnog shvacanja o 'pokrivanju Zena' koje varira od zemlje do
zemlje, od sela do grada. Ne moze se lahko pore¢i tvrdnja da su se
poslije Poslanikove prozenske naklonosti u ranom periodu islama
zenomrzacki stavovi brzo pojavili, posebice u vrijeme halife 'Uméra
ibn Hattéba, i da ¢ak i danas zive u formi arapskog kulta nepov-
jerenja i sumnji¢avosti.’

Stoga je neophodno jasno izdvojiti nekoliko autenti¢nih
islamskih aspekata o statusu muslimanske zene.

Ovdje izdvajamo el emente koji seticu:

- udge

- porodi¢nog zivota

- razvoda

- odijevanja

- nasljednog prava

- svjedocenja pred sudom.

Za razliku od muskarca, neudata Zena muslimanka moze dati
svoj pristanak na udagju Sute¢i, mada se princip rimskog prava qui
tacet consentire non videtur (Sutnja nije pristanak) takoder
primjenjuje u islamskom zakonu. Ovome je razlog pretpostavijena
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sramezljivost i zbunjenost mlade djevojke; to nikako ne znaci da zena
muslimanka moze biti udata protiv svoje volje.

Djevojka muslimanka smije se udati samo za muskarca
muslimana, ali Kur’an dozvoljava muslimanu da se ozeni djevojkom
kr§¢ankom ili zidovkom (5:5). Ovo je nuZna posljedica propisa koji
se odnose na brak u islamu, a u kojem je otac odgovoran za brigu i
podizanje starije djece. Nadalje, Zena muslimanka ne bi bila u
mogucnosti sprijeciti muza krS¢anina da njezinu djecu odgaja u
kr§¢anskoj vjeri.

| na kraju, Zena u islamu moze imati samo jednog muza, dok
je muskarcu dozvoljeno pod odredenim uvjetima prakticirati
poligamiju sanajvise Cetiri zene.

Princip koji stoji iza ove regulative je cijev sa vise otvora
medu ostalim, ovaj princip rjeSava pitanje porijekla, ofinstva - pater
semper incertus.

Spomenuti uvjeti su takvi da se poligamija obic¢no iskljucuje u
danasnjim uvjetima (a i gotovo potpuno je iS¢ezla u islamskom
svijetu), pa se stoga moze reci da postoji inherentna tendencija prema
monogamiji u Kur’ anu:®

A ako se bojite da prema sirotim zZenama necete pravedni biti,
tada se Zenite i onim, vama dozvoljenim, Zenama koje vam se lijepe
Cine, uzmite po dvije, po tri, | po Cetiri!

A ako se bojite da necete pravedni biti, onda samo jednom ...
(4.3).

Shodno tome, poligamija egzistira pod dva uvjeta

- samo ako neko u slu¢aju nove zenidbe moze pravedno
postupati prema zenama u financijskom i psiholoskom smidly;
naprimjer, ako moze uzeti obudovjelu svastiku sa njenom djecom
(ako je on, naravno, hudovac).

- ukoliko moZe potpuno pravedno postupati U Svim seg-
mentima; ne samo materijal nom.

Posljednji uvjet ne moze biti udovoljen nikad ako je prva zena
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iskljucila drugu zenidbu ve¢ prilikom Zenidbenog ugovora.

U istoj suri, 129. gjetu, Kur'dn i o ovoj tacki govori sasvim
jasno:

Vi nikako necete moci prema zenama svojim pravedno postu-
pati, makar vi to i od srca zeljeli ...

| iznova upozorava na samoobmanu sugestijom: ... Allah
doista svacije misli znade.”

Ko god ovo uzima u obzir mora do¢i do zakljucka da
poligamija kakva je prakticirana u proslosti na dvorovima velikih i
malih halifa, sultanai emira, nikada nije bila odobrena Kur’ ahom, ali
je uvijek arbitrirana nehumano, paje stoga neislamska.

Poligamija prosjecnog, svakodnevnog cCovjeka moze se
provoditi u grani¢nim slu¢ajevima, i to samo ako postoji Zenina
potreba za njom i ako je ona psiholoski spremna prihvatiti tu idegju.
Ovo moze biti slu¢g ako je naprimjer - kao poslije Drugog svjetskog
rata - gubitak muskaraca toliki da veliki broj zena konkretne
generacije ne bi imao Sansu udati se bez poligamije. Takoder, i da
Zena koja boluje od smrtonosne bolesti treba pozeljeti drugu zenu u
domacinstvu: da pazi na nju, da se navikava na djecu i da osigura
buduénost porodice. Ne samo da je pojmljivo nego je i realno
postojanje modernih Zena intelektualki, odgojenih na zapadni nacin,
kao naprimjer Amerikanka Maryam Jamila, koja je sa zidovske vjere
presla u islam 1 koja se osje¢a dobro u poligamnom braku, kojeg
aktivno zagovara.

Ni na koji nadin se poligamija viSe ne smatra beziznimno
nemoralnom, ¢ak ni u njemackoj sudnici.®

Ukratko, ne bi bilo samo nedopustivo, nego i kratkovido
odmah, smjesta odbaciti islamsku instituciju poligamije.

Brakovi Sirom svijeta suo¢avaju se sa problemom koji nastaje
kada se bra¢ni drugovi ne mogu sloziti na individualnom planu.
Poslije svega, majorizacija je nemoguca.

Postoje samo dva moguca rjeSenja: ili su jednom od dva
partnera, opcenito ili u izvjesnim slucajevima, data veéa prava u
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pravljenju rjeSenjaili stavljanju zabrana (ovo je islamska solucija) ili
se argument stavlja izvan porodice u porodi¢ni klan, mati¢ni ured ili
na sud (Ovo je postao zapadni slucaj).

Islam jasno podupire stanoviste da se sva pitanja koja se ticu
porodice rjeSavaju unutar nje same, pa stoga rjeSenjadaje u gjetu:

.. ali muzevima pripada prvenstvo nad njima za jednu raz-
9

inu.

Ovo se ne odnosi na materinske obaveze podizanja male
djece niti na Zenin imetak. Ve¢ 1.400 godina Zena muslimanka uziva
prednosti putpune izdvojenosti svoga imetka dok je vecina evropskih
zena oslobodena od muZevljeva upravljanja njenim imetkom tek u
drugoj polovici dvadesetog stoljeca.

Islam shva¢a Zenin poziv na materinstvo njenom ng-
plemenitijom zada¢om i osnovom za osobitu Cast i Okazivanje.
Zenine jedinstvene sposobnosti za razvoj Zivota visoko su
vrjednovane u poznatoj Poslanikovoj izreci:

'DzZennet je pod majcinim nogama'.

Nije 1li znacajno da Serijat predoCava nekoliko kazni za
klevetu postenih zena - za laznu optuzbu za preljub (24:4)?

Muslimani su odlu¢no protiv misljenja da Zivot fetusa pripada
zenama, Cak 1 ako 'mjezina utroba pripada njoj', kao Sto bi feministice
rekle. Kur’@n ne odbacuje kontrolu radanja, ili planiranje porodice,
ali odlu¢no odbacuje abortus (17:33).*°

Stav islama po kojem brak ne gleda kao 'sakrament’ temelji se
na Cinjenici da on ne pravi razliku izmedu 'svetog' i svjetovnog. Brak
je takoder, forma ¢asti u islamu, a ujedno je religijska obaveza svake
osobe koja ga moZe sebi priustiti. Muslimani smatraju monastvo i
celibat iz religijskih razloga, zastranjivanjem ravno u pogresne inter-
pretacije ranijih Bozijih poruka.

Brak je trgjan u islamu; ne odobrava se takozvani privremeni
brak. Nadalje, brak je visoko cijenjena institucija, ¢iji trajni opstanak
islam pokusava zadtititi. Ovim se objaSnjava apsolutna zabrana
seksualnih odnosa izvan braka (17:32) i osuduje homoseksual nost
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(7:81; 27:55) i razvod, a takoder se ovim objaSnjavaju i propis
vezani za oblacenje muskaraca i Zena opisani u poglavlju Zakriveni
Orjent.

Zastita braka je takoder cilj frekventno pogresno shvacane
Kur anske klauzule, u skladu s kojom muZz navodno smije 'tu¢i' svoju
zenu (4:34). Ovdje stoji:

... A one Zene cijeg se neposluha pribojavate, vi savjetujte, pa
se potomi u postelji od njih rastavite, paih i udarite!

Islamska tradicija ostgje uz spasavanje braka u nevolji, zeleéi
sprijeciti opasnost od trenutnog razvoda u srdzbi. To se moze
zakljuciti i iz druge, poznate Poslanikove izreke da je razvod braka
Bogu ngjodvratnije djelo od svih dopustenih djela. Takoder, postoji
opcenita suglasnost da udaranje moze imati samo formu
gestikulacije, kao §to je simboli¢no mahanje lepezom ili ru¢nikom,
jasno bez fizicke Stete. Poslanik koji je takoder vodio racuna o ovom
dijelu Objave, osobno je odbacio svako tjelesno kaznjavanje zene.!

Razvod braka ipak ostgje dopusten kao neophodan izlaz u
nuzdi, u situacijama u kojim ne postoji drugo rjeSenje, i kada je on
koristan za oba partnera. Jedina razlika lezi u proceduri. Razvod koji
je inicirao muskarac (talag) lakS je sa tacke gledista pravne
procedure, budu¢i da sa razvodom on vlastitom krivnjom gubi dar
koji je morao dati svojoj Zeni prije vjencanja. Ako je Zena bila ta koja
je inicirala razvod, onda ona nema pravo prisvojiti zenidbeni dar.
Radi ovog razloga sud mora odobriti sporni razvod koji je inicirda
zena (hull).

Kur'ansko nasljedno pravo regulira pravo na nasljedstvo
brace i sestara u slucaju kada njihovi roditelji umru (4:7) tako da
sestra nasljeduje samo polovicu bratovog dijela (4:11). Princip koji
stoji iza ovoga je obaveza muskog nasljednika da sam snosi
financijsku odgovornost za izdrZzavanje cijele porodice. Jedinstvene
odgovornosti vode jedinstvenim pravima.

Nakragju, postoji jos jedan slucaj kada se zene muslimanke ne
tretiraju jednako kao muskarci, a to je sluc¢aj kada one nastupaju pred
sudom kao svjedoci. Princip islamskog zakona zahtijeva

158



potkrijepljivanje Cinjenice navodima dva svjedoka, ali iskaz dvije
7ene jednak je svijedocenju jednog muskarca.'? Vjerovatno je uzeto u
obzir da, u skladu sa islamskim pravnim znanstvenicima, postoje
dani u kojima zene mogu registrirati dogadaje manje pouzdano od
drugih.

Slijedi da su ovo specifi¢ni uvjeti za razvoj Zena muslimanki,
ali ti uvjeti nisu stgjali na putu historijske uloge mnogih od njh.
Zivotopis ovih 'dama islama' koji se jo§ uvijek ispisuje, uprkos
nastojanjima Fatime Mernissi, po¢injao bi sa AiSom, koja je usmeno
vjerno prenijela tekst Kur'dna i znacajan broj relevantnih li¢nih
uspomena na Poslanika, ai koja je takoder bila i epohalna politicarka
u vrijeme 'Alijeva hilafeta. Do u detalje bi se mogao ispisati zivotopis
Rébi'e 'Al-'Adawiyye, velike Zene - sufije iz Basre (713. - 801), i
zena koje su bile supruge halifa, poput Ummi Salame i ArQye, koje
su vrsile najvisi intelektualni uticaj na svoje muZzeve i kao naprimjer
HayZLljgén i Sagarat 'Al-Durr koje su izvjesno vrijeme same obnasae
vlast.

Bojim se da ¢e ovo poglavlje o Zeni u islamu nai¢i na totalno
nerazumijevanje u zapadnim redovima stoga Sto ne odgovara duhu
vremena. Poslije svega, kakvu ulogu moze igrati naoko rigorozni
kodeks seksualne etike u svijetu bez tabua, u kojem cak
sadomazohizam i seks sa djecom postaju sve raspostranjenije pojave?

Kakva je korist od izricanja pohvale braku u vremenu u
kojem se sve vise zena svjesno odlucuju postati neudatim majkama?

Kakav efekt moze islam imati sa svojim neodobravanjem
abortusa u vremenu u kom se ne postavlja pitanje je li abortus
dopusten ili ne, nego do kojeg gamjeseca trudnoce treba dozvoliti!?

Kakva je korist od kodeksa pristojnog odijevanja u vremenu u
kome se striptiz-serije, poput serije Tuti Frutti' na R.T. Luxemburg,
gledaju otvorenih usta?

Shema islamskog zivota pripada drukéijem svijetu, ona je
aternativa, koja stoji nasuprot takozvanom modernom svijetu svojim
agnosticizmom  vrijednosti 1 'neprolaznim' mentalitetom sa
autenticnim kontraprojektom, koji samo zato Sto je vjecan izgleda
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staromodan.

Vjecne istine ukljucuju ¢injenice:

- Zena je biologki, pa stoga i fizi¢ki i psihi¢ki drukéija od
muskarca

- Sre¢a muskarca i zene kao supruznika ukorijenjena je u
njihovom polaritetu.

- Zrela ljubav, ai i djeca takoder nalaze jedino idealne
uvjete za razvoj u braku koji se shvaca porodi¢nom zajednicom.

- Slobodni seks koji je postao opsesija moze biti destruk-
tivan za pojedincakao i za drustvo.

U svakom slucaju, danas smo svjedoci pravih sumnji prema
individualnim aspektima seksualne 1 feministicke revolucije u
zapadnom svijetu, gdje je AIDS natjerao ljude na ponovno
sagledavanje svoga ponaSanja sa Vise aspekata. Upraviteljice u SAD
danas izrazavaju zaljenje zbog sad neizmjenjive njihove odluke da
nemau djecu kako bi se posvetile karijeri, kao i zbog
prenaglaSavanja 'sestrinstva' na u$trb 'materinstva’. Diskusije ve¢
pocinju u SAD o pitanju je li ¢isto oponasanje muSkarca najbolji
naéin oslobodenja Zena. Tamo kao i u Evropi ponovo je pomodno
medu studenticama 'imati stalnog momka'.**

Veé 1968. godine Amerikanac Vance Packard je u knjizi
Seksualna divljina, za raspusnost seksualne revolucije u njegovoj
zemlji skovao termin 'seksualna dzungla'.

Za mene nije pitanje hoce li ¢e se klatno povratiti prema
srediStu ove oblasti, nego kada ¢e seto dogoditi.

Ukratko, islam zagovara brak uzimajuéi u obzir objektivne
razli¢itosti izmedu musSkaraca i Zena. Po islamu, Zena i musSkarac
imaju isti polozaj, ali razliite zadace; oni imaju istu vrijednost, ali
razlicite sposobnosti; jednaki su pred Bogom, ali imaju razlidite
uloge u Zivotu.

Irelevantno je pitanje - jeli ili nije ovo moderno.

Islam nije moderni pokret. To moze sacekati.
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Zakriveni Orijent

Uprkos ¢injenici §to je zapadni svijet stolje¢ima ratovao sa
islamskim svijetom - na Bliskom istoku, Bakanu, u Spaniji,
gevernoj Africi i Indiji - tokom ovog perioda on se samo sporadi¢no,
selektivno i tendenciozno upoznao sa islamom kao religijom i
civilizacijom. Simptomati¢na je posebice tuzna historija prevodenja
Kur’@nau evropske jezike.

Postojali su individualni promidljeni pokusgji razumijevanja
ili usvajanja drugog svijeta ideja, kao Sto je to slucaj sa Franjom
Asiskim, naprimjer, Raymondom Lullusom, Averrdesom ili
Avicennom, ali opcenito je slika islama na Zapadu ostala groteskno
iskrivljena sve do pred kragj devetnaestog stoljeca.

Orijent je ostao zakriven.

Onda je nastupilo slavno razdoblje evropskih orijentalista koji
su tokom proslog stoljeca bili vrijedni poput pcela istrazujuci Islam
znanstvenim zarom. Njemacki doprinos ovome bio je osobito
visokog kvaliteta 1 spojen je sa li¢nostima poput Carla
Brockelmanna, Heinza Halma, Alfreda von Kremera, F. Augusta
Miullera, Tilmanna Nagela, Theodora Noldeckea, koji je datirao
Kur’anske sure, Rudija Pareta, Friedricha Rickerta, koji je preveo
Kur’'an u stihovima, Gustava Wella i Juliusa Wellhausena.

Francuski orijentalisti polucili su takoder izvanredan uspjeh.
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Trebamo se prisietiti imena poput Jacquesa Berquea, Regisa
Blachera, Claudea Cahena, Henryja Corbina, Louisa Gardeta i
Henryja Laousta.

Ne mogu se previdjeti ni pripadnici drugih naroda, Sto
svjedoce imena poput Tora Andraea, Richarda Bella, Frantsa Buhla,
Ignaza Goldzihera, Gustava von Grunebauma, Philipa Hittija,
Marshalia G. S. Hodgesona, C. Snouka Hurgronie, P. J. Vatikiotisa i
Williama Montgomeryja Watta.

Ovo istrazivanie znatno je razbristrilo sliku Orijenta i islama
na Zapadu, a takoder je opskrbilo i islamski svijet vaznom
literaturom. Svega je nekollko zapadnih orijentalista bilo sposobno za
simptomati¢na zapazanja o kojima su govorili svojim osobnim
izrazima, takore¢i iznutra.

Zapravo su neki, poput gospodina Hamiltona Gibba, i dalje
promatrali islam kroz prizore krS¢anskih misionara, drugi su ga,
poput Maximea Rodinsona, promatrali kao marksisti¢ki sociolozi,
dok su neki tretirali svoje omalovazavane predmete studiranja u
maniru etnoloSkog istrazivaca nestrpljivog u analiziranju primitivnog
muslimanskog plemena prije nego Sto ono izumre. Gotovo su svi
svjesno ili  nesvjesno sluzili imperijalistickom prodiranju i
podjarmljivanju arapskog svijeta, ¢ak su neki od njih, poput T. E.
Lawrencea, bili pravi tgjni agenti.

Edward W Said, Amerikanac palestinskog porijekla, privukao
je paznju 1978. godine bestselerom Orijentalizam,® kada je oti%ao
tako daleko da je uporedio orijentalizam kao antiarabizam sa
antisemitizmom. U skladu sa Saidom, 'Orijent' je evropski izum,
rezultat projekciie evrocentri¢ne tacke gledistai skrivenog evropskog
prizeljkivanja.

On optuzuje orijentalizaciju Orijenta za nadmoénost evropske
hegemonljalne politike. Cak i senzibilni istrazivad poput Louisa
Massignona gotovo se kompletno identificirao sa islamskim
mistikom Hallagom 'Al-'"Mansirom, stoga $to je mislio da je neka
krs¢anska obiliezja u njemu otkrio.

Said je sigurno otkrio viSe od zrna istine, ali je takoder i
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britko usredsredio paznju na negativne figure poput Richarda
Burtona. Barem od devetnaestog stoljec¢a postoje orijentalne studije
koje ne promatrgju Istok samo u odnosu prema zapadnom
supermodelu, nego uzimaju u obzir moguénost da civilizacija moze
ponovo krenuti sa Istoka ka Zapadu te da tvrdnia Ex oriente lux
(svjetlost stize sa istoka) moze trajno biti valjana.

Znanstvenici medu koje ne ubrgam samo evropske mus-
limane poput Leopolda Weissa (Mubammad ‘Asad), Titusa
Burckhardta, Ahmada von Denffera, Martina Lingsa, Rogera du
Pasquiera i Muhammada Pickthalia, nego takoder i 'simpatizere
poput Marcela Boisarda, Henryja Hussaina, Daniela Gimareta,
Gillesa Kepelai Annemarie Schimmel, uradili su viSe na korigiranju
dike islama nego mnogi putnici izmedu dva svijeta poput
Muhammada Arkouna i Bassama Tibija koji su pokusali gediti na
dvije stolice.

Neophodno je da Sigrid Hunke napise josS knjiga poput Allah
ist ganz anders (Allah je sasvim drukciji)? u cilju oslobadanja mnogih
Evropliana od njihova superiorna drzanja naspram arapsko-islamskog
svijeta.

Uprkos izvanrednim predavanjima poput Europa und der
Orient (Evropa i Orijent) odrzanog u Berlinu® 1989. godine, evropska
predodzba Orijenta ostaje rasprSena i determinirana ni¢im vise do
sugestivnom atmosferom Hiljadu i jedne nodi, ¢iji set filmova o
islamskom svijetu nastavlja reflektirati misteriozni, nepredvidivi,
fanati¢ni, okrutni i iznad svega razuzdani Orijent.

Veo koji mnoge muslimanske Zene nose u stvarnosti nema
veze sa ovom slikom, nego je to izraz strogosti moralai seksual nosti
koje Zapad niti ¢e razumjeti niti odobriti islamu. To jednostavno ne
odgovara zamidljenoj dlici da seksualni moral, ukratko svi obicaji
islamskoga svijeta uistinu podsjec¢aju Evropu vise na laznost ¢ednosti
viktorijanskoga vremena nego Hiljadu i jedna noc.

Dakako, to je tako. Seksualnost se ne pokazuje na ulicama
islamskoga svijeta. Pornografija se javho ne tolerira. Djevojke koje
su spremne za udaju ne upustaju se u predbrac¢ne odnose. Vanbra¢na
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djeca su rijetkost. Nevjeste kada stupaju u brak vec¢inom su djevice.
Oglasi za bra¢ne ponude, nudisticke plaze, homoseksualni 'brakovi',
studentske zgjednice - nista od ovoga ne egzistira u muslimanskim
zemljama.

Zbog ovoga je islam staromodan - a ovim se on ponosi.

Muska i zenska odjec¢a, ukljucujuci 1 veo, igra vaznu ulogu u
ovome; sa islamske tacke gledista je razumno izbjegavati sve sto bi
moglo imati neugodne ili nepozeljne konzekvence.

U ovom odnosu postoji osnovna suglasnost izmedu Orijentai
Okcidenta: oba sistema odbijaju dopustiti Ijudima da hodaju potpuno
goli u svakodnevnom Zivotu. Medutim, postoji znatna razlika u
pogledu stupnja pokrivenosti tijela koji se smatra neophodnim.

U islamskom svijetu ne postoji suglasnost u pogledu ovog
pitanja S§to ¢e potvrditi samo letimican pogled na odjecu Zzena u
Maroku, Alziru, Anadoliji, Egiptu, Saudijskoj Arabiji, Pakistanu i
Indoneziji.

U Maroku otprilike polovica od ukupne zenske populacije ili
velika veéina onih koje zive u gradovima, ne pokrivau glave, dok
druge velom pokrivaju cak i lica. U Alziru je veéina zena 1990.
godine pokrivala kosu, neke su imale lica otkrivena, druge su nosile
komad tkanine preko nosa i usta, dok su neke imale otkriveno samo
jedno oko. Turska seljanka - kao i njezina sestra u kr§¢anskom
Mediteranu - odlu¢na je u noSenju mahrame na glavi, ali nikad ne bi
razmiSljala o pokrivanju lica velom u dva ili Cetiri pregiba, kako su to
prakticirale Zzene u gradovima Saudijske Arabije, barem prije
Zaljevskog rata. U Indoneziji se zena muslimanka tesko moze
raspoznati po samoj odjeci izuzev muslimanke sa otoka Bali.

Stoga je korisno, posebice ima li se u vidu background
francuskog ‘'rata mahrama 1989.°% istraziti odjeéu propisanu
Kur’ &nom, spomenutu samo u tri gjeta, naime u 33:53, 33:59 1 24:31.

Prva od ovih regulativa, poznata kao 'ayat 'al-higab, doslovno
i jasno se odnosi samo na obitelj Poslanika. U ovom kontekstu je
odredeno:
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... A kad od njih nesto traZite, iza zastora to od njih traZite!...
Vama dopusteno nije da'Allahova Poslanika uznemiravate ...

Takoder je jasan i historijski povod za ovu Objavu. Bila se
ukazala potreba za zaStitom Poslanikove obitelji buduci da je on sada
postao Celnik drzave. Ovo je provedeno razdvajanjem sluzbenih i
privatnih poslova, &to je postalo praksom u svakoj ambasadorskoj
rezidenciji. Ovo odvajanje, provedeno pomocu zastora, uvedeno je

tada.®

Tragi¢no je pogledati na koji je nacin koristen ovaj Kur’ anski

palatama sultana.

S druge strane, druga dva Kur’anska geta trajno propisuju
odjecu zene per se:

O Vjerovjesnice, reci zZenama svojim, i kéerima svojim, i
Zenama vjernika - neka spuste haljine svoje (min galabibihinna).
Tako Cce najlakse biti prepoznate (Kao pokorne Zene, M.H.) i
vrijedane biti nece.

Znacajno je da ovaj propis ne zahtjeva da Zena, prvo, treba
imati na sebi stanoviti dio odje¢e (odnosno dugacku mahramu) i,
drugo, da spusti taj dio odje¢e do ispod svojih prsa Kur'an
pretpostavlja da Zene u svakom slucaju nose dio odjece koji dopusta
pokrivenost prsa, te da je to ve¢ usvojeno.

U nekadasnjem vremenu je ovaj dio odje¢e oblacen preko
glave, barem u toplim pustinjskim zemljama. Kur’anski zahtjev za
ovim ne moze se, medutim, izvesti iz 33:59.

Posljednji od ovih propisa, get 31, 24. sure, detajnije pre-
tresa zaStitni smisao propisa u vezi sa odje¢om:

| reci vjernicama da obore poglede svoje, i da cuvaju stidna
mjesta svoja, i da ne pokazuju ukrase svoje, osim sto spoljadnjeje...

Prva dva propisa kojima se zabranjuje promatranje osobe
suprotnog spola na izazovan i pobudljiv nacin, te se nalaze skrivanje
svojih primarno seksualnih karakteristika - istim rije¢ima su iskazana
i muskarcu (24:30).
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Pouzdane analize pokazuju da tre¢a specificna regulativa
ajeta oznaCava da zena treba pokazati samo dijelove svojih fizickih
'¢ari', odnosno njezine sekundarne spolne karakteristike, koje su same
po sebi vidljive (‘illa mé zahara minhd).

Ovaj mi se propis €ini veoma razboritim, buduéi da uzima u
obzir ¢injenicu da od vremena do vremena, od kulture do kulture,
postoje velike razlike u pogledu shvacanja eroti¢nog kad je u pitanju
zena.

To moze biti, ai i ne mora, njena kosa; za muskarce i Zene ne
postoji sustinska razlika u ovom odnosu.

Drugim rijeCima, s obzirom na pokrivanje zene, Kur'an je
usko povezan sa relevantnom konkretnom opasnoS¢u egzistiranja u
bilo kojoj specifi¢noj civilizaciji. Namjerna dvosmislenost klauzule
'lll& ma zahara minh& uzima u obzir promjene koje su neophodne s
vremena navrijeme za socijalni i moralni razvoj Govjecanstva.®

Kao rektor Velike dzamije u Parisu, Sejh Tedjini je formulirao
isto stanoviste u intervjuu listu Le Monde, 24. oktobra 1989. godine:

Islam preporucuje da zZena bude pristojno obucena, pr je
svega da pokrje ono Sto moze biti njezinim najpriviacnijim detaljem
ili oblicjem, svoje kosu... Ova se preporuka prinjenjuje u zavisnosti
od drustvene okoline.

U skladu sa manjim brojem znanstvenika, princip oblacenja
reguliran surom 24:31 moze se iscrpiti bez pokrivanja kose gdje god
seljudi - kao u gevernoj Evropi i Sjevernoj Americi - viSe osobito ne
uzbuduju na Zensku kosu. Medutim, islamska ortodoksija ne pravi
dopustenja oslanjaju¢i se na partikularne uvjete lokalne islamske
civilizacije.

Pokrivanje Zenske kose je u svakom sluéaju nuzno gdjegod se
muskarci osobito uzbuduju na otkrivenu Zensku kosu, §to vjerovatno
dolazi kao posljedica neprekidnog prakticiranja pokrivanja kose. Ovo
vazi za neke regije krS¢anskog i1 islamskog Mediterana, gdje je
pokrivanje Zenske kose bilo sunnet, viSestoljetna tradicija.

Situacija postaje komplicirana kada se sucele dvije kulture u
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slutaju stranih radnika, §to svjedo&i francuska afera higab.® Aisa,
Fatima i Samira zivjele su obiteljski zivot u atmosferi gdje je zenska
kosa smatrana provokativnom, ai izvan kuce Zivjele su u okruzenju
gdje to nije bio sluca;.

Ovo je doktrinarno zalede fenomena da neke muslimanke
otkrivaju svoju kosu, a druge ne.

Na nesrecu, rasprave 0 mahrami nanijele su islamu Stetu na
Zapadu stoga $to su stvorile dojam daje islam kruta kanonskareligija
usko povezana sa vanjskim stvarima, a uz to ih politizira, te da sami
muslimani brkaju sadrzaj i formu, cilj i sredstvo, duhovnost i ritual.

Affaire des foulards takoder je uzrokovala Stetu u islamskom
drustvu u kojem su sada ljudi dovedeni u iskuSenje da na osnovu
puke mahrame sude ko je musliman, a ko nije. Prikladno je na krgju
ovog poglavlja podsjetiti da veo i nije islamski izum, nego je prije
jedno od obiljezja egipatske, bizantinske i iranske aristokracije i da
su ¢ak doskoro evropske Zene ¢esto nosile koketne mahrame.®

Danas je vaznije evropskim Zenama koje su izabrale veo ili
mahramu dopustiti da govore. Ove Zene jednoglasno isticu da su
evropske Zene procesom razgolicavanja postale pukim seksualnim
objektom, te daje atraktivnija pristojno obucena Zena.

Zena muslimanka koja Zivi na Zapadu, uz to nosi mahramu ili
veo izrazavajuéi time religijsku pokornost, Zeli mir na ulici. Zeli biti
Bogu ugodna, ali takoder pokusava zaobici za¢arani krug kojeg sam
opisao, te nastoji ponovo uzdignuti svoje dostojanstvo kao Zena koja
pripada samo svome muZzu, a ne nastupa kao da je takoreci joS uvijek
upotrebljiva za brak. Muslimanka sa mahramom porucuje svojoj
okolici: Molim, pogledajte moje lice, a ne moje noge!

Gledano na ovaj nacin, nosenje vela nije vra¢anje u doba
beduina koje ima za cilj zastitu Cestitosti porodi¢nog stabla, nego je
simbol socijalnog protesta protiv uvjeta zivota u suvremenoj Evropi.

Biljeske:
1. Edward Said: Orientalism, New York, 1978.; vidi takoder Karl
169



Ulrich Syndram: Der erfundene Orient in der europdischen
Literatur ... u Europa und der Orient 800 - 1900, Gutersioh,
1989., str. 324

Sigrid Hunke: Allah ist ganz anders, Enthillungen von 1001
Vorurteilen tiber die Araber, Bad Konig, 1990.

Sistematski popis koji broji 923 strane sa ove izlozbe, koja je
odrzana u Berlinu-Keuzbergu (Gropius Bau) izmedu 28. maja
127 augusta 1989. godine, dokumentira miioge nepriznate
uticgje islama narazvoj umjetnosti na Zapadu.

Godine 1989. trima djevojkama muslimankama sprijeCen je
ulazak u Gabriel-Havez koledZ u Creilu (Oise) u Francuskoj na
pocetku Skolske godine zbog mahrama koje su nosile na glavi.
Udlijedile su javne rasparave koje su trgale sedmicama, a bile
su usredsredene na pitanje zahtijeva li sekularizam toleriranje
mahrame ili njenu zabranu. Tek nakon $to su se umijesali
supruga predsjednika francuske drzave, marokanski kralj,
predgednik Evropske zajednice te pariski kardinal, francuski
ministar obrazovanja dozvolio je Aisi, Fatimi i Samiri da nose
mahrame u razredu, ai ne i u gimnastickoj dvorhani.

Oponasanje Poslanika je, naravno, dobra praksa. Medutim,
propis regulirani u suri 33:53 - uvedene pogodnosti
Poslanikovoj porodici, po mome midjenju nisu prikladne za
oponasanje.

Muhamad Asad: The Message of the Qur'an, Gibraltar, 1980.,
fusnota 37 na 24:31; Profesor Rabah Stambouli sa Alzirskog
univerziteta je istog misljenja, Horizons, Alzir, 9./10. marta
1990., str. 5

Oni smatrgju da 'ill& mé zahara minha znaci da su samo lice,
ruke i stopala izuzeti od obaveze pokrivanja, vidi Muhammad
Seyyid Tantawi, u intervjuu datom listu EI Moujahid, 7./8.
aprila1989., str. 12

Vidi fusnotu 4
Vidi, medu ostaim, Noria Aliami: Voilees, devoilees, Paris,
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1989., o misljenju alzirske Zene o radanju otpora.
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Krivi¢no pravo ili kamenovanje princeze

U ovoj knjizi ne bi bilo potrebe za poglavljem o krivicnom
pravu da ne postoji Cinjenica o antiislamskim snagama koje uzivaju u
serviranju jezivih pria o islamu kao religiji u kojoj su ruke
konstantno odsijecanei u kojoj ljudi zudno kamenuju Zene.

Kao i svaka druga drzava, islamska drzava je uvijek isticaa
za sebe pravo reagiranja na postupke koji se pojavljuju u drustvu, a
koji zasluzuju kaznjavanje zakonskom legislativom koja udovoljava
islamskoj tacki gledista, a koja uzima u obzir tradiciju, bilo da se radi
o prekrsgju protiv Boga, drustvaili pojedinca.

Ovaj krivi¢ni zakon koji je stvorio ¢ovjek moze se mijenjati u
svakom vremenu, ali te promjene nisu isto $to i prilagodavanje duhu
vremena.’!

Ova sloboda u donoSenju zakona upoznaje svoje granice kada
se suceli sa mjerodavnim Kur anskim kriviénim zakonom koji ima
prednost nad njom. 1z toga dlijedi da pravno pitanje koje je regulirano
Kur'anom ne smije biti na drugi naéin regulirano legislativom. To
takoder zna¢i da kazna predvidena Kur'@nom ne smije biti
prekoracena te bi isto vazilo 1 za 'humaniju' korekciju BozZijih rijeci.
Ali nazalost, kao $to ¢emo vidjeti, ovo se ve¢ dogada.

Kur’ an zahtijeva kaznjavanje za samo Sest prekrSgja, mada
osuduje mnoge tipove loSeg ponasanja, od kockanja do konzumiranja
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svinjetine, te za njih predvida konzekvence na Drugom svijetu.
Tih Sest prekrSgja su:
- ubistvo (qgatl)?
- razbojnistvo (qgat' ‘al-tariq)°
- veleizdga®
- potvora za preljub (qadf)®
- preljub izmedu uglednih ljudi (zin&)®
- krada Guvanog predmeta od vrijednosti (sariqa)’

Prva tri prekrSaja kaznjavaju se smrtnom kaznom. U petom
slu¢aju smrtnu kaznu (kamenovanjem) tradicionalna pravna teorija
smatra opravdanom pod stanovitim okolnostima. Za kradu moze biti
izreCena kazna odsijecanja, u prvom slucaju desne ruke.

Tako Kur'dn sadrzi sasvim malo materijala koji je kon-
centriran na kriviéni zakon; ¢ak su rjedi propis koji su u vezi sa
krivicnom procedurom. Ovo dozvoljava islamsko pravo koje, u
[judskom duhu, uvazava stanovite realnosti ljudskog zivota te
neophodnu slobodu ublazavanja potencijanog udara iz slova
Kur’ énskog krivicnog zakona, i to pomocu vrlo striktne i zahtjevne
kriviéne procedure sa kratkim trajanjem zakonitog vremenskog roka.

Ovo je jedan od razloga za razilaZzenje teorije i prakse u
muslimanskom pravnom Zivotu.

Kur’anski kodeks krivicne procedure je elementaran, njegov
osnovni i jedini predmet je dokazni postupak (sa svojim zahtjevom
na svjedoCenju dva; odnosno, u slu¢aju seksualnog prijestupa, Cetiri
svjedoka).

Kada je u pitanju kazna za preljub, Kur’ &n zahtijeva nesto sto
je gotovo nemoguce ispuniti. Dokaz za ucinjeni preljub moze se
osigurati samo svjedocenjem cetiri ugledna muskarca ocevica, od
kojih svaki preuzima rizik bicevanja protivno smrtnoj kazni.
Bicevanje je kazna koja slijedi nakon S§to se makar i jedno od
svjedo&enja svjedoka 'obori'.?
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Jasno je da zahtjev i rizici ove vrste podrazumijevaju da su
optuzbe za preljub veoma rijetke. Ovome se dodaje Cinjenica da cCak
ni priznanje preljubnik& nije dostatho samo po sebi, te sudija mora
pokusati povuéi njihova priznanja. Tako, prije nego Sto je princeza
mogla biti kaznjena za preljub, kao Sto se to dogodilo u Dzeddi
osamdesetih godina, par je zapravo morao izazvati osudu zbog
svojevoljnog javnog nasrtgja na strukturu islamskog socijalnog
poretka i to lahkomislenim, zapravo javnim seksualnim odnosom.
Kur’an navodi:

Doista onima koji vole da se Sire gadosti 0 onima koji vjeruju
pripada patnja bolna i na Ovomi na Onom svijetu... (24:19).

Kao &to vidimo, kamenovanje preljubnika je vrlo rijetka
praksa u islamskom svijetu.

A na temelju izlozenog, ovo ¢e sigurno vrijediti | za
buduénost.

Kao &to proizlazi iz dijelova Kur’ ana navedenih u fusnotama,
propisana kazna za preljub i za potvoru za preljub je udaranje
Stapom, a nije smrtna kazna.

Medutim, povecanje ovih kazni je brzo uslijedilo, a §to je na
nesrecu postalo dijelom sunne, buduéi da je to povecanje tolerirao
sam Poslanik, akasnije ratificirao halifa'Umar.

Mada je drugi gjet 24. sure samo derogirao brutalnu praksu
kamenovanja po Mojsijevom zakonu (poglavlje 22:20-22, Pete knjige
Mojsijeve), u islamskoj] Medini vjencani preljubnici kaznjavani su ne
samo udaranjem Stapom (bi¢evanjem) nego kamenovanjem do smrti.

Hadiska literatura i islamska historija nisu zataskale ove
dogadaje, nego su ih analiziralei dokumentirale.

Na osnovu naSeg zrelijeg razumijevanja Serijata, danas vise
nije mogucée dopustiti da pogresiva ljudska bi¢a, medu koje spada i
Podlanik islama, trebaju uvoditi u isamsko pravo kaznu
(kamenovanje) koju Kur’an ne poznaje i koja povecava opasnost od
kaznjavanja za krivi¢no djelo kojim se Kur'an direktno i precizno
bavi.® Danas polazimo od pretpostavke da sunna mora biti nijema
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tamo gdje se Kur’ an oglasio.
Kadaje u pitanju 'odsijecanje ruke', ajet 38. pete sure glasi:

Onome koji ukradei onoj koja ukrade odsijecite ruke njihove!
To imje za ono $to uradise kazna i od Allaha opomena ...

Razumljivo je &o putnici kroz arapski svijet ostaju zacudeni
kad ne uspiju pronaci niti jednog grijeSnika koji se odrekao ruke na
ovaj nacin. Ali ovo ne iznenaduje kada shvatimo islamsku
interpretaciju krivicnog djela, uprkos Cinjenici da lopovi egzistiraju
svuda. | uovom slucaju Se pravni sistem i stvarni zivot razilaze.

U prvom sluéaju, krada u Kur’'anskom smislu odnos se
jedino na kradu dobro ¢uvane stvari od vrijednosti. AKo je pogodna
prilika (za kradu) napravila od covjeka kradljivca, onda se on ne
smatra kradljivcem. Cak je i halifa "Umar odbacio optuzbu protiv
kradljivca u vremenu oskudice i velike potrebe. Ovo je dovelo do
razvoja danas dominantne teorije u skladu sa kojom se krada porice
ukoliko se dode do zakljuc¢ka da drzava tolerira manjkavu opskrbu
hranom kao i loSe ekonomske i socijalne uvjete. Muhammad 'Asad
posvecuje paznju ovom pitanju u fusnoti na 5:38, koju zavrSava
kategoricnom tvrdnjom:

(Kazna) je samo primjenjiva u okviru potpunog funkcioni-
ranja socijalnog sistema, a ne ni pod kakvim drugim okol nostima.

Da bismo razumjeli Kur'énski tretman kazne, vaZzno je
shvatiti da je ona nadopuna islamskom porodi¢énom i nasljednom
pravu. U skladu s tim, zene muslimanke se brinu da ofuvaju svoje
bogatstvo, miraz, kao i druge dragocjenosti u svrhu starosnog
osiguranja; za slu¢aj razvoda braka muskarci nisu obavezni izdrzavati
zenu po islamskom pravu. Krada stoga ugrozava islamski sistem
financijske sigurnosti u starosti, a posebice u tezackom i nomadskom
Svijetu.

Krada je takoder i udar na jedan od najvaznijih stubova
islamskog ekonomskog i socijalnog sistema - privatno vlasnistvo,
koje uziva zastitu Kur’ ana.

ZastrasSujuci efekt odsijecanja ruke je sigurno kolosalan, kao
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&to to pravna sigurnost u Saudijskoj Arabiji pokazuje. Postavlja se
pitanje je li to nehumana kazna buduéi da osakacuje pojedinca. Sa
islamske tacke gledista, jednako su nehumane kazna zatvora (koja se
ne temelji na Kur'anu), posebice dozivotna, kao i progonstvo
zatvorenika iz drustva i porodice. Muslimani su joS uvijek uvjereni
da bozanske naredbe, Cak iako nadmasuju moguénosti ljudskog
poimanja, ostaju naredbe, a ne puke preporuke

Biljeske:

N o g~ ®w

O predmetu islamskog kriviénog prava u cjelini, vidi Konrad
Dilger: Das idamische Srafrecht in der modernen Welt u
Weltmacht Islam, Munich, 1988.; Joseph Schacht: An
Introduction to Islamic Law, Oxford, 1964.; Abdur Rahman |.
Doi: Shariah: The Islamic Law, London, 1984.; An-Nawawi:
Minhaj at-Talibin, Lahore, 1914.

2:178; 4:92; 5:32 i 45; 6:151. O umorstvu nasilnika vidi 42:39-
4].

Ovo je obuhvaceno Kur’ @nom, 5:33.

5:33, a0 pitanju apostazije vidi Tolerancijaili nasilje.
4:15; 24:4

17:32; 4:15; 24:2 7. 5:38; 2:188

24:4; 4:15. Povod za ovu odluku bila je optuzba protiv h. 'Aise
poslije tzv derdan-afere.

Kriticari  ukljuuju  profesora Rabaha Stamboulija sa
Univerziteta u Alziru, vidi Al-Moujahid, Alzir, 2./3. februara
1990. i Horizons, Alzir, 9.-10. mart 1990.; Muhammad Said
Asmawy: L' Islam contre |I' Islam, Paris, 1989., str. 38. U pri-
jevodima Kur’ @na poprac¢enim biljeskama na 24:2, Muhamamd
Asad i Yussuf Ali pori¢u sunnu u pitanju kamenovanja; Sejh Si
Boubakeur odbacuje je potpuno u svom dvodijelnom,
biljeskama popracenom, prijevodu Kur'dna (drugo izdanje,
Paris, 1985.) kao neislamsku; on isti¢e da je ibadijska pravna
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Skola uradila ovo na samom pocetku. Hamidullah polemizira
protiv kamenovanja naglaSavajuci u svom prijevodu Kur’ana,
da u slucaju 24:2 Kur’'an ukida kamenovanje propisano jevre-
jskim zakonom.
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'Sveti rat'

Mogao bih zakljuciti ovo poglavlje jednom recenicom:
Koncept 'svetog rata’ (sacrum bellum) ¢ak ni kao fraza ne egzistira u
islamu.

Ali to tako lahko ne mogu uciniti ni uz najbolju volju; ne
mogu to uciniti zbog fenomena koji zapadni orijentalisti pogresno
opisuju kao 'sveti rat', odnosno kao religiozno motiviran rat protiv
pripadnika drugih religija.

Za ozbiljno i asocijativno pitanje o islamskoj mogucoj
strukturalnoj agresivnosti i spremnosti na nasilje, mogao bih lahko
potraziti rjeSenje stavljajuci problem na lingvisticku ravan, odnosno
upucujuéi na viSeslojno znacenje rije¢i gihad u Kur’anu koja znaci
‘napor, nastojanje, muku'.

Dopunio bih tvrdnjom da se formula gihad fi sabili Allah
(trud na BoZijem putu) takoder moze shvatiti (kod sufija, naprimjer),
naporom za ostvarenje moralnog prociscenja, te da se danas sintagma
veliki gihad koristi da oznaci borbu protiv vlastitih moralnih slabosti,
a ne protiv neznaboZaca i idolopoklonika. Ove istine ne negiraju
¢injenicu da je tokom islamske historije dzihad takoder primarno
shva¢an kao vojna borba. Ovo ima svoje osnove u Kur’anu. U sred-
njovjekovnom periodu su mnogi ljudi ¢ak shvacali ovu definiciju
dzihada kao dodatni, Sesti stub islama, poslije pet osnovnih
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kanonskih obaveza.

Uzoriti otac Hans Vocking nedavno je privukao nesmiljenu
paznju na ovo pokuSavsi dovesti muslimane u bezizlazan polozaj:
"Oni koji interpretiraju dzihad jedino u terminima odbrambenog rata
ili osobnog moralnog napora, poricu Kur'énsku evidenciju kao i

historiju ortodoksne sunijske doktrine".*

Drugim rijeCima: Ako suvremeni musliman otvoreno govori
protiv agresivnog ratovanja koje ima za cilj Sirenje islama, on moze
biti miroljubiv, ali on nije musliman. S druge strane, ako je
musliman, onda mora udovoljiti navodno ratobornim stavcima
Kur' ana® na koje se Vockingova tvrdnja oslanja.

A kada sveti mjeseci minu, tad mnogobosSce ubijajte, gdjegod
da ik nadete, i zarobljavajte ih i opkoljavajte, i zagede im na svakom
prolazu pripraviajte! (9:5).

O Vjerovjesnice, protiv nevjernika 1 licemjera ti se bori, i
strog prema njima ti budi! (9:73).

A kada se sukobite sa nevjernicima, udarajte ih po vratovi-
ma... (74:4).

Ovaj metod izvlacenja pojedinih ajeta Kur’ ana bez obzira na
njihov kontekst ili historiju njihova objavljivanja, a u nastojanju da se
dokaze islamska obaveza za pokretanjem agresivnih ratova, isto je
kao neéije nastojanje da Isusove rije¢i: "Nisam doSao da donesem
mir nego mac¢" (Matt, 10:34) protumac¢i u duhu kr$éanske
ratobornosti.> (Ovo bi jo3 lakde bilo, ako bismo koristili citate
Martina Luthera.)

Pa, koji su stvarni Kur'anski temelji muslimanskog ratnog
prava?*

Ajeti koji se provlace kroz cijeli Kur’an reflektiraju obavezu
podupiranja mira dopustajuci jedino odbrambeno ratovanje. Jedna od
najvaznijih Objava objasnjava:

Dozvoljeno je braniti se onima koji su napadnuti, zato Sto im
senasilje cini. A Allah je doista moéan da im pomogne (22:39.)
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Ovo slijedi ¢ak 1 iz fundamentalnijeg propisa u 2:190.

| borite se na Allahovom putu protiv onih koji se protiv vas
bore, ali vi boj ne zapocinjite!

Ali tek poslije ovoga Kur’ an nastavlja

| ubijajte ih gdjegod ih stignete, i protjerujte ih odakle su i
oni vas protjerali! A Zlostavljanje je gore od ubijanja! (2:191)

Zabrana agresivnog rata potvrdena je i iznova pojacana u
kasnijoj Objavi:

... ada Allah hoce, On bi takve protiv vas okrenuo i oni bi se
protiv vas borili. A ako vas takvi ostave na miru i protiv vas se ne

bore, i mir vam ponude, tada ni vama Allah ne daje nikakva prava da
njih bijete (4:90).

A kao dobru mjeru navest ¢emo osmi ajet Sezdesete sure:

Allah vam ne zabranjuje da dobrocinstvo cinite i pravedni
budete onima koji se protiv vas zbog vjere ne bore, niti vasiz stanista
vasih izgone!

Imamo li u vidu ovu fundamentalnu obavezu za odrzavanje
mira kao i fundamentalno opovrgavanje agresivnog rata, namece se
zakljucak da su ajeti koje je selektirao otac Vocking interpretirani na
sasvim druk¢iji nacin. Oni upuéuju na, kako je to Muhammad 'Asad
logi¢no zakljucio jo§ 1980. godine, rat koji se veé vodi, a ne napravo
narat (ius ad bellum), nego napravo u ratu (iusin bello).

Apsurdno bi bilo da Kur’ an dagje kontradiktorna uputstva za
ponasanje u slucaju rata!

Takoder je besmisleno da Kur'én, kako je interpretirao
Vocking, treba podsticati muslimane na tuzakanje, zabijanje noza u
leda ili na krvoZedan lov na glave neznaboZaca!

Kao Sto je apsurdno da Kur’an odbacuje prisilna individuana
obracenja u islam (2:256), a hrabri ratom izazvane masovne prelaske.

Imaju li se u vidu ovi jasni Kur’anski navodi, nije neophodno
vezati se u ¢vor srednjovjekovnih autoriteta islamskoga prava. Gdje
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Kur’ an govori jasno, nema mjesta ¢ak ni za argumente bazirane na
hadisu. U svakom slucaju, rat u eri atomskog, bioloskog i hemijskog
oruzja, kao 1 sofisticirane tehnologije oruZja, podrazumijeva karakter
koji nam dopusta da sve ranije teoretske diskusije o0 ovoj stvari - bilo
da se radi o katolickim skolasticima (teorija pravednog rata, justum
bellum) ili isamskim znanstvenicima - promatramo kao zastarjele i
istrogene.®

Niko ne bi mogao poreci da su u islamskoj historiji mnogi
barbarski ratovi bili utemeljeni na zelji za osvajanjem svijeta, mada
nije ispravno rec¢i da se masovni prvotni uspjesi islamske ekspanzije
mogu pripisati 'ognju 1 macu'. Poslanik islama je opravdavao svoje
vojne pohode 1 napade, ¢ak 1 ako su bili ofanzivni u taktickom
smidlu, sa pozicije strateSke odbrane u skladu sa Kur’'éanom. Ne
postoji historijska sumnja u ¢injenicu da je Mekka stalno vrsila
provale i napade nanjegai prve muslimane.

Preostali elementi islamskog odbrambenog zakona mogu se
sumirati naslijede¢i nacin:
- Muslimanska zagjednica je obavezna adekvatno se

naoruzati u vremenima mira i reda za slucaj iznenadnog napada
(80:60).

- Cak i ako saveznitke zemlje otpo¢nu rat, pregovori se
trebgju poStovati makar se radilo i 0 nemuslimanskim zemljama
(8:72, 3:28). Ovo je hila gotovo revolucionarna Kur’ anska promjena.

- Muskarci muslimani su vojni ucesnici i imaju obavezu
sudjelovanja u samoodbrani (2:190, 193, 216; 4:95; 22:39). Rat
izmedu muslimana je apsolutno zabranjen (4:92).

- Jedino 'amir 'al-mu'minin, odnosno vladar, halifa, moze
izdati poziv za odbrambeni rat u smislu gihada.

- U ratu primijenjena sredstva ne smiju biti dispropor-
dionalnaispunjavanju cilja (2:193, 22:60).

- Neborci su zasti¢eni, destruktivno ekonomsko ratovanje

(odnosno, destrukcija osnova egzistencije, naprimjer poravhavanjem
palminih plantaza) nije dozvoljeno.
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- Opkoljenim ljudima treba dati priliku da prihvate islam ili
da se predaju bez borbe prije nego budu napadnuiti.

- Ako protivnik zeli mir, treba mu udovoljiti (8:61).
- DzZennet je obecan Zrtvama.

Kratak pregled na ovo poglavlje treba omoguditi svakom
Citaocu da formira vjerodostojan sud o Cinjenici da Zaljevski rat
1990. - 1991. godine nije imao nista saislamom - ili gihadom.

Biljeske:
1. Hans Vdcking: Dschihad u Cibedo, Frankfurt, 1991., br. 1, str.
17

2. Analize islamskog imidZa u wudZbenicima koristenim u
njemackim Skolama, a koje je provela Islamska akademija
nauka u Kolonji, pokazale su da je Kur’an pogresno predstavl-
jan kao primarno knjiga rata. Vidi Vocking, Zirker,
Tworuschka, Falaturi: Analyse der katholischen Religionbiicher
zum Thema Islam, Braunschweig, 1988. Vidi takoder, Michael
Klocker: Der Islam im Spiegel katolisch geprdgter
Bildungsvermittlung u Gottes ist der Orient-Gottes ist der
Okzident, Festschrift fir A. Falaturi, Cologne, 1991., str. 525

3. Fuad Kandil: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 10. oktobra
1990., takoder u Cibedo, 1991., broj 1, str. 24

4. Opcenito vidi, Isam Kamel Salem: Islam und Vélkerrecht,
Berlin, 1984., str. 103. Hans Kruse: Islamisches Volkerrecht,
drugo izdanje, Bochum, 1979., str. 44

5.  Vidi Muhammad Asad: The Message of the Qur'an, Gibraltar,
1980., fusnote 167 i 168 na 2:190, fusnota 7 na 9:5, fusnota 40
na9:29i fusnota4 na47:4.

6. Murad Hofmann: Der Islam und die Bombe, Al-Islam, Munich,
1984., broj 3, str. 13
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Medunarodno pravo

Nijedna diskusija na ovu temu ne bi trebala previdjeti
¢injenicu da je zapadno medunarodno pravo koje zahtijeva globalnu
vrijednost nevjesto u svojoj koncepciji medudrzavne norme. Nju je
inicirao Hugo Grotius od Delfta, koji je svoje postavke iznio u Mare
liberum 1609. i u De jure belli ac pacis (1625.).

Ovaj period radanja medunarodnog prava u modernom
zapadnom smislu morao je Gekati 'vrijeme rodenja nezavisne drzave™
(August Freiherr von der Heyde, 1952.) usred ponovnog budenja
prirodnopravne teorije.

Znakovito je kazati da su prije ovoga rimska i islamska
pravna koncepcija bile dominantne u skladu sa kojima postoji
(samo)jedno jus gentium: vrsta zajednickog medunarodnog obi¢ajnog
pravai moralno unutarnjei vanjsko vezivanje svih zajednica.

U ovom smislu Kur’ an osigurava dobar temelj posebice za:

medunarodno pravo ugovorai sporazuma,

status manjina, ukljucujuéi i pravo naazil,

2medunarodno ratno pravo; ovo je opisano u poglavlju
Sveti rat.

Kur’ an istice princip po kojem Se sporazumi morgju posStovati
(pacta sunt servanda), cak i oni koji su sklopljeni sa
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nemuslimanima.® Peta sura ak poginje ajetom: Ovjernici! Ugovore
ispunjavajtel

Ovim je pripremljena osnova za procvat trgovine koja nikada
nije prekidana, ¢ak ni tokom kriZarskih ratova, niti u vrijeme turskog
vojnog prodora u centralnu Evropu, kao ni u eri muslimanskih
gusarskih operacijaod Saléi Alzira.

Buduc¢i da svi muslimani pripadaju islamskoj zajednici, ummi,
islamsko pravo definira strance kao nemuslimane. Zgjednica ih &titi
ako im je dat azil u formi zastite koja se proteze na njih (‘améan) ili
ako su se obavezali na poslusnost ummi. Oni koji se morgju zastiti
(dimmi ) formirgju vlastitu zajednicu sa pravom predstavljanja.
Oslobodeni su vojne obaveze, ali pla¢aju specijalnu per capita taksu.
Kao kr$é¢ani ili zidovi uzivaju pravo na slobodno prakticiranje svoje
religije, kao i pravo na stalno zaposlenje. Imovina im je garantirana.
Ali, oni nemaju slobodan pristup drzavnoj sluzbi ni armiji, i - kao i
svi drugi - mogu biti subjekti reguliranog odijevanja u svrhu
identifikacije. Na njih se ne smije vréiti pritisak dapredu uislam.”

Ovag Kur'anski statut o manjinama pokazuje toleranciju i
moderno stgjaliste koje se nigdje drugdje nije moglo sresti, kakogod
U sedmom stoljecu, tako ni hiljadu godina kasnije. Trebamo se samo
prigetiti udesa Hugenota, salzburskih protestanata, ruskih jevrega,
andaluzijskih muslimana ili bosanskih muslimana u novije vrijeme.
Efikasnost islamske zastite manjina iskuSavana je cvjetanjem Zzivota
jevregjskih zajednica Sirom islamskog svijeta - od Magriba do Jemena
i Istanbula - sve do dvadesetog stoljeca. Spanski jevreji, za koje
muslimani, poslije svega, nisu bili nista novo, pobjegli su u turski
Solun u koji su bili prognani na kraju petnaestog stoljeca.

Nadalje se moze primijetiti da su u marokanskim kraljevskim
gradovima poput Fesa, sultani Zzeljeli naseliti jevrejske manjine u
direktnoj blizini palace. U ovom smislu kralj Hasan Drugi svake
godine pozove svoje jevreske gradane koji su bili dovedeni u
iskuSenje da emigrirgju u lzrael, da se vrate pradjedovskim
domovima

Prikazani novi razvoj zapadnog pogleda na medunarodno

184



pravo susreo se sa pojmovnom rezervom u islamskom svijetu iz dva
razloga.

Prvo, kao $to je to slucaj sa velikim religijamai ideologijama,
izuzevS judaizam, islam je takoder univerzalan u svom nastupu.
Muslimani mastaju da cijeli svijet postane muslimanski, uprkos
¢injenici $to im ni Kur'@n ni sunna ne obecavaju da ¢e biti samo
muslimanski pri kraju svijeta - zapravo je situacija sasvim suprotna.®

U islamskom pravu je ova univerzalisticki pristup doveo do
razvoja teorije drzave, ai ne teorije drzava. Pocetna poziCija
pokazuje da su moguce samo dvije forme drzave: carstvo jedne i
jedine umme (podrucje islama) i, drugo, u principu neprijateljsko i
(jo$ uvijek) neislamsko podrucje (dar 'al harb/podrucje rata).

Ovakav pristup ne isklju¢uje samo ideju o nekoliko
koegzistirajuih nezavisnih drzava, nego takoder iskljucuje
ravnopravnost u odnosu izmedu umme i nemuslimanskih drzava kao
i medunarodno pravo u modernom smislu.

Realnosti modernog zivota u slu¢aju nedovoljnosti ¢injeni¢ne
normativne moci, brzo su pravile, novim zakonskim konstrukcijama,
nuzno mirenje teorije i prakse.

Uzimajuéi u obzir poznati mirovni ugovor koji je Poslanik
potpisao sa Mekancima u blizini Hudgbijje, dvije godine prije
njegovog ponovnog ulaska u Mekku (628.), muslimanski pravnici su
smatrali pregovaranje sa okolnim neprijateljskim  svijetom
dopustivim, $to je dovelo do moguénosti postojanja treeg podrucja
dar 'al-sulh (carstvo kompromisa). Medinski ustav koji je diktirao
Poslanik, a koji se odnosio na muslimanska i jevrejska plemena’,
takoder skre¢e paznju u ovom pravcu.

Uprkos tome, sultan Osmanskog carstva kao halifa islamskog
svijeta nije se Zelio podrediti zapadnom medunarodnom pravu sve do
1856. godine. Konac¢no se to dogodilo kada je potpisao Pariski
ugovor kojim je zavrSen Krimski rat. Turska je tako dostigla stupan;
(jednakih) sila, aovu podjelu je prvi uspostavio princ Metternich.

Dakako da musliman ne slijedi odredbe ugovora kao obavezu
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izvedenu iz medunarodnog prava ili iz 'prirodnog prava. Za njega
reenica Pacta sunt servanda (sporazume treba postovati) pociva na
bozanskom zakonu.” Ali ovo nema za posljedicu prakti¢nu tadku
gledista budu¢i da je kad dode do rezultata irelevantno ostgje li
partner u ugovoru pri njemu zbog domaceg zakona (Serijata, u
slu¢aju muslimana) ili zbog pravne fikcije medudrzavnog zakona
baziranog na 'prirodnom pravu'.

Ovdje imamo situaciju slicnu onoj o razliCitim tackama
gledista natemelje ljudskih prava izmedu muslimana i nemuslimana:
ne po pitanju njihove vrijednosti, koliko zbog uzroka te vrijednosti
(vidi Ljudska prava).

Poslije svega ovoga je upitno moze li neko uopce govoriti o
isamskom medunarodnom pravu u uzem smislu. Takvo
medunarodno pravo, specificno za islam, moglo bi se razviti kao
prijelazno uredenje odnosa izmedu islamskih drzava kako one danas
egzistiraju, uredenje koje ¢e vrijediti do dugo prizeljkivane
reorgani zacije umme kao jedinstvene zajednice. San?

Biljeske:
1. Vidi Friedrich Berber: Lehrbuch des Volkerrechts, Munich,
1960., prvi dio, str. 1-16

2. O pitanju isamskog medunarodnog prava uopce, vidi Isam
Kamda Salem: Islam und Volkerrecht, Berlin, 1984.; Hans
Kruse: Islamische Volkerrechtslehre, drugo izdanje, Bochum,
1979.

3. 51,94 872
Vidi fusnotu 2

5. U skladu sa poznatim Poslanikovim hadisom 'Islam je poc¢eo sa
pojedincimai vrétit - ¢e se na pojedince’, Musliim: Sahih, hadis
270-272

6. Vidi M. Hamidullah: The First Written Constitution in the
World, Lahore, tre¢e izdanje, 1975.
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7. Vidi fusnotu 3
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Dr. Murad Hofmann (64),
bivai njemacki ambasador
u Maroku, pisac i doktor
prava sa Harvarda, usao
le u islam 25. septembra
1980. godine. Prve spoznaje o islamu napravio je
u AlzZiru 1962. godine upoznavsi hrabru i odluénu
borbu alZirskih goroca (mudzahida) protiv francu-
skog kolonizatora. Nije razumio odoﬁle pofice ta-
kvo%rabros’r i odluénost sve dok nije procitao Kur'an.
Ovo je knjiga u prvom redu bazirana na klasiénom
islamu, pisana rukom njemackog muslimana, obra-
zovanog u prawu i filozofiji, provjerljivog poznava-
oca arapskog svijeta. To sto je bio njemacki diplo-
mata i konverfit u islam daje njegovom radu jedinstven
znacaj, medu onim Evropljanima koji traze da razu-
miju isllom na osobnoj razini. U pokusaju da izgra-
di mostove on pretresa sve one feske teme koje su
pomogle formiranje starog i novog imidza islama
medu Evroplianima.

Znacajna i provokativna knjiga ¢e unaprijediti nase
razumijevanje istinskih dimenzija religije bliske na-
ma, a o kojoj vrlo malo autenti¢noga znanja ima-
mo; religije koja oblikuje Zivote milijardi ljudi, uklju-
Cujudi i sve veci broj Evropliana. Ovo je knjiga koja
¢e takoder pomoci nasem shvacaniu tedkoca nastor-
lih izmedu razlicitih religijskih kultura i, mozda, kroz
vecu svjesnost, pomoci nam da ih uklonimo.
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